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(١) ٦ 
سرسیںل کے ذ انی عقائد کے‎ 
متعلق مضامان_‎ 


اعتقاندی بارڑی 
اشہدانلااله الال 
( تہذیب الاخلاق بابت یکم صفر .۳۹۰ ھ)ْ 


میں نہایت سچے دل ہے اس بات پر یقین :رکھتا ھوں کہ تمام 
عالموں کا بناےۓ والا کوئی ھے اور آسی کو ھم کہتے ہیں اللہ ۔ وہ 
ھمیشہ سے ے اور ھمیشهہ رھے کا ۔ اس کا ھونا ضروری ے اور ُس 
کا نہ ھونا ممکن نہیں ۔ وہ سب سے بڑا ھے اور تمام صفاتِ کال ُ٘س 
ى ذآت یں مرعود ھی ۔ اس کا سا کوئی ہس فنه ھونے می ۔ 
کیوں کە ھونا آُس کی ذات ے۔اور نه کسی صفت می کیوں که 
آس کی تمام صفتی ھی آُس کی ذات ےی ۔ وہ زندہ ے نہ جان سے 
بلکە اپتی ذات ے ۔ وہ جانتا عے نہ کسی جاننے وا لی چیز سے بلک 
اپی ذات: ہے وہ دیکھتا ےء نہ کسی دیکھنے وا ی چیز ے بلکه 
اپپنی ذامؾ ہے ۔ وہ سنتا ےءنہ کسی سننے وا ی چیز سے بلکة اپی 
ذات ہے ۔ وہ بولتا ےن کسی بولنے وا ی چیز سے بلکە اپنی ذات 
سے ۔ وہ تمام نقصانوں سے پاک تھے اور تمام عیبوں سے ے عیب ۔ 
یه مثل ے کہ ے عیب ذات خدا کی ھےء بالکل آس پرٹھیک ے ۔ 
تمام مخلوقات کا وھی مالک ھ اور تام معلومل: کا.وھی عالاے ْ7 
سب ممکن چیزوں پر قادر ے ۔ الحعی القاغ ے ے داناو بکاھ ۔ 
نہ اس کا کوئی مشابہ ھے اور نە آس کا کوئی مصاحب اور مددار 


۳ 


2 


اور نہ اُس کی مائند کوئی عے اور نە اس کا کوئی شریک ۔نە وجوب: 
وجود میں اور نه استحقاق عبادت می اور نه پیدا کِرۓ می اورنه 
_ صلاح و تدیبر بتانے: میں پس اُس کے سوا کوئی کسی قسم ى عبادت 
یعنی اظہار اپنے تذلل اور اس ىی غایت الغایت تعظم کا مستحق مہ 
ے۔ پس ہارے تذلّل کا اور جو طریقہ ُس ک تعظم کا ٹھہرایا گی' 
هو آُس طریقه کی تعظم کا استحقاق آسر کے سوا دوسرے کو نہیں ۔ 

وھی بیا رکو اچھا کرتا ے اور وھیٔ سب کو رزق پہنچاتا ےء 
وھی بلاؤں کو ٹالتا ے اور وھی خوشیوں کو لاتاے مگر یہ سب 
باتیں اپنے قانونر قدرت کے مطابق کرتا ے ۔ 

اس کا قانونر قدر تکبھی ٹوٹتا نہیں ۔ وہ ہر طرح کے قانونِ قدرت: 
کے بناۓ پر قادرے مگر جو قانون قدر تکھ اُس ۓ .بنا دیا پھر 
اُس کے برخلاف کچھ ھوتا نہیں ۔ 
ہے قدرت کے قانون بنانے میں کسی سبب کا تاج نہیں دیج 
السمٰوات والارض و اذا قضی اما فاغا یقول ل٭ە کن 
فیکون ۔ٴاس"کے لفظ سے وھی قانونر قدرت مراد ے جس کو بغیر 
کسی نیب فرف کے اکا ہے سی آراہے بر سنا 
کال ےءبتا دیتا ے ۔ ' 

وہ کسی میں ساتا نہیں اور نہ کسی میں ملتا ھے ۔ آس میں 
تعدد و حدوث آ ھی نہیں سکتا ۔ نە آُس کی ذات می اور نە اُس کی 
صفات می ۔ اس کا تعلق متعلقات ہے بھی حادث نہیں ے بلک ظہور 
متعلقات سے آن کے وقتوں میں وھم حدوث اور خیال تعدد هوتا ے ۔ 
مگر اس میں نه حدوث عے اور لہ کسی طرح کا تعدد ۔ 

وہ نہ جوہر ےہ نہ عرض نہ جسم ھ نہ کسی محدود جگهھ 
میں ے؛ٴ لہ کسی جگھ میں لہ یه کہا جا سکتا ھے کم یہاں عے 
یا وھاں ے ۔ نه اُس میں حرکت تھے اور نە اُس پر سکون کا اطلاق 


۵ 


ہو سکتا ےہ اور نہ آُس کی نسبت کسی جگہ سے آنا اور کسی جگہ 
میس جانا بولا جا سکتا ے .ان کے لیے کوئی طرف و سمت متعن 
ہی ۔ اینما تولوافثٹم وجے الله ۔ آُس کا عرش بر ھهونا 
صرف انسانوں کو آ٘س کی بڑائی کا خیال دلانا ے ننا اس کا عرش پہ 
یا اوپر کی سمت پر ھونا ۔ اوپر تو ایک اضاق سے تر ات 
اوبر کی سمت ےے۔وہ کسی دوسروں کے نیچے کی سمت ےہ مگر عرش 
پر ھوۓ سے ھر ایک کے دل پر وحشی ے ل ےکر مہذب فلسئی 
تک کے دل پر اس کی بڑائی کا خیال آتا ے ۔ 

سرے کے بعد مُومنین و موحدین اس کو دیکھیں کے ۔ وہ 
ایک ایسا روحانی انکشاف ھہوگا جو عقلی تصدیق سے جیسےکه اس 
دنیا میں ھم رکھتے ھیەبدرجہا بڑھ کر هو جس کی نسبت عرف عام 
میں آنکھوں ہے دیکھنا کہا جاتا ہے مگر آ٘س رویت کے لیے نه 
سمت ھوگی نە یه بصر ۔ نہ صورت ھوگی نہ شکل۔ نہ رنگ هوکا نہ 
کوئی ڈھنگ ۔ نہ مقابله ھوگا نە آمنا سامنا ۔ محعض ہو کا مقام ھوکا ۔ 

کفر و معاصی کا بھی آسی قانون قدرت کے موافق وی خالق 
ھےہ۔ مگر اس نے اپنے قانون قدرت سے انسان کو ایسا بنایا عے جس 
میں آن سے چنے کی قدرت رکھی سے ۔ اس لیے اگرچە خدا آن کا 
خالق ےے مگر خود انسان اپنی قدرت و اختیار سے آن کا کاسب ےہ 
گوکە بلحاظ قانونِ قدرت کاسب کا بھی خدا ھی پہ اطلاق ھو سکے 
مگر اس کو نه کفر و معاصی سے کچھ نقصان سے اور نہ عبادت 
کی حاحت ۔ 

آُس کے تمام کام سراسر حکمەمت ہیں ؛ جو کچھ کہ آس سے هوا 
وه سب لیک ھے'۔ کما قمیل ۔ أآں چہ از و ا و محضة 
ظہور جلوہ گر است هہمہ نیکو است ۔ 

پر ما گفت خطا در قلم صنع نرفت 
آفریں بر نظر پاک خطا پوشش باد 
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پس جورو ظلم کی نسبت اس کی طرف نہیں هو سکتی۔ وہ اپنی 


خلوق کو پیدا کرتا ۔ جس طرح کہ اس کی حکمت کا تقاضا 
. ھوتا ےے ۔ عدل و حکمت کے لیے ھہر ایک کو ]سی کے حال می 


دیکھنا چاھیے لہ نسبتاً ۔ کیوں کہ عدل و حکمت تسبتی چیز نہیں 
ے ۔ بلکد ہر ایک کے لیے بہ منزلہ اس کے خاصہ کے ہے جس کی 
تعریف میں آیا ے ۔مایوجحدفيه ولایوجدق غیرہ۔ 
اس کے سوا کوئی حاکم نہیں ۔ مگر اس ہے یه لازم نہیں آتا 
که وہ اندھا دھوندی ہے لغو و ے فائدہ احکام جاری کرنے لگے ۔ 
پس یه اعتقاد رکھنا کہ حسن و قبح اشیاء کی اور کسی فعل پر ثواب 
یا عقاب هونا صرف خدا کے حکم اور٢س‏ کے امس و نھی کے سبب 
سے ےہ محض لغو اعتقاد ےہ بلک حسن و قبح اشیاء کی اور کسی 
فعل پر لواب و عقاب کا ھونا آسی قانون قدرت پر مبنی ے اور خدا 
کے احکام سی قانون قدرت کا بیان ے پس آن میں سے بعض تو ایسے 
ہیں کہ آن کے حسن وقبح کو ابتداً ھی عقل انسان کی دریافتِ 
کر لی ہے اور بعض ایسے هیں ۔ بعد الاخبار سن الرسل 
عٰ اللہ تعاللی ۔آن کے حسن وقبح کو عقل تسلم کر ہے ۔ 
فھذا اعتقادی بااق الواحد الاحد الصمد الذی 
لمیلدولمیولدولم یکن له٭ کفواً احد وقد قال 
رسول ات صلی اق عليه وسلم من قال لااله الا الہ 
مسیعجابتتا لے مل العتۃ تاتا ین آغن الستة 
انشاء اس تعاللی عخحرمة سیدنا ٭د خاتم النبین 


| صلی اق عليه وسلم تسلیما کثیراً کثیرا ۔ 


ذافع الہتان 
(تہذیب الاخلاق جلد ج بابت مم ؛ شعبان روم۱ء) 
(آن اعتراضضوں کے جواب جو سرسید پر کیے جاتے تھے). 


ی٭ ایک بہت ھی اہم اور نہایت خاص مضمون ےہ جو 
سر سید نے اپنے ذاتی اعتقادات اور خیالات کے متعلق 
تفصیل اور جامعیت کے ساتھ رقم فرمایا ھے ۔ مذدھب کے 
متعلق جو جو اتہامات اور الزانات لوگ اس زمانه مس 
سرسید پر لگاے تھے اور آج کل بھی بعض لوگ آن کا اعادہ 
کرے ہیں ۔ اس مضمون میں ان سب کا تسلى بخش اور 
مدلل جواب دیا گیا ھے ۔ اس میں سرسید نے اپنے 
هر ایک مڈھی عقیدے اور خیال کو نَہایت وضاحت کے 


ساتھ اور بہت کھول کر صاف صاف بیان کر دیا ھے اور 
کوئی بات مہم نہیں چھوڑی ۔ جو لوگ سرسید کے مدھی۔ 


عقائد کی طرف ے بد ظن ھی وہ اگر انصاف و دیانت 


یقیناً اس نتیجه پر پہنچں گے کہ سرسید نھ ے اعتقاد. 


تھے اور نہ ملحد ۔ بلکہ ان کو تمام عقائد حقد پر کامل 
یقن تھا اور وہ تمام مسائل اسلاميه کو درست اور 
ٹھیک جانتے تھے ۔ هاں. یه بات ضرور تھی که جو لغو: 
ولایعی باتی اورے ھودہ اعتقادات عوام اور سولویوں. 


ے اسلام میں داخل کر دے تھے آن کے, خلاف وہ۔ 


ًَ 








۸ 


بڑے زور سے قلمی. جہاد کرے تھے اور آخر وقت تک 
کرے رع ۔ نە آنھوں نے ان کوکبھی جائز سمجھا اور 
نە آِن کو ٹھیک جانا اور ج وکچھکہا ہنافقت اور ریا کاری 
گواھی دی ۔فەه کفر کے فتووں کے خوف سے اُس 
خیال کو چھپایا جو ان کے نزدیک حق تھا۔ نہ کسی یىی 
خوقابةد کا ال سے عق بات ' کا اتا ر کیا آن ر 
بعض مخصوص مدھی اعتقادات ے ے شک اختلاف کیا 
جاسکتا ےہ مگر حض اس وجه آن کے خذوص اور 
آن ک قومی ہمدردی کے ے پناہ جذبہ ہے ھرگز انکار 
نہیں کیا جا سکتا اور تة بعض باتوں میں اختلاف کے 
باعثآن کو دین ہے برگشتہ اور اسلام نے متحرف قرار 
دیا جا سکتا ےہ ۔ حضور رسول کرم صلی اللہ 
عليه و آله وسلم کی جیسی محبت اور اسلامی احکام کے 
جیسی عظمت ٢ن‏ کے دل میں تھی ۔ شاید بڑے بڑے 
علاۓ کرام کے دلوں میں بھی اتی ند ہو اس ختصر 
ع بد آپ سم 6ا امن سرة میں 
(بچد اساعیل پانی پی) 
جناب حضرت سید الحاج مولانا مولوی حاجی علی محش خاں 
صاحب بہادر سب آرڈینٹ جچ گورکھ پور ےۓے ایک کتاب مسمی 
بە آائید الاسلام تحریر فرمائی ےہ جس میں مھ پر بہت ہے اتہام کے 
هیں اگرچە میں ایسی باتوں کی لسبت کچھ پرواہ نہیں کرتا مگر 
بہت سے دوست مجد ھی که جن عقاید کو جناب سید الحاج ے 
اتہاماً تھھاری طرف منسوب کیا ہے آن کی نسبت بلا بحث و استدلال 
صرف اتنا لکھو کە حقیقت مس وہ تمھارا عقیدہ ھے یا تم پر اتہام ےہ 


۹ 


بس میں آن کے ارشاد کی تعمیل کرتا ھوں ۔ ٣‏ 

جناب سید الحاج ارقام فرماے ہیں کہ جموعہ موچودہ اسلام 
خاطب بعنی سرے نزدیک قطعاً باطل کے ۔ یہ عحض آتہام ےہ ۔ 
منرا یہ عقیدہ نہیں ھے میں نے ایک مقام پر جہاں یه بحث ى ے 
کە مذاہھب ختلفه میں کون سا مذھب سچ ہو سکتا ہے او بعد 
ایک لمی تقریر کے بیان کیا ے که مذھب اسلام کے سوا اور کوئی 
مذھب سچ نہیں هوسکتا وہاں مس ۓ لکھا ے کہ اسلام ہے مری 
ماد یه محموعه احکام نہیں ہے کیوں کہ آ٘س میں احکام منصوصه اور 
اجتہادیات اور قیاسیات سب شامل ھیں جن میں ۔خطا کا احتال سے ٴ 
اس مقام پر میری مراد مذھب اسلام سے صرف احکام منصوصه ھی 
پس یہ کہنا کہ خاطب کے نزدیک حموعه موجودہ اسلام قطعاً باطل 
ےے کیسا غلط اور کتنا بڑا انہام ےہ ۔ 

جناب سید الحاج ارقام فرماے ہیں کہ حموعه اسلام بخاطب 
یعنی سرے نزدیک خلاف مرضی اللہی ہے ۔ 

نعوذ باشڈمسن هذہ الکلمات کبرت لمة تخرج 
من افوا مہم ان یقولون الا کكکذبا ۔ سرے نزدیک کوئی 
مذھہب سواۓے مذھہب اسلام کے مطابق مرضی اللٹہی کے نہیں ےہ ۔ 

حناب سید الحاج ارقام فرساے هھںس که احکام معاد پر اعتقادَ 
لانا اور صحیح جاننا خاطب کے نندیک ىانع ترق ے ۔ 

لعنت خدا کی ہو اس پر جس ے یه لکھها ہو اور جس کا یه 
اعتقاد هو میں نے یە لکھا ےہ کہ جب اس سچے' مذھب (یعنی 
اسلام) میں بھی لغو خیالات اور بد تعصبات مل جاۓ ہیں تو وہ 
ویسا ھی انسان کی ترق کا ھارج ھوتا ے کجا یه لفظ اور کجا وہ 
عقیدہ جو سید الحاج نے ممری نسہت لکھا عے جس وقت آنھوں نےۓے: 
یه کتاب لکھی عے شاید خود آن کو احکام معاد پر یقین نە تھا 








00 


کیوں کہ اگر یقین ہوتا تو وہ ضروو خیال فرماتے کہ مرنا بھی 
ھے اور خدا کے سامنے جانا بھی ے میں کیوں کر ایک شخص ہر 
ایسا اتہام کروں ۔ ۲ 

جناب سید الحاج نے ارقام فرمایا ہے که معجزات انبیا کے 
اعتبار سے جرد نی کے قول پر یقین لانا خاطب کے نزدیک. 
باطل ے ۔ 

او ہب سم سج سد 
کوئی تو سمجھ نہیں سکتا مگر صرف اس قدر لکھنا کا ےہ کہ 
جناب سید الحاج سرے آرٹیکل کا جو مطلب سمچھے ھی وہ غلط 
سمجھے ہیں میں نے اس آرٹیکل میں صرف شرف عقل ثابت کیا ے ۔ 

جناب سید الحاج ۓ ارقام فرمایا ے کہ اجاد شریعت بخاطب۔ 
کے یعی میرے نزدیک ضرورھے ۔ ٰ 

لعنت اللہ عللی قایله وعلىی معتادہ میرے اعتقاد من 
شریعت حقه محدیة خائم شریعت ے جیسا کہ بد صلی اللہ عليهہ وسلم _ 
ماع ارہ موا نے 

جناب سید الحاج نے ایک فقرہ میں پانچ اتہام مبری نسبت 
کیے هیں ۔ ایک اتباع سواد اعظم و اتفاق جمہور بخاطب کے 
نزدیک باطل سے ۔ دوم ۔ کسی عالم کے قول کا اعتبار نہیں نە 
سند لانی چاہیے ۔ سوم ۔ مسلات مذھی سے انکار کرنا تھ بدعت ےھ 
نہ کفر ے ۔ چہارم ۔ تقلید آمہ اربعہ کی ظلمت و ضلالت مے ۔ 
پنجم ۔ فقهة و حدیث پر اعتاد لانا ے جا ےہ ۔ 

. یہ س بکچھ جو لکھا ے سب غلط نے اور تمام تر مضامعن کو 
حریف کیا ے فویل لسنین یکتبون الکتاب بایدیمم 
ٹم یقولون ھذا من عند اللہ وہ لکچر جو آزادی راۓ پر ھے 


اور جس کی تحریف جناب سید الحاج تے فرمائی ہے آس کا مطلب 


سمجھنے کو ابھی مدت چاہیے۔پس اسی قدر لکھنا کای ہے کہ 
جناب سید الحاج کا یہ استنباط غلط ھ ۔وہ مطلب نہیں سمجھے یا 
دالسته حریف کی ے ۔ 

جناب سید الحاج نے پھر ایک فقرہ میں دو اتہام کیے ہیں ۔ 
ایک جو مسئلہ شرعیه تہذیب مصظلحہ نخاطب کے خلاف هو باطل 
کے ۔ دوم ۔ خصوصاً کثرت ازواج ۔ سوم ۔ و استرقاق - 

ہلا اور دوسرا اس حض بہہتان ے۔میرے عقیدہ میں کوئی 
مسثله شرعی تہذیب کے خلاف ے ھی نہیں اور جس تعدد ازدواج کی 
قسبت شرع میں اجازت ھے وہ عین تہذیب ےے اور شہوت رای 
کے لیے شرع کو ٹٹی بنانا بہایج کی مانند ہونا ے ۔ ۱ 

تیسرا اس البتة کسی قدر ضحیح ھے یه تو اکثر علاء متقدمین 
بھی تسلم کرۓ هی ںکه آيه کرعە فا مامنا بعدوامافداء ہے 
امشرقاق منوع ےھ مگر وہ علاء آُس کو منسوخ مانتے ہیںءمیں منسوخ 
نہس مانتا ۔ 

صق ت دھوکهھ ک عبارت می مری نپسبت 
واعظین و صوفيه و علاء مدرسین پر سب و شمّم کرنا لکھتے هیں ۔ 

یە گول گول عبارت جس میں کل واعظین و صوفيه و علاء 
داخل ھوں سید الحاج کو لکھٹی مناسب نە تھی جن مکار واعظین 
وصوفيه اور علاء بدنام .کن ٹیکونامے چند کی فسبت میں ۓ 
لکھا ھے آن کی نسبت سب لکھتے آےۓ ہیں۔مولانا روم ک مثنوی 
دیکھو ۔ امام غزا ی7 کی احیاء العلوم پڑھو - 

جناب سید الحاج ارقام فرماۓ ھیں کہ میں نے احکام معاد 
مثل جنت و نار ۔ صراط و میزان و صورو حشر و اجساد وغمہ 
وعذاب قر وضرہ جو محسوسات نہیں ھی باطل ٹھہراۓ ھی ۔ 


۳ 

یه عحض انام ھ ”میں نے ایک عرف بھی اب تک آن یىی 
ٹسبت نہں کہا نعم جنت و وعید جمہیم پر اور بعث بعدالموت پر 
میں اعتقاد رکھتا ھوں باق رھی آن کی کیفیات ۔ وہ عر شخص 
موافق اپنے مذاق. کے بیان کرتا عے جناں چه امام غزالیں“ کي . 
کتاب احیاء العلوم ان باتوں ہے پر ےہ ۔ 

حناب سید الحاج ارقام فرماے عن یت صرف فرائض پر 
عمل کرنا وہ بھی نیچر کے موافق ھوں کاني ٹھہرایا ے ۔ 
۱ اگرچہ اس میں بھی تدلیس کی ےہ مگر بلاشبہ ببرا اعتقاد ے 
کهہ جس قدر که فرائض مذھب اسلام میں ھی وہ فطرت الله یعی 
رک ات ھی اور بلاشبه صرف فرائض کا ادا کرنا اور گناھوں 

سے یھنا بہشت میں جانے کو کافی ھے ۔ 

جناب سید الحاج ے ارقام فرمایا ہے که جو عبادت خلاف 
نیچر هو اس کو میں نے باطل ٹھہرایا عے ۔ 

اس میں بھی تحریف کی سے کیوں که مس ۓ کہا عہ که 
زھد و ریاضت کو صرف. راتوں کو جاگنے اور ذکر و شغل کرے 
اور نفل پڑھنے اور نفل روزہ رکھنے میں منحصر سمجھنا (قطع نظر 
اس کے که ]ن کا ایسا کرنا اور حد اعتدال ے گزر جانا قانون قدرت 
کے برخلاف عہ مقصود شارع عےہ یا نہیں ہم تسلیم کرے ہیں 
که وہ عبادت سہی) مگر اُ٘س کے سوا اور پیک باتوں کو عبادت 
ثە سمجھنا جو آن ے زیادہ مفید هیں بڑی غلطی مہ۔کجا یه 
مضمون اور کجا یه انہام جو جناب سید الحاج یے ان وط 
دین داری ھ پر کیا ے ۔ 

جناب سید الحاج ارقام فرماے ہس کهە جس قدر عادات و حسنات 
خلاف نیچر هھوں آن کو میں نے باطل ٹھہہرایا غے ۔ 


۳ 


مگر جناب سید الحاج یہ نہیں سمجھۓ که جس قدر لیک 
عادتی اور حسنات ھی وہ لیچر یعی فطرت الہ کے برخلاف 
ھی ھی ہس کیا جناب سید الحاج عادت خلاف' فطرت کو حسن 
ممجھتے ھیںآت ' ٴ 

وہ مرا قول نقل کرے ہیں که مذھب ورنتیت اور 
اور فطرت خدا کا فعل عے دونوں ایک ہس ۔ 

کیا جناب الحاج کو اس میں شک ہے . ۔ کیا آن کے نزدیک 
خدا کہتا کچھ ےہ اور کرتا کچھ ھے ۔ 

جناب سید الحاج مرا قول نقل کرتے ھیں کہ طریقہ لباس 
و اکل و شرب و اخلاق و عادات ایسی اختیار کرنی چاھہئیں جس سے 
تہذیب یافته قوموں کی نظر میں حقارت نە هو ۔ 

کیا جناب الحاج کی خواہش اس کے برخلاف ے کیا 
انی قوم کو تہذیب یافته قوموں کے سامنے حقبر وذلیل رکھنا 
چاہتے ہیں کیا آن کی مرضی ےہ که مسلان عمیشه ذلیل رمیں اور 
ترییت یافته قوموں کی نگاہ میں آن کی کچھ قدر و عزت نە هو ۔ 

جناب سید الحاج میری نسبت الزام لگاے ھیں کہ میں 
ترق قوسی کو دیگر حسنات پر ترجیح دیتا ھوں ۔ دل وجاغ 
فداےۓ ایں الزام جناب سید الحاج باد - بلاشبه رمعرا یه عقیدہ ےۓ 
بھی مذھغب ہے اور یہی قول ہے اور خدا اسی قول پر مرا خامه_ 
کرے کہ بعد اداۓ فرائض کے کوٹی عبادت قومی بھلائی میں 

شش کرنے سے بہتر نہیں ے اللیعم احینا عليه وامتنا 

عليه آمین ہاں البتة خود غرض نفس کے بندے قومی بھلائی 
مس کؤشش کرےۓے کو ے فائدہ سمجھتے ھی ۔ 

جناب سید الحاج ارقام فرماے ہیں کہ میں نے توہین 
حرسعن شریفین کی ھے اور آُس کے ثبوت پر معراٴ یه قول نقل. کیا ے 


ك۳ 


کە خواجه سرا روضه متبرکهە رسالت مآب صلعم پر اور خانه کعبە پر 
متعین کیے هیں اور یہ ھیئے کے پھوٹے مسلان آُس کو باءعث افتخار 
جانتے هیں ۔ ' 

ناظریں انصافکریں کے کہ اس فقرے سے توہین حرمین شریفین 
استنباطٰ کرنا جناب سید الحاج کے علم و اجتہاد اور دیانت اور 
دین داری کا کیسا بڑا ثبوت عے کیا یه استنباط دیدہ ؤ دانستهاتہام: 
نہیں عے مسل|نوں میں خواجہ سراؤں کا رواج اسلام کو داغ لگاۓ 
والا ے کیوں کہ سواۓے مسلانوں کے اور کسی قوم میں یە رواج 
نہیں ے پھر جو فعل کہ حرام و منوع شرعی ےہ ات کے سکب 
ھوے: میں اور پھر آنھی لوگوں کو حفاظت روضه مطہرہ اور 
خائه کعبہ پر متعین کے ہیں اور ان ہیۓ : کے پھوٹوں کو 
رسول خدا صلعم سے بھی شرم نہیں آتی اوز آں حضرت کے حکم: کے ۔ 
برخلاف کام کرتے ہیں اور پھز آنھی کو روضه مبارک کے سامہے 
لے جاتے ھیں اور حیات النّی کا بھی اعتقاد رکھتے ھیں اگر غیرت 
اور خدا و رسول؟ سے شرم عوق تو چّی بھر پانی می ڈوب مردے 
۔مگر ا٘س سے بھی زیادہ تعجب هھم کو یه عے که ہمارے مخدوم 
مبشر بە بشارات عجیبةہ سید الحاج جناب مولانا علی بخش خاں 
صاحب بہ۔ادر سب آرڈینٹ: جج گورکھ پور اعنی قاضی القضاۃ 
شریعت انگریزیه فرماے ہیں کہ حرمین شریفین میں خواجہ سراؤں 
کی تعیناتی کو برا جانٹا توہین حرمین شریفین ے ۔ سحان اللہ 
وبحمدہ سبحان اق وبحملہ۔ہ ۰م ' 

جناب سید الحاج ارقام فرماے ہیں کہ میں نے تعلمم دینیات 

کی جو مروج ےہ غیر مفید ٹھہرائی عے اور آُس کی دلیل میں بنا 
یه قول نقل کیا ے کہ ”زمانهہ حال می دینیات ک تعلم بھی 
اک 
نہیں ےہ ۔ 


7 


اے سسلانو! انصاف کرو کہ میرے اس قول کا یه مطلب 
ےہ جو جناب سید الحاج نے نکالا ے کیا آن کا ایسا لکھنا اتہام 
نہں سے اور کیا دیدہ و دانہتہ آنھوں ۓ یه غلط نہیں لکھا ہے ۔ 
کجا طریقه تعلم کو غیر مفید کہنا اور کجا تعلم دینیات کو 
غیر مفید کہتا ۔ 

جناب سید الحاج ارقام فرماے ہیں کہ میں نے جو تمہید 
غلامی کے آرٹیکل میں لکھی ھے اس سے سب و شمّ انبیاء. سابقین 
اور لاحقین اور صحابه و اھل بیت و عام امت مرحومه ک لازم 
آتی ےے ۔ 

یه قول آن کا حض غلط سے قبل نزول امتناع کسی فعل کے 
"آُس کے مرتکبین کو گنہکار اور مس تکب فعل حرام کا جائنا صرف 
جناب سید الحاج کا عقیدہ ےہ ۔ ایک زمانے میں حقیقی بہن سے 
نکاح منع نە تھا اور بعض لی انبیاء سابقین میں سے اس کے مر تکب 
ھوے اسی طرح حقیعی دو بہنوں سے ایک ساتھ نکاح کرنامنع نه 
تھا متعدد البیاء اس فعل کے مرتکب ہوئے ۔ شراب کی حرمت 
جب تک فە ھوئی تھی تمام انبیاء سابقعن اور اکثر صحابه اُس کے 
مرتکب ھوۓ ۔ پس اب اگر کوئی شخص يیە بیان کرے که 
بہن سے تکاح کرنا حرام ےہ ۔دو بہنوں کو ایگ ساتھ تکاح میں 
لانا حرام حے ۔ شراب پینی حرام سے تو وہ کیا انبیاء سابقین اور 
صحابہ کرام پر سب وشتم کرتا عے ؟ 

:جو کچھ میں ے نسبت غلامی کے لُکها ے اول مری 
تحقیق دریافت کرنی چاہیے تھی میرا یه عقیدہ نہیں ہے کہ کسی 
نی نے انبیاء سابقین سے اور لاحقین سے جناب خام الانبیاء تک 
کسی عورت پر بغیر نکاح کے تصرف کیا هو آ مه اھل بیت علیہمالسلام 
ے ان عورتبوں ہے جو لڑائی میں قید ھوئی تھیں نکاح کیا تھا 


فظً! سج ہس رر سے ری ے ے_ ا ےر نر تم ھی ۱ 


۔٦‎ 


یں اُس طرح بغیر تکاح بطور لونڈی کے کسی کو تصرف میں نہیں 
لاۓے۔ سی صرف اس مطلب ہے کھ حضرت عمر رضی اللہ تعالٰی عنه 
کى خلافت کا حق ھهونا شیعوں بر ثابت هو آئمٴهە ال بیت پر 
لونڈیوں کے تصرف ہمت لگااۓے ھی ورنه وہ ازدواج مطہرات 
منکوحهە اهھل بیت علہم السلام تھیں صحابه و تابعن کی نسبت 
بھی کوئی کاق ثُبوت اس بات کا نہیں ے که قیدی عورتوں کو 
بطور لونڈیوں کے بلا نکاح آنھوں ۓے تصرف کیا هو اور کچھ 
شبه نہس کە آیة کرعه اسامنابعدواسافداء اخرالایت مے 
جو آساریٰ کے حق میں نازل ھوئی اور جس سے غلامی معدوم ھوکئی 
پس جو شخص یہ اعتقاد رکھتا هو اس کی تسبت یه کہنا کہ 
انبیاء و صحابه واھل بیت ہز سب وشم لازم کیا ے کیسا اتہام ھے ۔۔ 

جب سلطنت سلاطین کے ہاتھ آئی پھر مفتیوں کو اور قاضیوں 


کو کیا ڈرتھا۔ آیت اما سنا بعد وامسا فداء کو مٹا دیا اور 


ملا دو پیاذہ کے قاضی ب نگئۓے قظع نظر اس کے بعد غزوات و انقراض 
زمانہ خلافت خ.سہ حقه کون سی لڑائی جہاد جائز خالصاً لہ واسطے 
اعلاھ کلمة اہ کے تھا جس کی بندی کو جناب قاضی و مفّی ے 
حلال کر دیا تھا اور جس طرح کھ مکہ معظمہ میں لونڈی و غلام 
پیچے جاے هیں یه کون سی شرع کی رو سے جائز ہیں شریعت عدیه 
کک روے تو یتی حرام یں ۔ ٴ 

هاں ایک الزام میرے اوپر ٹھیک ھے کہ میں ے برخلاف 
جمہور مسئلہ استرقاق کا بیان کیا ے مگر جب می دل سس یقن 
کرتا ھوں کہ خدا اور کتاب اللہ اور ید رسول اللہ صلعم تینوں 


میرے ساتھ ہیں اوریه سیرا یقین کامل اور نہایت مت ے 


تو ےی کو اس اختلاف سے کچھ ڈر نہیں ے بفرض عال 





٤ے‎ 


اگر مبری سمجھ نے غلطی بھی کی هو تو بھی اس اختلاف کا 
کچھ مضائقه نہں ے کیوں کہ محھ کو کامل یقن ے کہ معدومی 
استرقاق منصوص قرآنی سے اور عین مرضی خدا اور رسول ک پس 
ممکن ھے کہ جناب سید الحاج یا اور مسلان کہں که میں غلطی 
پر ھوں الا ان امور کے سہب کاف رکہنا اور سب وشمم انبیاء و صحايه 
و آئ مه اھل بیت علیہم السلام کا اتہام کرنا کچھ دیانت ی بات 
نہیں ےہ یە بھی یاد رے که میری تحقیق میں غلامی کسی شریعت 
کا حکم شرعی نه تھا فتدبر ولا تقل مالس لک بعلم۔ 


(یعنْی فطرت اللہ) کبھی نہیں ٹوٹنے کا اور پھر اس پر تفریع فرماے 
یں کل متا گار رہ کر وا اطل رن کا 
مگر میں نہایت ادب سے عرض کرتا ھوں که جناب یه ببرا 


مطلب ہس ے حضور ےۓ قصداً یا خطاء“ غلطی فرمائی ےی 


۵ 


حشر و نشر و فنا خود نیچر و فطرت اللہ می داخل می اور جب وہ 
ھوگا عین نیچر ہوگا افسوس ےہ کہ جناب کو نہ قرآن کے لفظ 
فطرت اللہ کی تحقیق ے اور نە انگریڑزی لفظ نیچر ک مگر قلم پکڑ کر 
جو دل می آتا ے ٹکرلیس تحریر فرما دیتے ھی ۔ 

6 ےس ہ احادیت 
کی صحت کا انکار کرتا ھوں ۔ - 
لا حول ولا قوة الا ٤‏ 6 ص-ص ٰ0 ره 


عض غلط اتہام مبری لحقت رف ین عوۃ۔ وت حدیثوں _ 


سے جو میرے نزدیک روایتا و درایتاً صحیح ھوتیق ہس ؛ امتدلال 
کرتا ھوں ۔ ٴ ' 

جناب حضرت سید الحاج مبری نسبت اتہام فرماۓ ہیں کە٭ 
تراتھ سر و فی و سی و اتا و اصرل ک تراق سیٰ7 آت 





ہو حدیث کے لینے جائز نہیں ۔ 

محعض کذب و اتہام ے اور لفظ ” جائز نہیں“ ایک عجیب 
لفظ سے ۔ ہرحال میں ے اس سے زیادہ نہیس کہا ےہ حو شاہ 
رن لق سضر سو توزاکر یں لکھا سے ام نمی 
قرآان کے موافق حاورہ عرب اول کے لینے چاھئی جس زبان و عاورہ 
میں قرآن مجید ازل ھوا ے ۔ 

جناب سید الحاج محھ پر يہ اتہام کرتے ہیں کە اگر 
علوم جدیدہ میں مذھب اسلام خلل انداز هو تو مذھب اسلام کا 
چھوڑ دینا لازم ٹھہرایا ے ۔ 

ماق اھ ھا نات ےر یس دی ے ات وو جطے میں 
لطاب تع تہ ات انام ھکد ےگ ظضج ےی 
علوم جدیدہ کیوں نە پڑے جاویں الا مذھب اسلام ہے بد اعتقادی 
نہیں ہو سکتی ہاں ایسے لچر اصول مذھب کے جیسے که جناب 
سید الحاج نے اختیار فرمائے ہیں اور جن میں ہے بڑے دو اصول 
بہتان کرنا اور اتہام لگانا اور کلم گوؤں کو کافر کہنا ے آن کا 
چھوڑنا تو میں لازم ٹھہراتا هھوں ۔ ۱ 

جناب سید الحاج ارقام فرماے ہیں کہ میں نے اعتراض 
فلسفیانه قرآن شریف پر کیے ہی اور اس پر معرے بیان کو بطور 
دلیل کے لاۓ ہیں که عیئثت جدیدہ کی تردید کسی کتاب میں نہی 
عے اور جو تفسمر عالموں نے نطفه سے انسان کے پیدا ھوےۓے فک 
لکھی ےہ وہ فن تشریجح سے غلط معلوم وی سے ۔ 

اگر انصاف و دیانت دنیا میں باق عے تو جناب سید الحاج 
منبع البہتان کے اتہام کو خیال کیا جاوے کە کجا قرآن ید پر 
اعترافی کرت اور کا عاتیرق کی لسن کو غاطبنالا یا ود کنا 
کہ ھیئثت جدیدہ کی تردید کسی کتاب میں نہیں عے ۔ 


‌۹ 


جناب سید الحاج ارقام فرماے ہیں کہ میں ۓ ایڈیسن واسٹیل 
کو پیغمبر ٹھہرایا ھے ۔ 

مگر مھ سے بہلے فردوسی و انوری و ۔عدی7 کو لوگ پیغمبر 
ٹھہرا گئے ہیں اگر میں نے اسٹیل و ایڈیسن کو پیغمبر ٹھہرایا 
تو کچھ گناہ نہیں کیا ۔ 

ھاں شاید جناب سید الحاج اس لیے خفا ھوۓ ھوں کے کهە 
میں ۓے جناب مدوح کو پیغمبر کیوں نہیں ٹھہرایا ۔ خبر 
معاف فرمائیے اس لے کہ میں جناب مدوح کا مرتبہ اس سے بھی 
زیادہ سمجھتا هوں وہ تو پیغسران سخن تھے الا میں جناب 
سید الحاج کو خداۓ بہتان و اتہام جانتا ھوں ۔ 

جناب سید الحاج ارقام فرماۓے ہیں کہ میں نے بہ مقابله 
فلسفیات جدیدہ کے قرآن و حدیث کو ے کار قرار دیا عے اور ادله 
ثلالہ شرعيه کا بطلان بیان کیا ے ۔ 

لعنةاش علی قایلەوعللی معتقد: وعل من 
پنسب ھذالقول الی منلم یعتقدء. ولمیقله 
اسی قدر کہہنا بس ھے کیا فائدہ ھے ایسے اتہامات ے اور کیا نتیجه 
جناب سید الحاج نے اس میں سمجھا ھے ۔ 

جناب سید الحاج ارقام فرماے ہیں کہ میں نے خاتم الانبیاء 
صلعم کو نیچرل اسٹ ٹھہرایا ے ۔ 

میں ے تو یه لفظ نہیں کہا اور اگر جناب سید الحاج تنے 
به نظر تحقبر یه لفظ جناب خائم المرسلین کی نسبت ارقام فرمایا ھے 
تو آُس کا مظلمہ خود جناب سید الحاج کی گردن پر رھ کا کیوں‌ که 
سید الحاج کے ہم مشرب علاء کے فتووں ہے پہلے ھی یہ ثابت 
ہو چکا ےہ کہ نی کی نسبت کلمہ تحقیر کا بلا قصد نقل کرنا بھی 
کفر عے پس ایسے کلم کا اجاد کر کے کہنا بطریق اوالیکفر ھوکا ۔ 


۲٢ 


جناب سید الحاج ارقام فرماۓ ھی کھ میں نے مادہ عالم کو 
ازی و ابدی ٹھہرایا ھے ۔ اگر لفظ مادہ سے کوئی شی علاوہ ذات 
باری کے ماد عے تو ایسا اعتقاد کرنے والے پر تو میں لعنت 
بھیجتا هھوں اور آ س کو می کافر سمجھتا هوں اوراگر مادہ ہے عبن ذات 
باری ساد هو ( گو لفظ مادہ کا اطلاق آآس پر غلط ھہوکا) جیساکه 
بڑے بڑے اکابر بزرکان دین اھل وجد وحدت وجود کا مشرب ےے 
تو میں کہتا ہھوں کہ بلا شبه خدا ازلی و ابدی ے و لہ درسمن قال ۔ 

تقر 7ہ و تو الاتانب کاو اتذ یق کا تا 
اتا اآغید حتا وانات ہنزلاتا 

و انا عینه فاعلم اداتا قلت انسانا 

فلا تحجب بانسان فقد اعطاک برمانا 

تکی۔ عحثار کے متاتگکی تا رماتا 

وعد خلقه منه تکن روحا و رےعےانا 

یا فظتتاو جا بیتر ہے ینتا و اغطانا 

فتضارا آالاض منتسزرتا جانا ہو ١‏ یا تا 

اسيا اتی ری اتی عت اما تا 

گا ئے اک اناو اساتا ےو اسانة 

ولیس بداع فمنا ولکن ذااکگپٹے احیانا 

افسوس ہے کہ جناب سید الحاج کو ان مضامین پر غور کرۓ 
کو ایک مدت درکار تھی مگر آنھوں نے ے سوچے سمجھے جو چاھا 
لکھ دیا ۔ ولا تقف ما لیس لک به علم ان السمحع والبصر 
والغواد کل اولئک کان عنه مسٹئولا۔ 

جناب سید الحاج فرماۓے ہیں کہ میں نے لکھا ھہ کہ شبه 
دوسرے خدا کے وجود کا زائل نہ ہو سکتا ۔ 

اس کا مطلب کیا ہے آیا یه مطلب عہ کہ می معتقد دوسرے 


۲ 


خدا کا ھوں تو مس لعنت بھیجتا ھوں مشرک پر اور دو اور تن یا 
اُس سے زیادہ خدا ماننے والے پر اور اگر یہ مطلب نە هو تو جناب 
"سید الحاج کا تحریف کر کر مطلب بیان کرنا ایک قسم کا اتہام ھے ۔ 
جو تقریر که میں ے اس مقام پر بیان کی ھ آسن پر ایک شبه وارد 
کیا ےے اور لکھا ھے کە ہم ایسے شہہات پر شرعاأً مکلف نہیں هی ۔ 

جناب سید الحاج ارقام فرماے ہیں کہ میں ے لکھا ھ که 
اعتقادیات جو خلاف .لیچر ھوں باطل ھی اور عملیات معینه فقہا 
باطل ھی ۔ 

جناب سید الحاج آپ اس آرٹیکل کا جو می ے فلسفیانهة 
به مقابله ایڈیسن لکھا عے مطلب نہیں سمجھے جو کچھ آپ ۓ لکھا 
ھہ سب غلط ے یہ اس کا مطلب نہ ےہ ۔ 

جناب سید الحاج فرماے هی کە میرے نزدیک علاوہ مذھت 
اسلام کے دوسرے مذاہب بھی سچے ہو سکتے ہیں ۔ 

میں نہیں جانتا که یه مطلب سید الحاج ے کہاں سے استنباط 
فرمایا عے معرا تو یه مذھب ‏ که مذھب اسلام ھی سچا مذھب 
ےہ اور جو مذھب سچا ہوگا وہ اسلام ھی ھوکا ۔ 

جناب سید الحاج فرمادے ہیس کكه جہاد سے معری سراد اُس 
قسم کی لڑاتی ہے جیسی مثلاً جرمن اور فرائس میں وی تھی نهھ 
واسطے قائم ھورے دین اور اعلاعِ کلمة اللہ کے ۔ 

یه تحریر جناب سید الحاج کی انتہام محض ے جب کہ وہ 
دیدہ و دانئسته انہام کرۓ پر مستعد ھی تو اُس کا علاج کیا ےد 
بلا شب ری دانست میں جہاد جعرأ مسلان کرنے کے لیے نہیں ے 
اق سرت فا تق کا ریو سا کہ صری فرتورہت سے 
ظاہر ے ۔ 

جناب سید الحاج ارقام فرساۓ ہس که مسرے نزدیک اسلام 











۲۲۳ 


صرف اسی قدر کا نام ےکه خدا کو مائنا اور بندوں کے ساتھ برادری . 
برتنا اس پر معرا یه قول سند لاے ہیں که '' سچے مذھب اسلام کا 
مسثله یه مہ که خدا کو ایک حاننا اور انسان کو اپنا بھائی 
سمجھنا ۔“' اب صاحب تمیز خود غور کریں گے که جناب سید الحاج 


اۓے لفظ ”'اسی قدر کا نام ے “ اپنٔی طرف سے بڑھا کر اور مرے 


مطلب کو تحریف کر کر کیا عمدہ داد دین داری دی ے ۔ 
: گر مسلانی ہمەن است کہ واعظ دارد 
واۓ گر در پس امروز بود فرداۓ 
جناب سید الحاج ارقام 'فرماۓ هیں‌که میرے نزدیک اھل سنت 
وغعرہ جو فرقے اسلام کے ہیں سب باطل ہیں صرف ملت پیچریه 
اہ ٘ 
میں چاھتا هوں که جناب سید الحاج اور ھم دونوں مل کر 
کہیں کے لعدت اللہ علی الکاذبن ۔ اور مارے اور آن کے 
دوست پکار کر کہیں بیش باد ۔ معلوم نہیں که جناب سید الحاج ے 
ایسی لغو اورے هودہ باتوں ہے کیا فائدہ سمجھا ے ۔ 
جناب سید الحاج لکھتے ہیں کہ میرے نزدیک جو مسئله 
شرعیة خلاف عقل و خالف نیچر هو وہ باطل ے ۔ 
معلوم نہیں کہ جناب سید الحاج ای راہ کیوں چلتے میں یه 
کیوں نہیں فرماےۓے کە میرے عقیدہ میں کوئی مسئله شریعت 
حقه یه علی صاحہا الصلوۃة والہسلام کا خلاف عقل 
و خلاف فطرت اللہ یعی نیچر کے نہیں ےہ ۔ 
ترسم لە رسی بد کعبہ اے اعرابی 
کی راہ کە تو سروی بە ترکستان است 
جناپ سید الحاج فرماے ہس کہ میں نے حدیث صحیح کو 


۲۳ 


اپنے خلاف دیکھ کر باطل سمجھا ے اور شیطنت سیکھۓ کا کنايه 
ابو ھریرہ پر کیا ھے ۔ ٠‏ 

جو حدیث ضعیف یا موضوع کہ جناب سید الحاج کے نزدیک 
صحیح هو یە کچھ ضرور نہیں کہ سب لوگ اس کو صحیح سمجھیں ۔ 
جناب سید الحاج کے نزدیک وہ حدیث صحیح ھوگی میرے نزدیک۔ 
نہیں عے اور شیطنت سیکھنے کی نسبت کا جناب حضرت ابو ھریرہ ب* کی 
طرف جناب سید الحاج نے مھ پر اتہام کیا عے ۔ خود کیا ھے مھ پر 
لگایا عے ۔ میں تو اس حدیث ھی کو صحیح نہیں سمجھتا ۔ جناب 
سید الحاج نے ارقام فرمایا تھا کہ حضرت ابو ھریرہ* نے عمل 
آیت الکرسی کا شیطان سے سیکھا (نعوذ باللہ منُہا) اس پر میں ۓ لکھا 
کہ جناب مولوی علىی محخش خاں صاحب بہادر سب آرڈینٹ جج 
. گورکھ پور ے اپنے رساله ”'شہاب ثاقب“' صفحه ہم مس لکھا عے. 
که حضرت ابو ھریرہ رضی اللہ تعالٍی عنہ شیطان کے شاگرد ھوے 
اور عمل آیت الکرسی کا اُس سے سیکھا ۔ اس عبارت کے بعد میں نے 
لفظ نعوذ باللہ مہا کا بھی لکھا عے جس سے ظاھر ےہ کہ میں قول 
جناب سید الحاج کو غلط جانتا ھوں اس پر جناب سید الحاج ۓ 
مجھ پر یه اتہام کیا عے کہ میں نۓے شیطنت سیکھنے کا کنايه 
ابو ھریرہ* پر کیا ے افسوس ےکه جناب سید الحا ج کو ایسی باتی 
لکھنے مس کچھ لحاظ بھی نہیں ھوتا ۔ 

جناب سید الحاج ارقام فرساے ہیں کہ مبرا یه بیان ے که 
مادہ عالم منجمله صفات باری ےے لہذا وہ عبن ذات ےے اور اُس کا 
خالق اللہ تعالِی نہیں ے ورنه اپنی فات کا خود خالق هو کا اور فنا 
ھونا مادہ عالم کا بھی معتذر ھے اور عالم پر تقدم ذات باری کو 
نہیں سے اور ذات باری مادی ے ۔ 

کیا عجیب سمجھ جناب سید الحاج کی ہے اور کیا عمدہ 


۳؟؟ 


مقدمات اس میں ترتیب دے ہیں کە شیخ اکجر کی روح خوش 
ہھوگئی وگ ۔ پھر جو کچھ لکھا ھے محض غلط لکھا ھے ۔ جناب 
بلا شبه صفات باری اس کی عبن ذات ھسں مگر یه مسشئله آپ ی 
سمجھ سے باھرے اس میں آپ کیوں دخل فرماۓ ہیں الا اس قدر 
آپ کو معلوم کرنا چاہیے کہ جو کچھ آپ سمجھے ھں وہ سب 
غلط ے اور جو الفاظ 'پ نے ارقام فرماۓ هی وہ سرے نہںس ہیں 
یه سب آپ کے دل کے بناۓ هھوۓ الفاظ هیں ابھی تو آپ حاجی 
بھی ہوۓے ھیں مگر جب میصور کے رتبہ پر بہونچے کا جب مہرے 
آن فقروں کے معنی سمجھیے گا جو میں نۓ صفات و ذات کی عینیت 
میں لکھے ہیں ۔ 

جناب سید الحاج ارقام فرماے ھی ے که مبرا بیان ے که 
کات بلاغت و اشارۃ النص و دلالة النص باطل ھی ۔ 

غلط ے ۔ مەرا یه قول نہیں ےہ بلا شب منری سمجھ کے که 
قرآن محید کے معنی آسی طرح پر لینے چاھئیں جس طرح اعراب عرب 
سمجھے تھے اور جن ک زبان میں قرآن ید غازل ھوا ھے ہی مشرب 
شاہ ولی اللہ صاحب کا ے جیسا که آنھوں ۓ تفسیر فوز الکیر می 
لکھا ے یہاں تک کم جو باتیں قواعد نحو مقررہ سیبویهە و فراء کے 
خلاف قرآن محید میں هیں ان کی تاویل کو بھی شاہ وی اللہ صاحب 
ۓ ے جا قرار دیا ے اور عرب اول کے عاورہ کو خلاف قاعدہ 
مقررہ نحو قرآن ید میں تسلم کیا عے اور ]سی کو صحیح مانا ےہ 
مگر محھ کو شبہ ےہ کہ جناب سید الحاج مولانا شاہ وی اللہ صاحب 
کو بھی مسلان جانتے ہیں یا نہں کیوں کە ال بدایوں آن ى بھی 
تکفر کرتے ہیں ۔ 

جناب سید الحاج ارقام فرماے ھی که میں ےۓ اصول وفروع 
اسلام سے اپنے اختلاف کا اقرار کیا ھے ۔ 


۲۵ 


یه الفاظ تو جناب سید الحاج کے دل کے بمارات یں ہکر 
بلا شبہ اس زمانە میں جو مسائل مسلانوں میں راب یں آن میں ہے 
چند مسائل ے مھ کو اختلاف ے اس لے کہ میری دانست میں 
وہ مسائل خلاف شرع ہیں اصول وفروع ہے اختلاف هونا جو 
جناب سید الحاج تحریر فرماے ہیں یه حض اہام ھ ۔ 

اب میں "٢ن‏ چند عقیدوں کا ذکر کرتا ھہوں جو جناب 
سید الحاج سولوی علىی بخش خاں صاحب نے اپی طرف ہے گھڑ کر 
لکھے یں اور اتھاماً میری طرف منسوب کے ھیں ۔ 

2 اول 

جناب سید الحاج نے اس عقیدہ کو میری طرف منسوب کیا 
عے اور لکھا ۓے کہ میں ےۓے ایک مادہ اور ایک ذات باری دو 
چیزوں کو ازلی ٹھہرایا ے اور لکھا ے که تقدم ذات باری کا مادہ 
وجود عالم پر نہیں سے اور پھر لکھا ے که ذات باری خالق مادہ 
اصلىی عالم کی نہس ھے اور نہ اُس کے فنا پر قادرے ۔ 

ان میں سے ایک بھی ممرا عقیدہ نہں ‏ اور نە مس ےۓے کہی 
یه باتیں بیان کی ہیں جو آنھوں ۓ لکھی ہیں محض ہہتان اور 
افراعے _ 

ذات اور صفات باری کی نسبت تین مذھب سسلانوں میں 
قدج سے چلے آے ھی ۔ ایک یه کە صفات باری عن ذات هی ۔ 
دوسرے یه کہ غمر ذات ہیں ۔ تیسرے يف که نهە ععن ھہس نهہ 
غبر ہیں ۔ میں مذھب اول کو صحیح سمجھتا ھوں اور اسی قدر 
میں نے بیان کیا ے اور اس سے زیادہ جس قدر بیان ے وہ سب 
افتزا اور بہتان 2ور کو بے الا مو ور سا جالع 


اے لکھے ہیں ۔ 


۲٦ 
عقَیدہُ دوم‎ 
جناب سید الحاج اس عقیدہ کو میری طرف منسوب فرماے‎ 
ھس که ذات باری علت تامهہ وجود ھر شے کی نہی کے ۔ ذات‎ 
باری تعالبٰی کو خالق کل شےکہنا حقیقت میں غلط ہو جاوے کا‎ 
گو ازاً صحیح ٹھہرے ۔‎ 
جناب سید الحاج نے مھ پر یه سب افترا اور بہتان کیا ے ۔‎ 
مرا یه عقیدہ نہی ے میں نے صرف اس قدر لکھا عے کہ ذات باری‎ 
مام کائنات کی علت المپل ہے ۔‎ 
عقَیدةُ سوم‎ 
عنات سیدالحاج نے اتہاماً معرا یە عقیدہ ٹھہرایا ہے کہ مادہ‎ 
عالم کا قیامت کے روز فنا ٭و جانا ممتنمع بالذات ہوگا و کل من‎ 
علہا فان صحیح لە ٹھہرے گا ۔‎ 
جناب سید الحاج نے حض انہام کیا ےہ میرا یه عقیدہ نہیں‎ 
میں نے لکھا ےہ کم اگر تمام موجودات کے عوارض نوعیه یا شخصيیه‎ 
معلوم ہو جاویں تو جو کچھ باق رع کا وہ ناقابل عدم وکا‎ 
وقدقال اق تبارک وتعالبی ۔ کل من علیہافان ویہبی‎ 
وجہه ربک ذوالجلال والاکرام اس قول کی حقیقت جناب‎ 
سید الحاج نہیں سمجھے آن کو شیخ اکبر کی کتابیں پڑهی چاھیں‎ 
اور مسئله وحدت وجود کو سمجھنا چاھے جب سید اکر کے قول‎ 
کو سمجھیں کے ۔‎ 
چہارم‎ َ٥دیقع‎ 1 
پھر جناب سید الحاج ۓ اس عقیدے کا مبری نسبت اتہام کیا‎ 
ے کهە ذات باری مادی تے یا یوں کہوکھ .مادہ اور غعر مادہ ہے‎ 
, 0 


ے۲ 


افسمویس ھھے که جناب سید الحاج کو بہتان پر مہتاں لکاےۓ 
مس کچھ لحاظ نہ ھوتا ۔ مرا یه عقیدہ نہں مے بلکه ایسا اعتقاد 
رکھنےوالے کو میں کافر سمجھتا ھوں ۔۔ 


جہیت 

بلا مه تو نات اور صفاتِ باری ى عینیت کا قالل هھوں مگر 
اس عقیدہ میں جناب سید الحاج نے یه نتیجه اپنی طرف سے نکالا ے 
کهہ یه کہنا غلط ٹھہرے گا کہ مفہوم صفات کا باہم متمیز اور 
متغایر ے اور اس صورت میں حقیقت علم و قدرت وغبرہ متحدالحقیقت 
ہھوں گے مگر یہ سمجھ خود آن کی عے میری نہیں وہ مسئله عینیت 
نات و فنات کو سے سی نت ا کا عم تا تس سے 
سیکھیں فاسٹلوا اھل الذکر انکنتم لا تعلمون ۔ 


عقیدهُ ششم 
سا جع ادا رڈ فان سوچے سمجھے ان الفاظ ہے سرا 
عقیدہ بیان کیا ے که ذات باری کو قانونِِ فطرت کے توڑۓ یا 
تبدیل اور تغیر کرے پر پر اختیار نہیں ہے بلکہ متنم با لغیر ھوکیاے ۔ 
یه بالکل اتہام حعض تے قانونِ فطرت کبھی نہیں ٹوٹنا کیو ںکه 
جو کچھ خدا .کرتا ے وھی قانونِ فطرت ے ۔ : 
نیچر ایک انگریزی لفظ ہے اور وہ ٹھیک ٹھیک ماوف ےۓے 
لفظ فطرت اللہ اور قانون قدرت کے ابھی بہت مدت چاھہیے کهہ 
جناب سید الحاج ان لفظوں کے معتی سمجھیں ۔ 
عقید تم 
میری:؛ ایک تقریر کا جناب انا ے یة نتیجه نکالاٹاٴے که 
دوسرا علت العلل کسی دوسرے عالم کا ممتنع عقلی نہیں ے ۔ 


۲۸ 


اس میں بھی جناب سید الحاج ۓ تحریف کی سے اور مطلب کو 
آلٹا بیان کیا ہے ۔ میں ۓے بیان کیا ےکە مذھب اسلام کا عتیدء یه 
عہ کہ ”وہ ھستی جس کو ھم اللہ کہتے ھیں واحد ق الذات ےہ 
یعی ثل اس کے دوسری ہسی نہیں اور آ٘س کے لثبوت می ایک 
تقریر کی ے اور انجاد عالم سے آ٘س پر استدلال کیا ےے اور پھر تسلم 
کیا عے کە اسٰ تقریر پر وہ شب جو ابن کمرنە کا ایک مشہور شبه 
عہ اور جس کے حل کرنے میں بڑے بڑے علاء عاجز رے ھی 
وارد ھوتا ے مگر وه ایک خیا لی اور وھمی شبهہ ےے اور یقین 
دلاۓ کو کفق نہیں اور مذھب اسلام میں ایسی باتوں پر تکلیف 
نہیں ےے ۔ کجا یه تقریر اور کجا وہ اىہام جو جناب سید الحاج ہے 
کیا عے ایسے لفظوں ہے جو نیک دل ہے نہیں نکل سکتے ۔ 

عقیداہ ہشتم 

اس عقیدہ میں مبری نسبت متعدد اہہام خلط ملط کر کے 
آنتھوں ۓ جمع کے ہیں اس لیے ہم قوله قوله کر کے آ٘س یق 
تفصیل کریں کے ۔ ٴ 

قولہ ۔ سزاۓ عقل کے کوئی رہ نما نہیں ۔ ے شک عقل رہ نما 
ےہ اور اسلام اور کفر میں جو نمیز کرۓ وا ی سے وہ بھی عقل 
ےہ ۔ جناب سید الحاج ۓ اس کتاب میں عقل سے کام نہیں لیا 
اسی واسطے غلطی میں پڑے اور اگر دیدہ و دانمتہ اتہام کیا ے 
تو بھی عقل سے کام نہیں لیا ۔ 

قوله۔ حسن و قح تمام اشیاء اور احکام کا عقلی مم نه 
شرعی ۔ متقدمین اھل اسلام کے اس کی لسبت دو مدذدھب ھی ۔ 
ایک یه که حسن و قبح تمام چیزوں کا عقلی ہے ۔ دوسرے یہ که 
شرعی ہے میرے نزدیک بلا شبہ پہلا مذہب صحیح ے ۔ ٴ 

قوله ۔ لہذا باوجود قالون قدرت کے یعنی لپیچر کے بعثت 


۹ 


انبیاء کی ضرورت نہیں ہے ۔ غالباً یه عقیدہ اور یه سمجھ خود جناب 
سید الحاج کی ہوگ ۔ نہ مرا یه عقیدہ ے نہ میں نے یه کہا بلکە 
بعثت البیاءَ نٹیچر کی رو سے ضروزی ے ۔ 

قوله ۔ لاکھوں نیچرل اسٹ موجود یں اور وہ خود پیغسر 
یس مبرا تو یه عقیدہ نہیں ھےہ شاید جناب سید الحا ج آن کو 
پیغمبر جانتے ہوں گے ۔ 

۱ قوله ۔ لندن کے پیغمسروں میں ایڈیسن اور اسٹیل تھے ۔ 
جس طرح کہ کسی شخص کامل کی نسبت کہا جاتا ےۓے کہ وہ 
خداے سخن ھے یا پیغمبر سخن جیسے کہ اس شعر مس ھے : 

در نظم سہ کس پیم اند 
فردوسی و انوری و سعدی 
اسی طرح ایک مقام پر میں نے اسٹیل اور ایڈیسن کو لنڈن 
کہ پیغمبر کہا ھے مگر جوکہ جناب سید الحاج عقل کو رہ نما 
عق او وس و ے کس رس 
جو خدا کی طرف سے مذھب لاے ہیں یا دانستہ اتہام کیا ے ۔ 
قوله ۔ اس صورت میں خمم هونا نبوت کا نی آخر الزمان پر 
صحیح نہ ہوک ۔ ‫ 
یه عقیدهہ کفریه میرا تو نہیں ے کیوں که می تو 
تقلید موجودہ کو بھی شرک ق النبوت سمجھتا ھوں مگر غالباً 
حجناب سید الحاج کا یه عقیدہ ھوکا کیو ںکهہ وہ تقلید موجودہ یعنی 
شرک ف النبوت کو جائز سمجھتے ہیں ۔ غرض که جو ا بری 
نسبت حناب سید الحاج نے منسوب کیا ےے می تو کہتا ھوں 
لعدت اھ عللی قایلم او معمادہ ۔ آنید ے کہ حناب 
سید الحاج فرماویں که نیش بادے 


٣ 
عقیداۂ نہم‎ 

اس عقیدہ کے اتہامات کو بھی ہم قولہ قوله کر کے بیان 
کریں گے ۔ ٴ 

قوله ۔ قانون فطرت یعنی نیچر کے خلاف کوئی اس ظہور میں 
آنا ممکن نہیں عے لہذا معجزات انبیاء پر یقین لانا صحیح نہ ھوکا ۔ 
یهە قول جناب سید الحاج کا حعض غلط عے جو شخص کم فطرت اللہ 
:ور قانون قدرت اور نپچر کے معنی ھی نہ جانتا هو آس کو دخل 
در معقولات کیا ضرورے ۔ جناب سید الحاج نے خود اہی غلطی 
سے سمجھ لیا ے که معجزات انبیاء خلاف فطرت اللہ یا خلاف نیچر 
ھس حالاں کہ کوئی معجزہ کسی ٹی کا خلاف نیچر اور خلاف 
فطرت الہ نہں ے صرف لبوت اس کے وقوع کا درتار ے اور جب 
ثابت هو کہ فلاں اس واقع هوا تو بلا شبہ اس پر یقین کیا 
جاوے کا اور یة بھی یقین کیا جاوے کا که فطرت اللہ یعنی نیچر 
کے مطابق عے گو کہ اس کی ماہیت عاری سمجھ میں نہ آوے 
کیوں کە ہزاروں کام نیچر کے ایسے ہیں جن کی ماہیت ھاری سمجھ 
سے باھر عے ۔ سید الحاج صاحب نے بڑی غلطی کی ے جو یه 
لکھا عے کہ سب باتیں یعی معجزات انبیاء قانون فطرت کے 
توڑۓ والے هی حالاںکه وہ قانون فطرت کے پورا کرے والے ھی 
اور یه بھی غلطی کی ے جو یه لکھا ےہ کہ اگر معجزات انبیاء 
مان لیے جاویں تو تمام عقلیات کے خلاف اقرار کرنا پڑتا ے 
حالاںکە یہ عض غلط ے ۔ -- 

قولہ ۔ لا عحالہ انبیاء کو اسی قدر سمجھنا چاہیے کە وہ 
ٹیچرل اسٹ حکم تھے بلکہ سب سے زیادہ بچد رسول اللہ صلعم 
نیچرل فیض کے جاری کرنے والے تھے اور آمی هونا اسی واسطے 
تھا کہ سواۓ نیچر کے اور کسی طرح کا میل نہ هھوے پاوے ۔ 


۱ 


معلوم نہیں جناب سید الحاج نے الفاظ نیچر اور نیچرل اسٹ کس 
ارادہ سے لکھے ہیں اگر ان الفاظ سے آن کا ارادہ انبیاءٗ کی شان میں 
اور جناب رسول خدا صلعم کی شان میں کچھ حقارت کرنے کا ےہ 
تو آس کے رم اور گناہ گار خود جناب سید الحاج ہیں میں اس سے 
بری* هھوں انبیاء کو میں نیچرل اسٹ حکم نہیں کہتا مگررے شک 
وہ اُس فیض کے جاری کرے والے ہیں جس کا ذکر خدا ے 
قرہایا ےعے فطرت اق الی فطرت الناس علیھا۔ می تو پیغمر 
اور نیچرل اسٹ حکم میں ایسا فرق سمجھتا ھوں جیسا که راعی اور 
غنم میں ۔ مہرے اعتقاد میں خلقت انبیاء کی دیگر انسانوں بے ایک 
نوع جداگانہ ھے بشر صرف آ٘س کی جنس ے اور صاحب الوحی ھونا 
آُس کی فصل ھے اور یه ایک ملکہ ھے جو خلقت انبیاء می پیدا 
کیا ےہ پس جس طرح کہ حیوان اور انسان میں اطق فصل سے 
اسی طرح انسان اور انبیاء میں ذوالوحی ھونا فصل ے کا قال انت 
اتی لتاق سعاعليه الہتراۃ اننام ات کر 
مثئلکمیوحی ا ی انمالمکم اله واحد پس ایسے شخص 
کی لئسبت (جس کا اعتقاد نسبت انبیاء وہ ہے جو جناب سید الحاج 
کے وھم وگان میں بھی نہ گذرا ھوگا اور غالبا اب بھی جناب 
ممحدوح اس نکتہ کو نہ سمجھیں گے کیو ںکە اس نکتہ کے سمجھنے 
کو نور سینە بد رسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم سے روشلی ملی 
چاہیے جب :۔سمجھ میں آتا ے) کیسا بہتان اور کتنا بڑا انہام ے ۔ 
بلا شب رسول خدا صلعم کے آمی ہوے میں بڑی حکمت ہی تھی 
کە خاص ذات باری کا فیض پہنچے نە اور کسی کا مگر اس فیض کا 
لطف تاغپشی نە دانی ۔ 
عقیدۂُ دھم 


اس عقیدہ میں بھی معری نسب تکسی قدر اتہام بە تحریف مر‌اد 


ری 


جناب سید الحاج ۓ ارقام فرماۓ ہیں جن کو میں بیان کرتا هوں ۔ 

قوله ۔ ملالکہ سے مراد قواۓ انسائی ہیں ۔ میرا یہ قول ے 
کہ ملک کے لفظ کا قوائے انسانی پر بھی اطلاق ھوا ے اور میں ۓ 
کسی ایسے وجود کا جو علاوہ انسان کے ھو اور ملک کا اطلاقف 
جس پر کیا جاوے انکار نہ کیا ے ۔ 

قوله ۔ شیطان کا وجود نہیں - میں شیطان کے وجود کا قائل 
ھوں مکر انسان ھی میں وه موجود ےہ خارج عن الانسان نہی 
اگرچہ مەرا ارادہ ھے کہ مس اس عقیدہ ہے رجوع کروں کیوں که 
اس زمانه میں بہت ہے شیطان محسم دکھائی دیتے ہیں مگر مشکل 
یه ے کە اور اکابر بھی وجود شیطان خارج عن الائسان کے مٹکر 
هیں ۔ مولانا روم فرماے ھی : 

نفس شیطاں ہم ز اصل واحدے 
بود آدم را حسود و ساجدے 
عقیدهُ بازدھم 

اس عقیدہ میں عجیب خلط مہحثت کیا عے اور ایسا معلوم ھوتا 
کہ گوپا تصداً لوگوں کو دھوکہ میں ڈالنا بچاھا ھھے مگر ہم 
آن کے قولوں کو نقل کرتے هی ۔ 

قولہ ۔ بغر لحاظ اصول تفسعر اور بدون اعتبار اقوال حمہور 
٭فسرین و شان نزول کے قرآن کے معنی اپتی رائے سے کہنے جائز 
هیں ۔ جناب سید الحاج کا یه قول تمام تر اتہام عے اور اصللی مطلب کو 
تحریف کیا عے اصول تفسبر کو میں انسانوں کے بناۓ ھوۓے قاعدہ 
سمجھتا ھوں خدا کی طرف ہے وہ قاعدے نہیں آترے اقوال مفسرین 
اور شان نزول آیات کی جن کی سندیں موجود نہیں وہ معتبر یں ۔ 
جن کی سندیں نہیں ہیں وہ معتبر ہیں یں ۔ پہں یە سیدھی بات ے 
جس کو جناب سید الحاج ۓ تحریف کیا ے ۔ 


۳٣ 


قوله ۔ اور قرآن کے معنی جس قدر یچر اور فلسفہ کے خلاف. 
ہوں اس کو خواہ تخواہ نیچر اور فلسفہ کے اقوال سے ملا دینا چاہیے ۔۔ 
یه ایسی تقریر ے جیسا کہ ایک جلا ھوا کسی شخص کی اچھی 
بات کو بھی برا کرکے دکھاٹا عے ۔ فلسفه قدیج تو ایک لغو چیز 
عے اس کے مطابق تو قرآن کا ےہ کو ہوئنۓ لگا مگر فطرت انتہ 
ے شک نہایت عمدہ اور مستحکم چیز ہے اور ببٍزا یه عقیدہ ے کهھ 
نه قرآن اس کے برخلاف ہہ اور نە وہ قرآن کے برخلاف ۔ مگر 
جناب سید الحاج ۓ جلے کٹۓے لفظوں میں اس کو بد صورت کر کر 
دکھایا ے ۔ 

قوله ۔ مقدم تر واسطے یقين لاے کے قول فلاسفه یورپ کا ے 
آُس کے موافق جو آیت قرآن کی ند هو وہ جس طرح ہو سکے مطابق 
کر دیٹی چاہے ۔ یه ایسی بات ے جیس ےکوئی کسی کا منہ چڑاے. 
اور یه نە سمجھے کہ چڑائنے والے ھی کا منە ٹیڑھا هوتا عے واقعیت 
اور حقیقتت وہ شے عے جو قابل تقدم ۔ھے اور قرآن محید کا اس ہے 
حالف هونا حالات ہے ے اور آسی کی تطبیق کرنا ہارا طریقةہ ے ۔ 
جناب سید الحاج جو چاہیں آَس کا نام زکھیں آئندہ دیکھ کر منه 
جڑاے سے کسی دوسرے کا نقصان نہیں ے ۔ 

عقیدہ دوازدھم 

اس عقیدہ میں جناب سید الحاج ے تین باتیں میری نسبت. 
کہی هی ۔ ایک یه کە توریت اور انجیل پر مضبوط اعتقاد ے ۔ ان 
لفظوں کے معنی میں نہیں سمجھا اگر یہ مطلب ےکہ جیسا قرآن جید 
میں آن پر اعتقاد رکھنے کا حکم جے ایسا اعتقاد ھے تو ید صحیخ ۓ 
اور اگر کوئی اور معنی آنھوں نے قرار دے ہیں تو غلط ےہ ۔ 
دوسری تحریف لفظی آن میں نہیں ہوئی ۔ ہاں یہ سچ ےہ ۔ میں 
تحریف لفظی کا قائل نہیں بلکہ تحریف معنوی کا قائل ھوں مگر 


ج۳ 


لہ 


عچد اسماعیل بخاری بھی تحریف لفظی کا قائل نہ ۔ تیسرے اور وہ 
سب صحیح اور درست ے ۔ اگر اس ہے یه مطلب ے که بائبل مس 
جو کچھ لکھا ےہ وہ سب صحیح اور درست عہ تو حناب 
سید الحاج کا ید اتہام ھے اور اگر اور کچھ مطلب ہو تو وہ میں 
سمجھا نہیں ۔ ٗ 
عقیدهُ سیزدھم 

اس عقیدے میں عم جنت اور وعید دوزخ کو بیان کر کر 
میرا یە عقیدہ لکھا ھے که یه سب چیزیں اپّی حقیقت پر حمول 
نہیں ہیں ۔ جناب سید الحاج کے نزدیک اگر حور ک بہی: حقیقت 
ے جیس ےکه ایک خوب صورت لونڈی اور غلان کک يہ حتقیقت ےہ 
جیسے که ایک خوب صورت لونڈا ۔ تو بلاشبہ میں کہتا ھوں 
کە اس حقیقت پر وہ حمول نہیں یں اور اگر اور کوئی حقیقت ہو 
تو اُس کو جناب سید الحاج نے بیان نہیں کیا میرا اعتقاد ئعم جنت 
کی نسبت اور عللٰی ھذا القیاس وعید جہنم کی نسبت یہہ کھ 
لا عین رأت ولا آذن سعت ولاعطر عالی قلب بثر ‏ 

قوله ۔ علوم عقليه کے خلاف کوئی حکم معاد قابل تسلمم 
نہیں عے ۔ اس قول میں بھی آلئی واہ چلے ھیں ۔ میرے نزدیک 
کسی حکم معاد کی صحت پر امتناع عقلىی نہیں ھے ۔ 


عقیدةُ چہاردھم 
جناب سید الحاج ارقام فرماتے ہیں کہ مبرا یه عقیدہ ے 
کهە بندہ اپنے هر فعل کا مختار ے ۔ مسشثله بین الجم والاختیار کا 
غلط ے ۔ اس مطلب کو بھی بگاڑ کر بیان کیا ھے ۔ بے شک 
میرے نزدیک بین الجر والاختیار تو کوئی چیز نہیں ھ بلکہ 
انسان اپی جبلت اور فطرت میں تار عے خدا کرے که ان لفظوں 
کا مطلب جناب سید الحاج سمجھ لیں ۔ 


۵ 
عقید پانزدھم 
کوئی حدیث قابل یقین نہیں ھے للہذا عمل کرنا کسی حدیث 
پر یا سنت نبوی قرار دینا غلطی ے ۔ اس عقیدے میں ریف اور 
اتہام دونوں کو دخل دیا عے ۔ کوئی حدیث قابل یقین نہیں ۔ 
آُس کی جگہھ یه کہنا چاہیے کہ خبر احاد مفید ظن ھے مفید 
یقین نہیں اور بچھلا فقرہ بالکل اتہام ے ۔ میں عمل احادیث پر 
بلحاظ اتب آن کے ثبوت کے لازم صمجھتا هھوں ۔ 
عقید شانزدھم 
قول سے بیجا ےہ اجاع قابل حجت نہیں ۔ اس عقیدے میں بھی 
سچائی کو تبدیل کیا ے یوں'ٴ کہنا وہ سا اجاع امت یا 
اتباع جمہور مسلمین یا اجاع جس کی سند قرآن حید اور حکم 
پیغمبر صلعم سے نه ہو قابل حجت نہیں اگرچہ کوئی مسئله 
غبر منصوصہ ایسا نہیں ھے جس پر اجاع آمت ‏ یا اتفاق مسلمین 
عقیدة هفتد مم 
اس عقیدے میں بھی جناب سید الحاج نے انی معمول 
کارسازی کی ے جیسےکه تفصیل ذیل سے ظاہر ہونی ے ۔ 
قوله ۔ اصول فقه و اجتہادیات عتہدین و قیاسات آئ مه دین 
و مسثله رجم کو صحیح سمجھنا غلط اور ظلمت اور ضلالت ے ۔ مەرا 
یه قول کہ اصول فقه علاء کے بناۓ جوئۓے قاعدے ہیں منزل من اللہ 
۔نہیں اجتہادیات اور قیاسات آ' مه دین کے عتمل الخطا والصواب :ھی 
آن کا درجہ مثل وحی منزل من اللہ کے نہیں ۔ مسئلهہ رجم قرآن محجید 


٢ 


میں نہیں عے اگر ھو تو جناب سید الحاج دکھلاویں بشرطیکھ. 
یکتبون الک تاب باید تفم ٹم یتقولدون ھذامن عند اللہ 
پر عمل لە فرماویں ۔ . 

قوله ۔ تقلید کرنا کسی بشر کی کفر اور شرک ہے صحابه 
ھوں خواہ اہی بیت رضی اللہ عنہم اجمعین خواہ آئمه اربعةہ کسی کی 
تقلید کرنا فہ چاہیے - جو الفاظ تشدد کے جناب سید الحاج ۓ 
ارقام فرماۓ هی یه سب دل کے بمحارات ھی جو آمنڈتے ھی ۔ 
بات فرت مه عو کک سائٹ رمق ملا علتم ےی سی 
کی تقلید واحت ہی عے اور سواۓ رسول خدا صلعم کے کوئی 
شخص ایسا نہ عے جس کا قول و فعل دینیات میں بلا دلیل 
حجت هو اور جو یں کی ای ھا سو شر 
ق البہوت ے ۔ 

عقّیدہ ھژدھم 

جناب سید الحاج نے جو تحریفات اس عقیدے میں کی ہیں 
وہ حسب تفصیل ذیل ھی : 

قولہ ۔ کوئی سسشله شرعیه قابل قبول نہیں عے جو نیچر کے. 
مطابق اور علوم جدیدہ عقليه کے موافق فە ہو۔ نہاں بھی جناب 
سید الحاج نے آلئی راہ اختیار کی ےہ میرا یہ قول ےہ کہ کوئی 
مسئلہ شرغی یعنی فطرت اللہ کے یرخلاف نہیں ھے اور علوم حقه اور 
اسلام میں اختلاف نہیں آعے - 

قوله ۔ بغیر وحی کے جو کچھ رسول خدا صلعم ابی راۓ سے. 
فرماے تھے وہ بھی قابل اتباع نہیں اس عقیدہ میں اید تحریف ق عے 
کہ زسین کو آسمان اور آان کو زمین بنا دیا ے ۔ ۔یرا یه عقیدہ 
ھے کۂ احکام دين ہے جو کچھ کهە رسول خدا عم ہے فرمایا 
یا کیا وہ سب وحی ہے فرمایا اور وحی سے ٢‏ اور وہ سب 


۳ 


احب "7 عے اور نسبت امور دلیا کے خود رسول خدا صللم ےۓے 
غرمایا که انم اغلم بااسور دنیا کم اس ہے زیادہ اور کوئی 
معرا عقیدہ نہں - 
استرقاق یعی غلامی کا جو ذکر جناب سید | لحاج ۓ کیا 
اس کے ابطال کو تو وحی منزل من اللہ کتاب اھ می 
موجود ہے ۔ 
عقّید٥‏ نوزدھم ٣‏ 
اس عقیدہ میں جناب سید الحاج نے ارقام فرمایا ے کھ غزوات 
اور ججہاد ے ماد یہ.ٴ ےھ کهە ایک قوم دوسری قوم سے قتال کرے 
جیسا کہ مثاڑ جرمن اور فرائس میں لڑائی ھوئی ۔ یە تحریر میرے 
و و رد جا یک لد و کر و 
سر اتہام ھے "ام غزوات صرف اعلاءکلمة اللہ کے لیے ہھوۓ تھے 
نه لونڈیوں اور لونڈوں کی لالچ سے جس کے اذبات کے درے 
جناب سید الحاج هو رھ ھی ۔ 


عقیدہۂ بستم 

جناب سید الحاج ارام فرماۓ ھی کە سرے نزدیک سعرت 
ہثامی اور ابن اسحاق وغمرہ سب واھیات اور الف‌لیلہ اور مہا بھارت 
کے برابر ہیں ۔ بلا شب میں ان کتابوں کو نہایت غبر معتمر جانتا 
ھوں۔ھزاروں روایتیں غلط اور ے سند ان می مندرج ھی اور کچھ 
روایتیں صحیح بھی میں ۔ 

عقیدهُ بست و یکم 

جناب سید الجاج ے میرا یه عقیدہ بیان فرمایاٴۓۓ کہ جس 
قدر کتب حدیث و تفسیر و فقه و اصول ف زماننا پڑھائی جاق ھی 
ن ہے سوائے فساذ مذھب اور بد تہذیی اور خرابی دنیا اور عقببٰی 
کے کچھ فائدہ َٛ2 للہذا آن ک تعلیم قطعاً موقوق کے لائق نے ۔ 


م۸ 


جو لمات که جناب سید الحاج ۓے اس عقیدہ میں ارقام فرماۓ ھی 
وہ تو سب آن کے دل کے بخارات ہیں وہ الفاظ سرے تہس ھی ہاں 
میرے نزدیک یه بات مسلم ھھے که علم کلام جو حکمت یونان 
کے مقابل میں بنایا گیا تھا اس زمانہ میں حض ے کار عے اور علاء 
پر فریض حے کم علم: کلام کو ازسر نو اس طرح پر تدوین کریں 
که وہ بە٭مقابله حکمت اور علوم جدیدہ کے جو اس زمانہ میں راخ 
ہیں ے کارآمد هو ۔ کتب تفسیر میں جو ے سند حدیئیں اور ے 
سند قصے اور کہانیاں لکھ دی ھی آن میں جون جون سی غلط اور 
موصوع هیں آن کی تنقیح ضرور ے ۔ میس کہتا ھوں که قرآن ید 
اور احاذیث کا پڑھنا صرف عمل کرنے کے لیے مقصود ھے ۔ مگر اس 
زمالہ میں آآس پر عمل کرۓے کے لیے نہیں پڑھا جاتا کیوں که 
بہ سبب اس تقلید کے جس کو میں ضلالت کہتا ھوں کوئی حکم 
کیسا ھی صاف اوز روشن قرآن و حدیث میں موجود هو مگر تقلیديه 
آس پر عمل نہیں کریں گے تو پھر آن کے پڑھنے ہے کیا فائدہ ے ۔ 
بخاری طاق میں نە رکھی رھی کسی کے سینە میں رکھی رھی دونوں, 
براپر هیں ۔ دیکھو مثلڈ جو سدیثیں حنفی مذھب کے خلاف بخاری 
می ہیں حنفی اآ٘س پر عمل کرۓ کو بدعت یا ضلالت متمجھتے ھی 
اور زبان ے بخاری کو اصح الکتب بعد کتاب' ال کہتے 
ہیں ۔ پس ہم آن سے پوچھتے ہیں کھ بخاری ک جن حدیثوں پر تم 
نے یا تمھارے امام صاحب ے عمل نہیں کیا آیا ان کو امام صاحب 
ے یا تم ےۓ کیا سمجھا ۔ حدیث رسول الله سمجھا یا نہیں ۔ اگر 
حدیث رسول اللہ سمجھا اور پھر عمل نە کیا تو یه کیسا آمان ے 
اور ُ٘س کو حدیث رسول اللہ ھی نہیں سمجھا بلکە آُس کو یوں ھی 
ایک ضعیف قول سمجھ لیا یا حدیث تو سمجھا مگر نا قابل عمل تو 
پھر صرف مبرا ھی کیا قصور ھے میں نے تو سیرت عشامی کو ھی 


نک 


ضعیف کہا تھا ۔ تم نے اور تمھارے امام صاحب نے تو بخاری کو 
رطب و یایس اقوال کا جموعد سمجھ. لیا ے پھر )ِس کو زبان سے 
اصح الکتب کہنا اور در حقیقت اپنی: راۓ کو بخاری کی حدیثوں 
پر راجح سمجھنا کیسی ے ھودہ بات ےہ اسی لیے می یه کہتا ھوں 
کہ قرآن و حدیث عمل کرنے کے لیے پڑھو .اور جو مسئلہ اس مس 
پاؤ اُس پر عمل کرو خواہ وہ شافعی کے مطابق ہو خواہ حنفی کے 
اور اگرعمل کرنے کے لیے نہیں پڑھتے تو آن کا پڑھنا عض ۓ فائدہ 
ےہ اور میں کچھ شک نہیں :کرتا کہ جس کا دل نور ابمان ہے منور 
عے وہ یقینی میرے اس قول کو حق سمجھے کا ۔ 
عقیدہُ بست و دوم 

جناب سید الحاج نے جو بدا ناترسی اس عقیدے کے بیان: 
کرتے میں کی عے میں سمجھ نہیں سکتا کوئی انسان کسی پر 
کیوں کر ایسا اتہام کر سکتا ہے خیں جو آن کے قول هیں وہ 
لکھتا ھوں ۔ 

قوله ۔ جب علوم جدیدہ کے یا انگریزی کے پڑھنے ہے معلوم 
هو کہ مذھب اسلام می ضعف پیدا ھوگا تو مذہھب اسلام کا 
ترک کر دینا لازم ے ۔ میں اس کے جواب میں کہتا ھوں کە 
جس شخص نے یہ پات کہی ہو اور جس کا يہ اعتقاد هو :آ٘س پر 
خدا کی لعنت ھو اور اتہام کرۓ والے ہے .خدا مواخذہ کرے 
جس مواخذہ کے وہ لائق ے ۔ ہزاروں آدمیوں کو یه خیال ے 
کہ انگریزی پڑھنے ہے اور علوم جدیدِہ سیکھنے ہے عقیدہ اسلام 
میں ضعف آ جاتا ے یا دھریا اور لا مذحب و جاتا ہے ۔ میں نے 
کہا کە اگر مذھب اسلام تمھارے نزدیک کوئی ایسا بودا مذھعب 
کہ علوم جدیدہ پڑھنے ہے آ٘س ہیں ضعف آتا عے تو اُس 











۰صى‌مَٔ' 


مذھب:ھی کو چھوڑ دو جس کا علائیه یه مطلب ےکه 
مذھپ اسلام ایسا نہیں ےہ مذہب اسلام نہایت سچا عے اور آُس کے 
اصول نہایت مختة میں نە انگریزی پڑھنے ہے اس میں ضعف آتا عہ 
نہ علوم جدیدہ پڑھنے سے اتحاد پیدا ھوتاے ء مگر جو کہ مارے 
جناب سید الحاج کا دل کفر کی طرف زیادہ مائل ے اس لیے 
آنھوں ےۓ اس عمدہ مطلب کو برعکس بیان کیا ے ۔ 
ٴ قوله ۔ کب دینی کا پڑھانا واسطے قائم رکھنے عقائد کے 
نہیں چاھیے۔۔ جتاب سید الحاج کے غضن غاط کہا رف اور میزرے 
مطلب کو بالکل بدل دیاے مری یه راۓ عے کہ جو اختلاف که 
مسائل مذھی اور علوم جدیدہ میں بظاھر معلوم هوتا ے اور 
جس کے سبب لوگ مذہب ہے بد عقیدہ ہو جاتے ھیں آ٘س کی 
حفاظت کے لی ےکتب موجودہ کا نہیں هیں بلاشبه :عل م کلام ازسر نو 
تدوین ھونا چاھیے جو علوم جدیدہ کے مقابلے میں بکار آمد هو ۔ 
عقیدُ بست وسوم 

اس عقیدے کے بیان میں بھی جناب سید الحاج اہی کارسازی 
سے نہیں چوکے ۔ انھوں نے لکھا ھے کہ صرف قرآن کے احکام 
منصوصہ قابل تسلیم ہو سکتے ھی بشرطیکھ ٹیچر اور علوم جدیدہ 
کے ساتھ.مطابق ھوں جو شرط کھ جناب سید الحاج نے لگئی ے 
غالبا وہ خود ان کا عقیدہ هوکا ۔ معرا تو یە عقیدہ ے کہ قرآن عحید 
میں کوئی ایسی چیز نہیں عےہ جو فطرت اللہ یعنی نیچر اور آُس کے 
کارخاله قدرت کے برخلاف ھو ۔ 

قوله ۔ بہشت میں جاۓ کے واسطر قید عمل الصالحات ک 
نگانی باطل ھے ۔ میں ت و کسی قید کو باطل نہی ںکپتا مگر قین باتیں 
بلاشبہ کہتا ھُوں ۔ ایمان لانا بلاشبہ ذریعہ جات ھے ۔ شش 
کے لیے اعال .پر گھمنڈ نہیں چاہیے ۔ خدا کی رحمت پر بھروسا ے ۔ 


"۱١ 


نے نف خر نے عون تو خدا معاف کرے گا۔ غالیاً 
کوئی مسلإن سواۓ جناب سید الحاج کے ایسا نە ھوکا جو ان 
تیوں باتوں پر اعتقاد نه رکھتا ھوگا ۔ قال رسول الله صلعم من 
قال لا اله الااقہ مستیقغعا بها قلبه قدغل الجنة 
وان سرق على رغم انف ای ذر ۔ 
عقیدةً بست وچہارم 
اس عقیدے مس تو جناب سید الحاج ے قیامت ھی کر دی 
ھے کیوں کہ جھوٹ لکھنے اور اتہام کرےۓے کی کوئی حد باق 
نہیں رعی اور نة خدا کا خوف کیا ےے تہ رہسول سے شرم کے 
اس لیے ہم آن کے الفاظ موۓ قلم سے لکھتے میں اور آُس کے 
قائل پر لعنت بھیجتے جاتے ہیں تاکہ جو اس کا مستحق هو اس کے 
اوپر پڑے ۔ 
قوله ۔ کوئی فعل اگرچہ شعارکفر هی میں سے کیون نہ هو 
مثلاً - ٗ 
انکار کرنا نبوت انبیاء سابقعن کا ۔ 
لعنت اق عللی قائلەة٭وعلىی سعتقلع ۔ 
یا کتب ساویه سابقه کا ۔ یا وجود ملائکه کا ۔ 
لعنت اللہ علبی قائله و على معتقدم ۔ 
لغنک اق علی قائلهە٭وعلى معتقدە ۔ 
یا معاذ الله قرآن شریف کا عمداً بول و براز میں آلودہ کر دینا 
یا پھیتک دینا ۔ " 
لعنت اللہ عالی قائله و علىی معتقلم ۔ 
یا حلال کو حرام اور حرام کو حلال ٹھہپرانا باوجود 
اقطعیت نص کے ۔ ٰ 
لعنت اق عللی قائلە٭وعلی ا ہہ 








۲۴۳ 


+0 ٦ 
ور و ای ا و ا کہ‎ 
یا ۔ بہشت و دوزخ اور انت آے کا مککر بھی جانا ۔‎ 
- لعٹنت اللہ قائلهەو معتقده‎ 
۱ ۰" یا ضروریات رت‎ 
لعنت اق علے قائلەوعلہٴیممعتقتدہه ۔‎ 
‪ کر رت بناتا ۔ ےی‎ 
کہاں ھیں میرے یہ اقوال اور کہان هیں میری یه نمثٹیلیں‎ 
جو جناب سید الحاج ے۔ے۔کو بھی مات کرکر میری نسبت‎ 
منسوب کے هس مەراقول وھی ےے جو امام ابو حنیفه رحمةاللہ عليه‎ 
کاے لا نکفراھل القبلۂة ۔ مبرا وعی قول ےہ جو تام‎ 
اکابر دین کا ے کھ اصل امان تصّدیق قلی ہے اور جب تک که‎ 
وہ تصدیق انسان کے دل میں ح کوئی فعل آس  کا آُس کو‎ 
بیده و بین اللہ کافر نہیں کرتا۔ دیکھو که٭ جناب سید الحاج‎ 
برابر کفر کا انہام کرتے ہیں مگر ہم بدستور آن کو مسلان اور‎ 
بزرگ اور حاجی اور سید الحاج سمجھتے ھی اور آن کے کسی فعل:‎ 
ٰ ہے آن کو کافر نہیں کہتے ۔‎ 
نسہت سجده بت و قشقه کے میں ےۓ کچھ نہیں لکھا ےہ ۔‎ 
زنار کی نسبت بە تحت بیان حدیث من تشبهه بقوم فھولہنمم‎ 
کہ يہ لکھا ہے کہ بعض عالموں نے مشاہت ے مشاہت ف‎ 
خصوصیات الدین ماد لیے بثلاً زنار بہننا یا صایب رکھنا‎ 
ٹیکە لگانا یا اعیاد کفار کو بطور عید اختیار کرنا یا ]ُس می شریک‎ 
۔ اگرچە یە رائیں کسی قدر عمدہ معلوم ہوتىق یں مگر میں‎ 
آن کو پسند نہیں کرتا اور نہ حدیث کی یە اد قرار دیتا. ھوؤٴں‎ 


اس لیےکہ مھرے نزدیک قطعیات ے یه بات ثابت ےکه جو شخص 


اوفر 


لا اله الا اللہ مد رسول اللہ پر دل ے یقین رکھتا ھے اآ٘س کا کوئی 
فعل یقین مذکور کے اس کو کافر نہیں کر سکتا ۔ پس اگر آ٘س 
قول پر جس پر ابو جہل کی نجات منحصر تھی اس کو یقن ے 
تو کو وہ کسی قوم کے ساتھ تشابه کرے ولو ق خصوصیات 
الدین و تعایرالکفر کالزذار والصلیب والاعیاد وہ کافر 
نہیں ھو سکتا ۔ کیا ہم دیوا لی دسہرہ میں اپنے ھندو دوستوں سے 
اور نوروز میں اپنے پارسی دوستوں سے اور بڑے دن می اپنے 
عیسائی دوستوں سے مل کر اور معاشرت و تمدن کی خوشی حاصل 
کر کر کافر هو جاویں گے ۔ نعوذ بالقد مہا ۔ 
بت گی مجدہ کرت × ملا کے اتضان کو سجندہ کرنا: 
مدار صاحب کی چھڑیوں کو پوجنا ء اولیاء اللہ کی قبروں کو سجدہ 
کرنا ء آن کا طواف کرنا سب برابر میں ۔ ھزاروں مسلان یه باتیں 
کرے ہیں میں تو آن کو کافر نہیں جانتا کیوں کہ مسجود میں 
جب تک اآله هھوۓ کا یقعن نہ هو ا٘س وقت تک آن کے سجدہ نے 
آدمی کافر نہیں ھوتا ۔ ہاں بلاشبہ نہایت سخت گناہ کبیرہ ے اور 
ہی تحیق علاۓ محققین کی ےے ۔ خدا کرے کہ ہہارے زماانۓ کے 
جناب سید الحاج نیک دلی سے ان امور پر غور کریں ۔ 
عقَیده بست و پنجم 
جناب سید الحاج نے اس عفیدے میں جو اتہام کے ہیں 
وہ بھی قولہ قوله کرکے بیان کے جاؤیں کے ۔ 
قولے ۔ ترک دنیا و زھد و کسر نفسی و شب ے داری 
و روزہ داری ۔ کثرت مماز ثفل وغیرہ اذ کار و اشغال و وظائف 
جس قدرکه معمول اور مسوم ہس سب ہے فائدہ ہیں ۔ اگر 
جناب سید الحاج نے یە عقیدہ اپنا بیان کیا ھے تو خبر جو عقیدہ 
آن کا ھو وہ عو اور اگر معرا عقیدہ بیان کیا ے تو مرا تو عقیدہ 











مم 


یە عم کہ رھبانیت اسلام میں ممنوع ھے ۔ لا رھبانیة ف الاسلام 
اور سوائے اوراد ما ثورہ کے اور سواے اس زھہد و تقویلٰ کے جس کی 
ھدایت جناب رسول مامح الو : عليه وسلم ے فرمائی عم اور 

سی بلدعت ‏ عے ۔ 

قوله ۔ مثلا روزہ تیس روز کا بالخصوص رمضان میں وہ بھی 
گرمی کے موسم میں فرض نە ٹھہرے گا۔ لعنت اللہ عللی قائله 
وعلی معتتلم ۔ معرا یه قول اور عقیدہ نہیں عے ۔ جتنے روڑے 
رض ارسیت من :سد لک ور کر مان کن ۔ هاں بدعتیوں 
ے جو بغیر اللہ روزے ٹکالے یں جیسے سوا پہر کا روزہ علی 7 
مشکل کشا کا اور تین دن کا طے کا روزہ اور مثل آ٘س کے آن کو 
بدعت اور خلاف نیچر حانتا هھوں ۔ 

قوله ۔ تھوڑی سی تراب جو پکا متوالا نہ کر دے یا 
اس قدر جوا کھیلنا جو ے قید نە بناوے حرام اور منوع نہ ھوگا ۔ 
لعنت اللہ علی قائله و عالی معتقدم ۔ مرا یہ عقیدہ نہیں ے ۔ 

قوله ۔ تصویر حسم بنانا جو واسطے یادگاری کے هو حرام 
اور ممنوع نہ ہوگا ۔ میں ے اس اس کی نسبت که تصویر حسم یا 
غبر سم شرعاً جائز ھے یا غیر جائز کبھی کچھ نہیں کہا ۔ 
ہاں میں اس قسم کی یادگاریوں کو پسند کرتا هوں اگر وہ شرعی 
گناہ ھس تو معا آن کو پسند کرنا ایسا ھی ۓے جیساکه می 
شامت اعال ے اور گناہ کی باتوں کو پسند کرتا ھوں : 

ااکردہ گناہ در جہاں کیست بگو 
آں کس کھ گنھە نکرد چوں زیست بگو 

قوله ۔ قرآن شریف مس صرف لفظ صدلٰوة و زکلٰوةۃ کا وارد ے 
اُس کی زیادہ تصریج نہیں ھے الٰی قوله ۔ اسی طرح نماز مسوم اور 
معمول کو اختیار کیا جاوے تو وعی ظلمت اور ضلالت تقلید کی اور 


یں 


کفر حض کا اختیا رکرنا ھوگا ۔ لعدت اللہ عللی قائله و عللی 
معتقدم لە میرا یه قول عے اور له میرا یه اعتقاد ے ۔ 

قوله ۔ :صذُوة ہے ساد مطلق. دعا پڑھ لینی وگ اور ومی 
واسطے اداۓ قرض کاق عےے باق جو ترکیب صدوۃ پنچ گانە کی مقرر 
عے وہ اصول مخترعه وفقە عدلہ و احادیث بوضوعد و اجاع مردود 
کا اتباع کے ار ]سی کا نام کفر ے ۔لعنت الہ علی قائله 
دی سور ہت یف ہے ساوت ہی 

قوؤله ۔ باق زکُوۃ ۔ آ٘س کی مقدار بقدر چالیسویں حصه مال 
کے مقرر کرنی اور اس کے مسائل سے فتاو ہاۓ فقیہہ کا معمور هونا 
وھی ظلمت اور ضلالت ۔ کفر اور شرک ۔ے ۔لعنت اللہ علیٰ 
قائله وعلی معتقلم ۔ نە مبرا یه قول ھے نہ میرا یه 
سی : ۱ ج ٠‏ 

۔ حچج خانه کعبه الخ ۔ حج خالہ کعبەہ کو میں فرض سمجھتا:. 
۳ سن اسثطاع الیه سبیلا مگر سودی روپیە قرض لے کر 
مک جاتے سے لنڈن کا جانا بہتر جانتا ھوں اور حاجی جی کہلاے 
ی خوشی حاصل کرۓے کو اور اُس خوشی میں پھولنے کو اور 
جھوٹی بشازات بیان کرےۓ کو اور کسی خادم کے فریب میں آ کر 
سند اور غطاب لینے کو اور ان جھوٹی باتوں پر ناز کرۓ کو البته 
میں حرام سمجھتا ھوں ۔-_ ٰ 

جک کٹ معطد میں ھوق ہیں او یو خلاف شرغ 
جائز نہیں ہو سکتیں ارام از ناازی خازع کو بک بی نظ 
جاے ھی اور خواجه اسراء بٹاۓ جاے. ھیں اور مکه معظمه اور: 
روصهہ منورہ جناب رسول خدا صلعم میں خواجة سراء معن ھیں یم 
اسب خلاف شرع ہیں اور جو مسلإن ھیۓ کے پھوۓے اور دل کی 


یسا4 
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آنکھوں کے اندے ان کو اچھا جانتے ہیں حض جاھل ھیں ۔ روضه 
مطہرہ رسول خدا صلعم پر خواجہ سراؤں کا متعب نکرنا میری دائست 
می ایسی ے ادی عے کھ اس سے زیادہ اور کوئی ے اد نہی 
هو سکتی ۔وللناس ق ما یعشقون مذاھعب ۔ 
عقید٥ُ‏ بست و ششم 
آیت ۔خلق سبع سمٰوات طباقا ے ساد سات آس|ن نہی 
ہیں بلکەه وہ آیت علوم جدیدہ کے غلاف ےہ ۔ یيیے اعتقاد جناب 
سید-الحاج کا میرے اعتقاد میں تو علوم جدیدہ بالکل اُس آیت کے 
مطابق ھی ۔. 
عقیدۂ بسٹ و مق 
جو ترتیب پیدائش انسان کے نطفہ ہے بچہ تک قرآن شریف 
میں وارد عے اور مفسرین ہے معی اُس کے بیان کیے ہیں ۔ وہ 
علوم جدیدم کے خلاف ھے لہذا نا قابل تسلمم ے ۔ لعنت اق علپإی 
اسیو سو سو موہ با سم جس نے ار ہج و 
جو کچھ وارد ے وہ بالکل'ٰ تشریج اور علوم جدیدہ کے مطابق عہ 
مگر مفسرین نے آ٘س کے معی بیان کرىے میں غلطی کی عے معلوم 
ھوتا عے ۔ کہ جناب سید الحاج خدا کو اور مفسرین کو یا پیغمر 
صلعم کو اور مفسرین کو ایک مرتبه میں سمجھتے هیں اور اس لیے 
قرآن اور تفسیر میں کچھ فرق نہیں کرے ۔ 
عقیدة بست و ھشم 
منخلقہ ک حرمت قرآن میں منصوض نہیں ے للہذا حلال ےہ ۔ 
لعنت اللہ علنی قائله و عللٰی معنتقدم ۔ یه لعنت اس 
واسطے کہی ےہ کہ اس عقیدہ میں جو عام لفظ بیان کیے هیں وہ 
. کذب اور اتہام ھے ۔ میرا ہرگز اعتقاد ‏ نہیں ھے کہ عموںباً منخنقہ 





ۓ۳ 


حلال ے ۔ یه بھی می ےۓ نہیں کہا کہ حرست منتخنقه منصوص 
نہں ےہ صرف ایک خاص آیت کے معنوں میں محث کی عہ که خاص 
آیت میں طیور متخلقہ کی حرمت منصوص نہیں ےہ اس کی ایسی مثال 
ےہ کہ اگر کوئی شخص یه بات کہے کهھ آیته کرعه اھدنا 
الصضراط الستتم صراط الین انعمت علیهمم غبیر 
المقضوب عليیهم ولاالضالن ۔می حرمت زنا منصوص 
تہیں اور ]ُس شخص کا عقیدہ جناب سید الحاج یە قرار دیں که ٢س‏ 
کہ عقیدہ میں زقا کی حرمت قرآن می منصوص نہی ےہ جناب سید 
الحا ج کو مسلانوں پر اتا مکرنے میں ذوا خدا کا بھی ڈر کرنا چاہھے۔ 


عقیدهُ بست ونہم 
لعنت الله علی قائله وعلی معتقله ہ 


عقیدہۂ سی ام 

معراج جساتی ے اصل ھے صرف خواب میں مسجد اقصٰی 
نظر آ گئٔی تھی دگر ھیچ اور شق صدر آں حضرت صلی اللہ عليه وسلم 
کا بھی ے اصل ےہ ۔ ضد ے ایک شخص دوسرے کی بات کو 
بگاڑ کر اور اصلیت چھپا کر دوسرے پیرایه میں بیان کر سکتا ھھے ۔ 
اصل اس کی صرف اتی ے کہ نسبت معراح جناب رسول خدا صلعم 
کے تین مذھب ہیں : 

اول × مذھب حضرت عائشہ صدیقه۶ اور بعض صحابه کا جو 
اسبات کے قائل هیں کہ معراج روحانی تھی نہ جسانی ۔ 

دوسرا: مذھب:ٴ چند اکابر دین کا عے اوروەیدے که 
معراج بیت المقدس تک جسانی تھی اور وهاں ے ملام اعالی _ 
تک روحانی ۔ ٴ 
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تیسرا : مذھب عام جو سب میں مشہور ھے کہ تمام معراج 
جسانی تھی ے مبری یه راۓ ےہ کہ جہاں تک اس مسشله پر اور 
قرآن ید و احادیث پر شور کیا جاتاے تو مذھب حضرت 
عائشهہ صدیقه کا ٹھیک اور درست معلوم ھوتا ے وھی مدذدھب 
9 ۰" 
طنز مبری لسبت کہپتا ھے در حقیقت حضرت عائشه صدیقه اور 
بعض صحابه کی نسبت کہتا عے جن کا وہ مذعب ےہ ۔ 
شق صدری لسبت بھی چند مذدھب ہیں ۔ بعضوں کا قول مے 
که پاب دفعه شق صدر واقعه ھوا اکثروں کا قول ےہ که 
ایک دفعہ ایام طفولیت میں واقع ھوا ۔ پادریوں نے ان روایات 
ضعیفه غمر معتبرہ کی بنا پر یه استدلال کیلػ ہے کے نعوذ باللہ 
آں حضرت صلعم کو صرع کی ہماری تھی اوو حالت صرع میں جو 
کیفیت واقع ھویق تھی آس یکو راویوں ۓ شق صدر تعبیبر کیا ےہ ۔ 
میں ہے ان ام روایتوں ىی بقدر اتی طاقت کے تحقیقات کی اور 
معلوم هھوا کهە وہ روایتی عحض نامعتس ھی ۔ تیسرا مذھب ققِن 
کا یه تھا کە واقعه شق صدر ایک جزو ھے آن تمام واقعات کا حو 
شب معراج کو واقع ھوۓے تھے ہی روایت میرے نزدیک 
صحیح و معتبر تھی ۔ ٹی مذھہب میں ہے اختیار کیا ے ۔ پس 
اب جناب سید الحاج اپنے دل کے ارات کالنے کو جو چاهھی 
سو لکھی ۔ خدا آن ے سمجھے کا اور جو کهە وہ دلوں کا حال 
جاننے والا عے اس کے سامنے ریا کاری کسی کی پیش نە جاوے گی ۔ 
ہیی اہن اغال وت کی ضرور جزا یا سزا پاؤںکا اور جناب سید الحاج 
اپنے اعال ونیت کی ضرور جزا یا سزا پاویں کے ۔ نە وہ مری 
قبر میں سوویں گے نە میں آن کی قبر میں سوؤں گا ۔ ہپس اتی بات 


[۴۹ 


کو جتنا وہ چاھیں بڑھا کر لکویں ۔ 

جھے آمید ے کہ جو کوئی میری اس تریر کو دیکھے گا 
تعجب کرے گا کھ جناب سید الحاج ےۓے کیوں ایسے سخت اور 
حعض غلط ہہتان مجھ پر کیے یں ء مگر ظاہرا اس کے دو سبب 
معلوم ھوے ہیں ۔ اول صرف آس خیا لی اور ے اصل خوشی کا 
حاصل کرنا کہ لوگ جناب سید الحاج کو کہیں کہ واہ کیا 
مسلان ہیں ۔ حضرت مسلإن 'مالم اییے ھی ہوتے ہیں۔ جب 
بدایوں میں تشریف لے جاے ھوں گے تو دو چار عله کے آدمی 
آن کر کہتے ہوں گے کہ واہ کیا لکھا ھے اور جناب سید الحاج 
خوش ھوۓے هہوں گے ؛ دگر ھیچ ۔ دوسرا سبب یه ے کهھ 
جتاب سید الحاج نے جب یە رساله لکھا عے قریب آسی زماتے کے 
حج کو تشریف لے جاے والے تھے ۔ آنھوں نے خیال کیا ھوکا 
کہ لاؤ حج کو جاتے ہی ہیں ۔ جتنے گناہ کے هی سب کر لیں ۔ 
حج کے بعد تو سب پاک ہو ھی جاویں گے ۔ جیساکہ بعض آدمی 
جب مسہل لینا چاھتے ھی تو خوب بد پرھیزی کرے ہی اور 
سمجھتے ہی ں‌کہ مسہل ہے سب نکل جاوےکی ؛ مگر جناب سید الحاج 
کو'معلوم کرنا چاہیے کہ حج و زیارت .میں. جو بشارتیں آپ کو 
سلی. ہوں ملی ھوں اور جو خطاب آ پکوملا هو ملا هو جن کا تذدکرہ 
آپ دن رات فرمایا کرتے ہیں اور حج ہے آپ کے سب گناہ معافہ 
هو گئے ھہوں اور شبلی“ و جنید٣‏ کے مر تبہ پر پہنچ گئے ھوں بلکه 
آُس ہے بھی اعلی ء مگر حق العباد کبھی نہ حج سے بخشے جاے 
هی اور نه کسی بشارت ے ۔ پس آپ ے جو اتھام محه پر کیے 
ہیں جب تک میں ھی نە معاف کروں معاف یہن عو سکتے ۔ 
پس مقتضاۓ مان داری یه ےکهە آپ حج در احمد کا احرام باندھیۓ 


۵. 


اور گناھوں کی معاق چاہے ورنه روز جزا کو آپ کو اتی 
کرتوتوں کا مزا معلوم عو جاوے کا ۔ والہ یھدی من یشاء 


الی صراط المستتم ۔ 


خداء رسول اور قیامت 'کے متعلق 
سرسید کے عقائد 


(اخبار صدقِ حدید لکھنؤ بابت . ے اکتوبر ۰ءء))) 


لندن سے واپس آے کے بعد جب سرسید ے اپنا اصلاحی کام 
شروع کیا اور قوم کی زبون اور ایٹر حالت کو بہثر بناۓ کا ارادہ 
کیا اور عل یگڈھ می مسلانوں ک تعلِم کے لے ایک مدرسه کے قیام 
کا اعلان کیا ء ٹو قوم نۓے اس مفید کام میں آِن کی مدد کرتے ک 
بجاۓ ھر طرف سے آن پر نہایت زور شور کے ساتھ کفر کے فتووں کى 
منگواۓ گئے ۔ غریب سید کو کافرء ملحد ء ے دین بناۓ والے 
علاۓ کرام ےۓ سارے هندوستان کا دورہ کیا اور نہایت کوشش ہے 
ہر جگہ کے مشہور علاء سے سرسید >ک ےکفر پر سہریں لگوائیں ۔ اسی 
سلسلے میں مومنین حضرت مولانا مچد قاسم نانوتومی بانی مدرسهہ 
دیو بند کے پاس بھی پہنچے اور آن ہے درخواست کی کہ آپ بھی 
سرسید کے کفر کی تصدیق فرما دمیے :تاکہ کسی مسلإن کو آے 
کافر سمجھنے میں کوئی شک و شبه نە رھ ۔ (آّس زمانە میں کفر 
کے فتووں میں یہ دفعة لازمی ھوی تھی کہ جس شخص کے متعلق 
کفر کا فتوفل دیا جا رھا ے ۔ جو شخص آے کافر نە سمجھے وہ بھی 
کافر ےہ اور آس ىی بیوی پر طلاق ھےے) خر جب علاے کرام نے 
اس یقن و اعتاد کے ساتھ سرسید کے کفر کا فتویل حضرت مولانا 


ر2 








۵٢ 


چد قاسم کی خدمت میں پیش کیا کہ حضرت مولانا بلا چوں و چرا 
اور بلا تامل اس فتوے پر سہر تصدیق یت فرماویں گے ۔ کیوں کھ 
اُس وقت یه متفق حليه مسثله تھا کہ : مصرع 

سید احمد خان کو کاقر جاننا اسلام ھے 

لیکن علاے کرام کی حمرت کی انہا نهە رھی اور آن کا منهة 
کھلا کا کھلا رہ گیا جب آن کی توقع اور آمید کے بالکل برخلاف 
حضرت مولانا ۓ نہایت سنجیدی ے فرمایا کة ٹھہرے ! پہلے میں 
ذاتی طور پر اس اس کی تحقیق تو کر لوں کھ سید احمد واقعی کافر 
ھ ؟ یا لوگوں ےۓ آے ”کافر““ بنا دیا ے ؟ 

ا سگفتگو کے بعد حضرت مولانا ۓ حسب ذیل سوالات لکھ کر 
سرسید کو بھیجے: اور ان کو لکھا که ان کے ختصر جوابات 
لکھ کر بھیج دیں ۔ یه سوال اور آن کے جوابات ذیل میں تقل کے 
جاے ھی : ۱ ٴ ' 

)۱( سوال : خدا ىی نسبت آپ کا جو عقیدہ هو وہ بہت محتصر 

طورپر چند لفظوں میں لکھ دیں ۔ 
جواب : دا تعاللی ازلی ء ابدی ء مالک اور صانع تمام 
کائنات کا ے - 
(ہ) سوال : حضرت نٹ یکر مد مصطفی صلى اللہ عليه وسلم 
۱ کے متعلق آپ کیا اعتقاد رکھتے ھی ؟ 
جواب : بعد از خدا بزرگ توئی قص ختصر - 
(م) سوال : قیامت کی بابت آپ کے خیالات کیا ھیں ؟ 
جواب ختصر هو ؟ ' 
جواب :ٴ قیامت برحق ےہ -۔ ٘ 
سرسید کی طرف سے ہر سه امور کے متعلق یه جواب موصول. 


ار َ 


هھوے پر حضرت مولانا ۓ علاےۓ کرام سے فرمایا عے کە ” کیا 
تم ایسے شخص کے کضر پر مھ ہے دستخط کرانا چاہتے نمو 
جو پکا مسلان ےے ؟ جاؤ می قیامت تک اس فتوے پر دستخط 
نہ کروں گا -؛ 


(از ”'آخری مضامین سرسید“) 


زا غلام احمد صاحب قادیانی نے جو اشتمار ن جون ے۱۸۹ء 
کو جاری کیا ے ۔آُس میں لکھها ےہ کہ ”ایک فرقہ نیچریە 
مسلانوں کی گردشٴٗ ایام ہے پیدا هو گیا ے ۔ یە لوگ قبولیت دعا 
سے منکر هی -۶؟ 

ھم جناب مرزا صاحب سے عرض کرے ہیں کہ یه خیال 
آپ کا صحیح نہیں ے جس کو آپ نیچریہ فرقہ بلاےۓ ہیں ۔ وہ تو 
هر ایک شخص کی دعا کے قبول ھوۓ کا اعتقاد رکھتا ے اور 
وہ یقن کرتا ے کہ خدا مستجاب الدعوات ے اور وہ هر ایک 
بندے کی دعا کو قبول کرتا عے ؛ مگر دعا کے قبول ھوۓ کا 
مطلب وہ یه بتاے ھی ںکه اگر مسئول عنه مقدر میں ےے تو هو جاتا 
سے اور اگر اس کا ہونا مقدر میں نہیں ۔ تو خدا دعاٴ قبول 
کرکے دعا مانگنے والےکو ثواب آخرت دیتاے مگر کسی کی 
دعا کو وہ رد نہیں کرتا ۔ پس آن کے عقیدہ کے موافق ھر شخص 
کی دعا قبول ھہوق حے ۔ کسی کی دعا رد نہیں ھوتی ۔ آپ کا یه 
لکھنا کە یه لوگ قبولیت دعا کے منکر ہیں ۔۔اس لائق ھےہ کهہ 
اس پر کسی وقت خاص میں آپ دوبارہ غور فرماویں کے ۔ 


دعا اور اس کی قْ لیت _ 
(منقول از رساله ”' الدعاء والاہتجابه“) 


اس مضمون میں سرسید ۓ .بہت واضح طور پر بتایا ے _ 

کہ دعا کے متعلق آن کا خیال اور عقیدہ کیا مے اور وہ 

دعای قبولیت کے کیا معنی لیتے یں اور اس باب 

میں قرآن حید کی آیات کی کیا تاویل کر تے یں ۔ ھمیں _ 

اس ے عحث نہیں که سرسید کا یه عقیده درست ےے یا 

نہیں ۔ ہم تو اسے سرسید کے ایک مضمون ک حیثیت 

سے یہاں درج کر رھ ہیں ۔ (شیخ ىد اساعیل پانی ہی) 

دعا اور ندا دو لفظ مترادف یں اور آن کے لغوی معی پکارےۓے 
کے ہیں ۔ حضرت ذکریا عليه السلام کے حال میں ایک جگمە خدا 
ۓ فرمایا۔ و ذکریا اذ نادیل ربه؛' اور یه کافی ثبوت اس بات کا 
ےہ که دعا اور ندا دو مترادف لفظ ھیں ۔ خدا کو پکارنا اس ق 
طرف متوجہ هونا اور اُس کو حاضر سمجھنا اور اس کے اله اور 
معبود برحق ھوتے کا اقرار کرنا ے ۔ پس جو شخص که اس طرح. 
پر خدا کو پکارتا ے خدا آُس کو قبول کرتا ے قال اللہ تعالبی, 
وقال ربکم ادعونی استجب لکم ۔(آیت ٦ہ‏ الموسمن .م) 

اور دوسری جگه فںایا ےۓے واذاسٹالک عبادی عنی 
فی قریب آجیب دعوۃ الداع اذا دعان فالیہتجیبول 
ولیؤہنوا یىی لعلھم یرشدون ۔ (آیت ہم ء البقر م) 


ك۵ 











۵٦ 

غروس اف اط 122 اہر انی الا ای رع رون 
اس مسثول عنه' داخل نہس ھوتا ۔ بلکه وہ علیحدہ بیان کیا جاتا ے 
جیسےکە ان دو آیتوں میں ے ہلی آیت یه ہے ۔ ھنالک دعا زکریا 
ربه۶ قال رب ھب ی من لد نک ذریةّ طيبۃٴ انک سمیع 
الذ عاء ۔ (آیت ٭م ء؛ آل عمران م). ٴ 

اور دوسری آیت یه ع ۔ وذ کریااذنادىكاربە۶؛رب 
لا تذری فرداً و انت خیر الوارثین ۔ (آیت وہ ء الائبیاء ۱) 

بہت جگہ قرآن محید میں بغبر لفظ دعا کے سوال کیا گیا مہ 
اور حاجت چاھی کئی ے جیسے حضرت ابراہیِ عليه السلام ۓے کہا 
رب ھب ل من الصالحین فبشرناہ بیغلام حلم۔ 
(آیت ہ و و وو ء الصافات ےم) 

اور سورة النمل میں جو آیت ے امن بتجیبالمضطر 
'اذادعاەویکشف السوء ۔ (آیت ہ ء النمل ےم) اس می 
بھی لفظ دعا آنھیں معنوں میں آیا ے ۔ جو اور آیتوں میں آیا ے اور 
مسثول عنه پر بولا نہیں گیا ھے بلکہ آُِس کا مطلب ے کے اذا 
تا ےتاج ٢0۳ا‏ 

لیکن اگر خدا سے کچھ مانگا جائے اور سوال کیا جاۓ تو 
'آُس حالت میں بھی خدا کی طرف متوجہ ھونا اور اُس کو معبود 
برحق سمجھنا لازم آتا عے اور لفظ ندا لفظاً یا معناً آُس پر مصدر 
هوتا ے اس لیے دعا کا لفظ مسثول عنہ پر بھی بولا جاتا عے اور 
لفظ دعا کے معنی الا بکہال ال ی اق بالسوال کے ہو جاے 
یں ۔ یعنی,عاجزی کے ساتھ خدا ہے کچھ مانگنے کے اور بھی بب 
ے کہ دعا کو بمعنی اول لو یا بمعنی انی عبادت کہا گیا ھے ۔ 


و۔ کام جس کی بابت سوال کیا گیا ۔ 


ے۵ 


چناں چه اس آیت میں و قال ربکم ادعوف استجب لکم 
ان النین بستکعون عن عبادق میمدغخلون جہنم 
داخرین ۔ (آیت و ء المومن .م) 

عبادت کا لفظ مترادف دعا کے آیا ھے ۔ اس لیےکە شروع آیت 
میں آدعونی کا لفظ ےے توٴ اس کی مناسبّت ہے یستکہرون کے بعد 
عن دعائی آتا ۔ مگر وهاں عن عبادی آیا عے جو کاق ثبوت ھے 
کە دعا اور عبادت معرادف لفظ ہی ۔ 

اسی آیت کے مطابق دو حدیثیں مشکواةۃ شریف میں موجود 
ہیں پہلی حدیث یه ے ۔ عن النعمان بن بشیرقال قال 
زسول اق عل اھ علت وسلم اتا تو التتاذ2 
قراء وقال ربکمادعوی استجبلکم (رواەاحمد؟ 
والترمذی وابو داؤد والنسان وابن ماجه)۔ 

دوسری حدیث یه ے ۔ عن انس قال قال رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم الدعاءمخالعبادة ‏ (رفاە:الٹرمنی). 

باق رھی استجابت دعا اگر استجابت دعا کے معنی آُس سوال 
کا پورا کر دینے کے قرار دے جاویں تو آُس میں دو مشکلیں پیش 
آی هیں : اول یه کە هزاروں حعائیں نہایت عاجزی اور اضطراری 
سے کی جاتی ہیں ۔ مگر سوال پورا نہ ہوتا ۔ جس کے معتی یہ ہھوے 
ھی که دعا قبول نہ ھوئی ۔ حالاںکه خدا نے استجابت دعا کا وعدہ 
کیا ے ۔ دوسرے یدکە جو آمور ھوے والے هیں ء وہ مقدر هیں ۔ یعی 
علم الٹھی مین ہیں اور جو نہیں هوۓ والے ھیں وہ بھی علم الابی 
میں ہیں ۔ آن مقدرات کے برخلاف ھرگز نہیں هو سکتا۔ پس اگر 
استجابت دعا کے مععی سوال کا پورا ھونا قرار دے جاویں تو خدا 
کا یه وعدہ کە آدعونی استجب لکم ان سوالوں پر جن کا ھونا 
مقدر نہیں ے کسی طرح صادق نہیں آ سکتا ۔ 


تقدیر کی دو قسمیں مبرم* اور معلق٣‏ قرار دینا بچؤں ک باتیں 
ہیں اور اس پر بھی کوئی فائدہ مترتب نہیں ھوتا کیوںکە جس کو ۔ 
تقدیر معلق قرار دیا جاتا ے وہ بھی بمنزله آسی کے ہو جاق ےہ 
جس کو تقدیر مہرم کہا جاتا ے ۔ معہٰذا آدعوی استجب لکم 
کا وعدہ عام ھے اور اس میں کوئی چیز اور کوئی شخص سستتلی 
نہں ے اور حب کہ یه ثابت کہ حصؤلِ سوال منحصر مقدر 
پر ۓ تو اہستحابت دعا جس کا وعدہ خد! ۓ کیا عے وہ اور کوئ . 

سی کو ےت 

ہاں اس میں شبہ نہیں که بعض ]موز جن کا ھونا مقدر می 
ھے اور آن کے لے بھی دعا مانگی جاتی ےے وہ حاصل هو جا“ ہس 
اور آن پر استجابت کا حا اطلاق کیا جا سکتا ے جیس ےکه اس آیت 
میں ھنالک دعاذکریاربه؟ قال رب هب پی منلدنک 
ذریة طيبةٴ انک سمیع الدعاء فنادته الملثکكة وھو 
قائم یصلى ف المحراب ان اللہ یبہشرک بیحیلی مصدتا 
بلمة من اه وسیداوحصوراونبیامن الصنلحن ۔ 
(آیت ہم و مم ؛ آل عمران م) 

اور جیسے که اس آیت میں ے وزکریا اذ نادیٰ ربه 
رب لا تذری فردا و انت خور الوارئثن ۔ فاستجبناله؛ 
ووھبناله' مخیبی واصلحناله؛ زوجه' انھم کانوا 
یسارعون ف الخمرات ویدعوننا رغباورھبآاوکانو لنا 
خاشعین ۔(أیت ور و ,و ء الانبیاء ۱م) 

حضرت ڈکریا عليه السلام کے پیٹا پیذا ھوۓ کو غعازاً 








وھ اسرار را سر فو جن 2ی سی من عیر کرتا 
إ۔ لٹکائی گئی ء یعنی التوا میں ڈا ی گئی ۔ اس کا مصدر تعلیق عے - 





۵۹ 


استجابت دعا کپا جاوے کا ۔ کیوں کہ بیٹا ھوا مقدومی تھا وہ 
ضرور خونا تھا ۔ ۱ 
۱ اسی طرح حضرت ابراھم عليه السلام کی اس دعا یی نسبہت 
رب ھب لی من الصالحن فبشرناہ بغلام محلم۔ 
(آیت ہ و ۔ وو ء الصافات ےم) عازاً استجابت دعا کہا جاتاے ۔ 
کیوں کہ بیٹا هونا مقدرات میں ہے تھا ۔ " 
ٴ ۱ اور جب کہ يہ بات حقق ہوئی کہ دعا عبادت ہے ۔ جو 
دل ہے اور خضوع و خشوع ہے ہو اس کے قبول کرن کا خدا ‏ ےۓ 
وعدہ فرمایا عے اور وہ کبھی ناقبول نہس ھہوقی ۔ تو استجابت دعا 
کی ٹھیک ماد عبادت کے مقبول کرنے اور انسان کے دل می 
جو حالت کہ صدق دل ہے عبادت کرۓ میں پیدا ہوق ھے ۔ 
اُس کے پیدا :هو ٴ 0 0 
لا غلف المیعاد ۔: 

قال اہ تعالی ۔ آن تہ لا سے 009( 
(آیٹ غر ٤‏ الےۓوبه ۱( و قال واصمر قات اھ لا یضی 
اجرالمحستن ۔ (ایت ےر عود ١م)‏ _ 

اق لا آضیع عمل عامل منکم من ذکر او آنئی. 
بعحضکم من بعض ۔ (آیت م۹ - آل عمران م) 
ٴ جو عنی استجات دعا کے میں نے بیان کے اُس کے مناسب 
مشکواة میں !ایک حدیث یے ۔عن ای سعید الخدری ان النی 
صلىاقہ عليه وسلم قال امن مسلم یدعوابدعوۃ 
لیس فنیاائأم ولا قطیعة زحم الا اعطاءالق بها احد 
ثنلے اما ان یجعلله دعوته و انا انیدغرھاله 
فالاآخرةواىا ان یصرف.عنه من السوء سٹلھا۔ قالوا 
'دانکر قال اق اکٹ راہ است قرت ات آق یععق ند 


۰ ٦٦ ٠ 


اس کا یھی مطلب ھے کھ اگر وہ ام مقدرے تو وہ ہو جاوے کا 
وقوله اما انذنیدغشرھا يالاآخرة یه تق می امور پر اشارہ 
عے جومقدرتہیں ہیں اور دعا کے عبادت ھوے کے سبب اس کا 
ثواب آخرت میں مل گا۔وهھذامھو قوله تعائی ادعونی 
استجب لکم و قوللال“ اسا ان یصرف عته 
ہے ااسرے ابا ھا ا ھی کعنت تس :اضسی سے 
ہی ساد ےہ کھ وه دعا آُس قوت کو تحریک کرنے وا ی _ 
هوی نو سن سے آس ری و مصیبت و اضطرار میں جو مطلب نھ 
حاصل ہوتے سے ہوتا ھ ؛ تسکین دیتی ےہ اور جب کھ دعا 
دل .سے اور 'اپتے تمام فطریق قواء کو متوجھ کرکے کی جاتیق ےہ اور 
خدا کی عظمت اور ے انتہا قدرت کا خیال اپنے :دل میں جایا جاتا 
سے تو وہ قوت تحریک میں آتی ھے اور آن تمام قوتوں پر جن سے 
اضظرار پیدا ھواے اور اس 'ٴمصیبت کا رب برانگیختةه ھوا ے ۔ 
آن سب پر غالب ہو جات ہے اور انسان کو صبر و استقلال پیدا _ 
ہو جاتاے اور ایسی کیقیت کا دل می پیدا ھونا لازمة عبادت ے 
اور .ہی دعا کا سنتجاب ھونا ےے ۔ 

انسان کی فطرت می یه بات داخل ے کہ جب آ٘س پر کوئی 
مصیبت آقی ھے اور ٢ُ٘س‏ کے دل کو اضطرار ھوتا ے تو وہ کسی 
کی طرف استمداد اور استعانت کے لیے رجوع کرتا ھے ۔ اگر وہ 
اس ایسا جو کہ کوئی انسان آُس کی مدد کر سکتا مھ تووەہ 
انسان کی طرف رجوع کرتا ے اور اگر وہ امس کسی انسان کی مدد سے 
بالاتر ے تو کسی ایسی ہستی سے امداد چاہتا عہ جو آ٘س کے 
نزدیک اس اس میں مدد کرسکتی ھے؛ مگر خدا ۓے ھم کو 
ایاک نعبد و ایاک نستعین کی تعلم دی عے اور آ٘س کا 
لازىه ی٭ ے که ھم کسی اس میں سواۓ خدا کے اور کسی سے 


۹ 


سضر بای وہ اس کیسا ھی بڑا یا کیسا ھی چھوٹا ھو۔ 
مشکواۃ میں یع حدیت: حظزرت انی وضی الہ تعاللیٰ عنة سے 
سوی ے ۔ قال:قال رسول اھ صقالھ عليه و آل٭ولم 
لیسال احدکم ریب“ حاجتهھ لھا حتی یسال شسع تعله 
ادا نقطع یعنی ھر شخصی اپّی تام حابتیں اخدا ھی سے مانگے 
ہاں تک کہ اگر اس کی جوق کا قتسمه ٹوٹ ٹ جاوے تو اس کو بھی 
خدا سے مانگے بی دعا ے مقصد یه ےھ کھ عر حال میں بتدے 
کرعناے تعلق ایز ھر انی سی اس ی تارف زور نکی 
غبر کی طرف ۔ ٰ 

جو لوگ کھ حة 0,871 
ناواف ہیں وہ کپه سکتے ہیں‌کە جب يہ اس مسلم ے کہ جو مقار 
بی دہ وہ نہیں عوے کا تو دعا ہے کیا فائدہ ے ء مگر اسں می 
چند نا سُمجھیاں ھی ۔ اول تو یه معلوم ا نہیں کھ وہ مقدرے 
یا نہں وپ >> 0 ایسا کپنے می فطرتِ انسانی کو 
بھول جاے هھى کهھ انان یک فطرت . میں یه اس داعل ے کھ 
حالت اضطرار میں یا حصول مطلبِ کے لیے دوسرے ہے استمداد کی 
غواح رکھتاے ۔ بلاخیال اس کے :کە و هوکا یا نبین اور 
انسان کی یه قطرت اآِس ے جدا نہیں هوسکتی اور عقتفاے . 

آُس کی فطرت کے ا سک وکہا گیا ےکە خدا ھی ے مالگو جومانگو ۔ 
وا یعلم اٹھا مقدرام لافاكلم یکن متدرا بعطیک . 
ٹوابهھاویلغرما. الک قاالاآغرة فاما فقالدنیا یصرف 
بعکسع ای ھا فائظر یا تنعل ق اسور دقہاک:. 
انت تسعی بکمال:جھنوا:وابتھال ق حصولھا وتعلم 
الا لا حصل انلم یکن مقذراً ۔فاف لک ان قصرت 
یق الدعاء ا ی اللہ سع ان اللہ عزوجل وعدک احدی ثلث 





۳ ٠ 


انا ان بعجل لک دعوتک و اما ان یدخغرمالک 
ق الاآآخرة ۔وامىا ان یصرفعنک من السوءمہٹلھهھاولہنا 
علیه ۔ (رواہ اہو عھریرم) مشکواۃ 
وھذہ دعائی ا ی الله 

بنا تقبل منا انک انت السمیع العلم ۔ 
(ایت ١‏ 20 ۳۲ 
(آیت +ہر ۔ البقرہ م) ۔ ۱ ۱ 
ٴ رہبیا آتیا ق الدنے۔ا وماله؛؟ ق الاخرۃ من غلاق ۔ 
(ایت ہو ء البقرہ م) ٰ 

رببا آتنا ف الدلنیا حسىنة و قالآآخرة حسمة و ٹقنا 
عذاب الخار ۔ (ایت ے۱۹ ء البقرہ م) ٴ 

ربنا لا توأاغذنا ان نذینااواغطاناربنا ولا حخمل 
عغلینا اصراً کما عملعےہ؛ عغل النّین من قہلتا ربتا 
ولافخملنا مالا طاقةلنا به واعف عٹا واغفرلنا 
وارحمنا انت مولانا فانصر نا علیىیالقوم الکافرین ۔ 
(آیت ہہ م ۔ البقرہ م) 
من لدنک رحمة انک انت الوهاب ۔ (آیت و ء آل عمران م) 

ربنا اننا آمنا فاغفرلنا ذنوینا وقنا عذاب النار۔ 
(آیت ہ, ء آل عمران م) ۱ 

ربنئا آمنا بما انزلت واتیعنا الرسول فاکٹہنا 


٣ 


مع الشاهدین ۔ (آیت ہم ۔ آل عمران م) 

ربنا اغفرلنا ذنوبناو اسراغفتاف اسنا وثہت 
اقدامنا وانصرنا على ‌القوم الکاضرین ۔ (آیت رم , ء آل عمران م) 

ربنا ما خلقت مذا باطلاً سہحجحانک فقنا عذاب النار ۔ 
(آیت ہہہ ‏ ؛ آل عمران م) 

ربنا اننا سمعنا منادیآینادی للاعان ان آمنوا 
بربکم فامنا۔ ربنا فاغفرلنا ذنوبنا وکفرعنا 
سیآ تنا و توفنا ہم الاہرار ۔ (آیت 9۹ و و ء آل عمران م) 

ربناوآتنا ہما وعدتنا علی رسلک ولاغزنا 
یوم القیامة انک لا لف المیعاد ۔ (آیت ۹ ء آل عمران م) 

ربا آمنا فاکتبنا مع الشاغدین ۔(ایت ہہ ء الائدہ م) 

ربنا انزل علیىا ہائدة من السماء تکون لنا 
عمداً لااولنا و آخرنا وایةڈمہنک وارزقنا وانت خر 
الرازقین ۔ (آیت رر ہ الائه م)-_ 

ربنا ظلمنا انفسنا و انلم تغفرلناوترحمنا 
لنکونن من الخاسرین ۔ (آیت ‏ م ۔ اعراف ے) 

ربنا لا تجعلنا مع القوم الظالمین ۔(آیت وم ء اعراف ے) 

ربنا افتح بیننا و بین قومنا بالحق وانت 
خبر الغاتحین ۔ (آیت ۸ء اعرافے) . 

ربنا افرغ علینا صبرا و توفنا مسلمین۔ 

(آایت +, ء اعراف ے) 

ربنا لا تجہعلنا فتّكنۃة للقومالظالمین ۔ (آیت نہ یونس )١١‏ 

ربنا آتنا من لانک رحمة و هییلنامن امرنا رشداً 
(آیت و ء کہف )۱١۸‏ 


ربہنا آمنا فاغغرلنا وارممنا و اندذت خعر الراحمن 


۹۳۲ 


(ایت ,مم ۔ الموسنون م) ۔ 

ربنا ھب لنا من ازواجنا و ذریاتنا قرة اعن 
واجہعلنا ا۔متقنن امامأً ۔ (آیت ہے ؛ فرقان نم) 

ربنااغقرلنا ولا خوائناالذین سبقونا بالامان 
ولا تژجعل فق قلوبٹا غلً للذین آمنوا ربنا انک روٌؤف اوہ 
(ایت .!ء الحشر وم) ۱ 

ربنا علیک توکلنا والیک انبناوالیکے 
المحصہ ۔ (ایت م ؛الممتمنه) 

ربنا لا تحۂعلنا فتنة لذین کنروا واغفرلنا ربنا 
انک انت العزیز الحکم ۔ (آیت ج الستحنه .ہ) 

ربنا اتمم لنا ٹورنا واغفرلنا انک علی کل شی 
قدیر ۔ (آیت رہ التحریم ہہ) ۔ 


وحی اللٰہی اور نبوت کی حقیقت 


وحی تو وعی ہوتی ہہ جو خدا سے پیغمبر کو دی جاتیق ھے 
مگر اگلے مفسروں ے اس کا بیان کە وہ کیوں کر دی جایق ےہ 
ٹھیک طور پر نہیں کیا ۔ انھوں ۓ خدا و رسول کو دنیا کے 
بادشاہ اور وزیر کی مائند اور وحی کو بادشاہ کے کلام یا حکم یا 
پیغام کی مانند سمجھا ہے اور جمرئیل کو ایک حسم فرشتہ ۔ بادشاہ 
و وزیر میں ایلچی پیغام لے جاۓ والا قرار دیا ے ۔ 

امام فخرالدین رازی تفسر کبر می ارقام فرماے برض 
آمان پر جبرئیل خدا کا کلام سن کر آنحضرت پر آترے تھے 
اور وہ پیغام کہە دیتے تھے پھر اس تقریر پر آ ن کو یه مشکل پیش آئی 
که خدا کے کلام میں تو حروف اور آواز نہیں عے ۔ پھر جبرئیل نے 
وہ کیوں کر سنا ہوکا پھر اس کا حواب یه دیاا ے که ممکنھے که 
خدا تعالی ۓ جبرثئیل میں ایسی ساعت پیدا کی ہو جو خدا کا 
کلام سن لیتا هو ۔ پھر اس میں یە قدرت رکھی هو کە وہ عبارت 
می اس کی تعییر کر سکے اور یه بھی ھو سکتا ےہ که خدا ے 
لوح حفوظ میں اسی ترتیب سے قرآن پیدا کر دیا هو اور جبمرئیل 
ۓ اس کو پڑھ کر یاد کر لیا ھو۔ یا یه ھوا ہو کہ اللہ تعاللی 
ے کسی چیز جسم دار میں سے خاص طرح کی آوازیں ٹھہر ٹھہر 
کر تا ی ہوں اور جمرئیل نے بھی اسی کے ساتي آواز ملا یل ہو ۔ 
پھر اللہ تعاللٰی ۓ جبرئیل کو بتا دیا هو کہ بہی وہ عبارت ے 
جو مارے کلام قدج کو پورا ادا کر دیی ے ۔ 

یه تقریریں مارے علائۓ قدیم کی آسی قسم کی تقریریں ہیں جن 


رج 


کڈ 


پر آج لوگ ہنستے یں اور قرآن حید اور مذھب اسلام کو مثل, 
اس تقریر کے .لغو سمجھتے ہیں ۔ امام صاحب نے اس بات پر 
غور نہیں فرمایا ے کە خدا تعالی ے آنحضرت ھی می ایسی 
سماعت یا لوح محفوظ میں ہے پڑھنے کی قدرت یا جس جسم می سے وہ 
آونجی نیچی آوازیں ٹکلّی تھیں آن ‏ ےکلام سمجھ لینے کی طاق تکیوں 
نہیں پیدا کی جو خدا کا کلام سن لیتے اور سمجھ لیتے تاکە اس 
تکلیف کی کہ جبرئیل سنیں پھر اس کی عبارت بنائیں پھر آحفضرت 
کو آ کر سنائین حاجت نہ رھتّی اس کی بھی تشریح امام صاحب نے 
تہیں فرمائی کہ ٢ن‏ اونچی نیچی آوازوں ہے آواز ملا لینے کے بعد 
جەرئیل کو خدا نے کیوں کر بتایا کە یه وھی عبارت سے ۔ آیا 
انھی نیچی اونچی آوازوں ہے ء ان سے تو جاننا حال تھا کیوں کە 
دور لازم آتا ے ۔ پھر اورکسی طرح بتایا ہوگا ۔ مگر پہلے ھی اسی 
طرح بتایا ھوتا۔ ولا شک ان ھهذا صفراتلیس‌لےافی الاسلام 
لی رت کر سی علہ سن ے ایک مہ سار کہ 
خدا جس کو چاھتا ے یا جس کو منتخب کرتا ے ء دے دیتاے : 
جیسے بادشاہ اپنے بندوں مس سے کسی کو وزیر کسی کو دیوان 
کسی کو مخشی کر دیتا ے اور وہ کسی منصب کو لے کر وہ کام 
شروع کرتا ےے اور سبعوث ہونے کے ٹھیک بہی معنی آنھون نے 
سمجھے ہیں ۔ ۱ ' 

مگر مبری سمجھ يہ نہیں تھے ۔ میں نبوت کو ایک فطری 
چیز سمجھتا هوں ۔ لی گو اپنی ماں کے پیٹ ھی میں کیوں نہ هو 
نی هوتا ے ۔ النبی نبی ولوکان ق بطن امسه۔ جب پیدا 
هوتا ے تو نی ھی پیدا ہوتا ےہ ۔ جب متا عے تو نبی ھی 
متا ےہ ۔ ٗ ۱ ٴ ۱ 

نی کا لفظ یہودیوں میں زیادہ تر مستعمل تھا وہ اس کو لفظ 


دس 


قباہ ہے مشتق کرتے تھے ۔ جس کے معتی خعەر دینے کے هہیں ۔ وہ 
اس بات کے قائل تھے کم انہیاء مثل 'نجومیوں کے دنیا کی باتوں میں 
سے غیب کی بات یا آئندہ هونے وا ی باتیں بتا دیتے هیں ۔ شاید اتنا 
فرق سمجھتے ہوں کہ نجومی ستازوں کے حساب یا شیطانوں کے 
اسرار بتاے تھے اور انبیاء ربانی کرشمه ہے ۔ پس جو شخص که 
پیشین گوئی نہیں کرتا تھا اس کو نی یا پیغەبر نہیں کہتے تھے ۔ 
مگر اسلام میں اور سسل|نوں میں یہ خیال نہیں ے وہ آن سب کو 
جن پر خدا ے وحی نازل کی عے ئی جانتے هیں اور پیغمبر مانتے 
ہیں ۔گو کہ اس نے کوئی بھی پیشین گوئی نە کی هو ۔ بلک مذھب 
اسلام تو یه بتاتا ے که لا یعلم الخغیب الا ہو ۔ بھی سبب ےہ 
که قرآن مجید میں هر ایک صاحب وح یکو نی یا پیغمب رکہا گیا ے۔ 
جن میں سے اکث کو جیسے داؤد و سلیان کو یہودی ئی نہیں کہتے ۔ 

بہرحصال اس لفظی بحث کو جائنے دو ۔ نبوت در حقیقت 
ایک فطری چیز عے جو انبیاء میں بمقتضائىی ان کی فطرت کے مثل 
دیگر قواے انسانی کے ہوقی سے ۔ جس انسان می وہ قوت ەویق ےہ 
اوہ نی ہوتا ےہ اور جو نی ہوتا ھے اس میں وہ قوت ہوئی ےہ جس 
طرح کہ تام ملکات انسانی انی ٹر کیٹ و اعضاء دل و دساغ 
و خلفت کی مناسبت سے علاقهہ رکھتے ہیں ۔ اسی طرح _ملکھٴ لبوت 
بھی اس سے علاقه رکھتا سے ۔ یه بات کچھ ملک نبوت ھی پر 
موقوف نہیں ے ۔ ہزاروں قسم کے جو ملکات انسانی ہیں بعضی 
دئعد ''قری: غاص ملکة "کسی غاصض انام ہن ازروۓ خافٹ× 
فطرت کے ایسا قوی ھوتا ے کہ وہ اسی کا امام یا پیغسر کہلاتا 
ہے لوهار بھی اپنے فن کا امام یا پیغہر ھو سکتا ھے - شاعر بھی 
اپنے فن کا امام یا پیغمبر دو سکتا ے ۔ ایک طبیب بھی اپنے فن 
۔طب کا امام یا پیغمہر هو سکتا ھے ۔ مگر جو شخص روحانىی امراض 


۰.5۰۸ 


کا طبیب ھوتا ھے اور جس میں اخلاق انسانی کی تعلمم و ترییت کا 
ملکه عتضاے اس ی فطرت کے خدا ہے عازت ھوتا ے او زہغمر 
کہلاتا ے اور جس طر حکه اور قواے انسانی بمناسبت اس کے اعضاء 
کے توی ھہوے جاے ھیں اسی طرح یه ملک بھی تقوی هوتا جاتا 
ے اور جب اپی پوری قوت پر پہنچ جاتا ے تو اس ے وہ ظہور 
میں آتا ھے جو اس کا مقتضی ھوتا ے جس کو عرف عام میں 

خدا اور پیغمیر میں بجز اس ملکه نبوت کے جس کو ناموس 
اکر اور زبان شرع میں جبرئیل کہتے ہیں اور کوئی ایلچی پیغام 
پہنچاۓ والا نہیں ہوتا ۔ اس کا دل ھی وہ آثینہ موتا ے جس 
میں تبلیات ربانی کا جلوہ دکھائی دیتا ے ۔ اس کا دل ھی وہ ایلچی 
ھوتا ے جو خدا کے پاس پیغام لے جاتا ے اور خدا کا پیغام ل ےکر آتا 
عہ وہ خود ھی حسم چیز ہوتا عے جس میں سے خدا کے کلام کی 
آوازیں نلی ھی - وہ خود ھی کان ھوتا ےے جو خدا کے ے حرف. 
وے صوت کلام کو سنتا ھے ۔ خود اسی کے دل سے فوارہ کی مائند۔ 
وحی اٹھتی ہے اور خود آسی پر نازل ہو ھھ ۔ اس کا عکس اس کے. 
اس دل پر پڑتا ے جس کو وہ خود ھی الہام کہتا ‏ ے اس کو 
کوئی نہیں بلواتا بلکە وہ خود بولتا ے اور خود ھی کہتا ے وسا 
ینطق عن الہویٰ ان هو الا وحی یوحلی ۔ 

جو حالات و ارادت ایسے دل پرگزرے ہیں وہ بھی ۔مقتضاۓے. 
فظرت انسانی اور سب کے سب قانون فطرت کے پابند ھوتے ہیں ۔۔ 
وہ خود اپنا کلام نفسی ان ظاہری کانوں سے اسی طرح پر سنتا ھھ. 
جیسے کوئی دوسرا شخص اس سے کہہ رھا تے ۔ وہ خود اپنے آپه 
کو ان ظاعری آنکھوں ے اس طرح پر دیکھتا کے آخیضی دوسرا' 
شخص اس کے سامنے کھڑا ھوا ھے ۔ 


1۹ 


ان واقعات کے بتلاۓ کو اگرچہ یه قول یاد آتا ےہ که 
قدر ایں بادہ ندانی مخدا تا بہ مسخشی ۔ مگر ھم بطور تبثیل کے گو وہ 
کیسی ھی کم رتبہ ہو اس کا ثثبوت دیتے ہیں ۔ ھزاروں شخص ہیں 
جنھوں نے محنونوں کی حالت دیکھی ھوگی ۔ وہ بغبر بولنے والے کے 
اپنے کانوں سے آوازیں سنتے ہیں ۔ تنہا هوتے ھیں مگر اپنی آنکھوں 
سے اپنے پاس کسی کو کھڑا هوا باتیں کرتا وا دیکھتے هیں ۔ 
وہ سب آنھی کے خیالات ہیں جو سب طرف سے ے خەر هو کر ایک 
طرف مصروف اور آُس میں مستغرق هیں اور باتیں سنتے هیں اور باتی 
کرۓے ہیں ۔ پس ایسے دل کو جو فطرت کی رو ہے تمام چیزوں 
سے ے تعلق اور روحانی تربیت پر مصروف اور اس مین مستغرق هو - 
ایسی واردات کا پیش آنا کچھ بھی خلاف فطرت انسانی نہی ےے ۔ ہاں 
ان دونوں میں اتنا فرق عے کہ پہلا مجنوں ےہ اور چھلا پیغمبر۔ گو 
کہ کافر پچھلے کو بھی مجنوں بتاے تھے ۔ ٰ 

پس وحی وہ چیز ے جس کو قلب نبوت پر بسبب آسی فطرت 
قبوت کے مبدء فیاض ہے نقش کیا ہے ۔ وھی انتعاش قلی کبھی 
مثل ایک بولنے وا ی آواز کے انھیں ظاھری کانوں سے سنائىی دیتا ے 
اور کبھی وہ نقش قلی دوسرے بولے والے ىک صورت میں دکھائی 
دیتا ے ۔ مگر جز اپنے آپ کے نہ وہاں کوئی آواز ےھ نە بولے 
الا ۔ خدا ۓ بہت سی جگہ قرآن میں جعرئیل کا نام لیا ے ۔ مگر 
سورة بقر میں اس کی ماہیت بتا دی ے جہاں فرمایاے کهھ 
جمرئیل نے تیرے دل میں قرآن کو خدا کے حکم سے ڈالاہے۔' 
حل پر آتارے والی یا دل میں ڈالنے وا ی وھی چیز' ہی ے ۔ جو 
خود انسان کی فطرت میں ہو ۔ نہ کوئی دوسری تچیز جو فطرت ہے 
خارج اور خود اس کی خلقت سے جس کے دل ڈا ی گی ھے جداگانە 





و۔ فانه نزله علی قلبہک باذن اللہ ۔ 


۰ے 


ھو ۔ اس سے ثابت ھوتا عے که آسی ملکهٴ نبوت کا جو خدا ے انبیاء 
میں پیدا کیا ے جبرئیل نام هھے ۔ بھی مطلب قرآن کی بہت سی 
آیتوں ے پایا جاتا ے ۔ جیسے کھ سورة قیامة میں فرمایا ے 
که ”ان علینا جمعه و قرآئه؛؟؟ یعنی .ہارا ذمہ ے ۔ وحی 
کو تیرے دل میں اکٹھا کر دینے اور آُس کے پڑھ دیے کا ۔ فاذا 
قراناه فاتبع قرآنهٴ“ پھر جب عم اس کو پڑھ چکیں تو اس 
پڑھنے ک پیروی کر ۔ ٹم ان علینا بیان“ پھر ہارا ذمہ ے 
آُس کا مطلب بتانا - ان آیتوں ہے ثابت هوتا ے کە خدا اور پیغمر 
میں کوئی واسطہ نہیں ےہ خود خدا ھی پیغمبر کے دل میں وحی 
جمع کرتا ہے ۔ وھی پڑھتا ے ۔ وھی مطلب بتاتا ے اور یه سب 
کام آُسی فطری قوت ثبوت کے ہیں جو خدا تعالبی ۓے مثل دیگر 
قواۓ انسانی کے انبیاء :میں عقتضاۓ ان یىی فطرت کے پیدا ی ےر 
اور وھی قوت ناموس اکبر سے اور وھی قوت جبرئیل پیغامبر ۔ ۱ 

اسی طرح خدا تعالبٰی سورة النجم میں فرماتا ھے ۔وما 
ینطق عن الهوىل ان هو الا وحّی یی وحلی۔یعنی بچد صلى اللہ عليه 
وسلم اپنی خواعش نفس ہے نہیں کہتا ۔ مگر یہ تو وہ بات ے جو 
اس کے دل میں ڈا یل گئی ےہ ۔ علمه؟ شدید القویل ذومےة ‏ ۔ 
پھر ٹھہرا اور وہ بہت بلندکنارہ پر تھا ۔ ثم دنی فتدلی ۔ پھر پاس 
ھوا اور ادھ رکھڑا ھوا ۔ فکان قاب قوسین او ادنی ۔ پھر دوکانوں یا 
اس سے بھ یکم فاصله رەگیا ‏ فاوحلی ا ی عبدہ ما اوحلی ۔ پھر اپنے بندہ 
کے دل میں ڈالی وہ بات جو ڈا ی ۔ یه تمام مشاھد اگر ان ھی ظاھری 
آنکھوں سے تھا تو وہ عکس اپنے تجایات ربانی کا تھا ۔ جو ۔مقتضاۓ 
فطرت انسانی و فطرت نبوت دکھائی ديتا تھا اور در اصل مجز 
ملکهٴ نبوت کے جس کو جمرثئیل کہو یا.اور کچھ ء کچھ نە تھا ۔ 

علاۓ اسلام نے انبیاء اور عام انسانوں میں بجز اس کے کہ ان 





ے 


کو ایک عہده مل گیا ے جو مکن تھا کہ ان میں سے 
بھی کسی کو مل جاتا اور کچھ فرق نہیں سمجھا اور اسی لے 
اناعرہ وبا تریدیهە ے نی اور است کی بثال سلطان و رعیت یق 
سمجھی ےے ۔ مگر ری سضجو سن یه مثال ٹھیک نہںی ہے ۔ نی 
اور است کی مثال راعی و غیم کی سی ہے ۔ گو نی و امت انسائیت 
میں شریک ھی ۔ جیسے کےه راعی و غم حیوالیت میں ۔ مگر نی 
و امت میں فطرت لنبوت کی ایسی ھی فصل ےہ جیسی کھ راعی و 
من کات یں 

قرآن ید کا نجما نجما نازل ھونا بھی بڑی دلیل اس بات کی ے 
کہ وہ ۔مقتضاۓ آآسی فطرت کے نازل ہوا ھے ۔ ہم مقتضاےۓ فطرت 
انسانی یە بات دیکھتے ہیں کہ تمام ملکات انسانی کسی حرک یعی 
کسی اس کے پیش آنے پر اپنا کام کرتے ہیں ۔ اسی طرح ملکهٴ نبوت 
بھی جبھی اپنا کام کرتا هھے جب کے کوئی اس پیش آتا ےم 
ہہمارے دل می سینکڑوں مضمون ہوتے ہی ۔ سینکڑوں نصیحتی . 
ہھوق ہیں ۔ اشعار یاد ہوتے ہیں ۔ دوستون کی صورتیں اور مکانوں ؛ 
باغوں اور جنگلوں کی تصوییریں دمساغ میں مسوجود ھوں ہیں ۔ 
مگر جب تک آن پر متوجہ ہونے کا کوئی سبب نە هو وہ سب 
ے معلوم رہتی ہیں۔ بھی حال ملکہٴ نبوت کا ھے - نی مع اپنے 
ملکهٴ نبوت کے موجود ھوتا ے کھاتاادے ء داع سر تا کے اتا 
سے ۔ دنیوی باتیں جن کو نبوت سے کچھ تعلق نہیں اسی طرح پر 
گرواع سی دع ار غاج ماف کر مو تارج ور 
ایسا اس پیش ہوتا ےہ جو اس ملکهٴ نبوت کی تحریک کا باعث ہو 
ُس وقت وہ ملکهٴ نبوت اپنا کام کرتا ہے ۔ اسی باریک دقیقه یی 
طرف خدا نے اشارہ کرۓ کو اپنے نی کی زبان ہے یە کہوایا لہ 
انا بشر مثلکمیوحی الیل اعئا الہکماله واحد اور 


۲ے 


خود آحضرت ےۓ فرىایا کھ ۔ اما انا بشر اذا اہتکم بتٹئی 
من اس دینکم فخذنوا به واذااستکم بشیئی من رای 
فاما انا بشر ۔ (رواء مسلم) یعی میں بھی تو انان ھی ھہوں 
جب تم کو تمھارے دین کی کسی بات کا حکم دوں تو اس کو 
سان لو اور جب میں کوئی بات اپنی راۓ ہے کہوں تو ے شک 
میں بھی انسان ھوں ۔ 


نبووت ایک |مہی فطری ھے_ 


یه بھی ایک دقیق مسئلہ ے ہم ۓ جا مجا بیان کیا ے کہ 
قبوت بطور ایک ایسے منصب کے نہیں ےہ جسے کہ کوئی بادشاہ 
کسی کو کوئی منصب دے دیتا ے بلکە نبوت ایک فطری اس ھے . 
اور جس کی فطرت میں خدا ۓے ملکه نبوت رکھا ھے وھی نی ھوتا 
عے اور اس بات کو ہم نہیں مانتے کهہ سب اسان ایک ے 
ھوے یں اور ]ن میں سے جس کو خدا چاہتا ہے پی اور پیغبر 
کر دیتاے ۔ 

یه تحقیق کچھ ہاری پیدا کی ہوئی نہیں عے بلک اس باب 
میں قد سے علاء کی دو رائیں ہیں بعض علاء کی یہ راے ےہ 
کە سب انسان برابر ہیں ان میں سے اللہ جس کو چاھتا ےھ 
درجہ نبوت دے دیتا ے اور بعض علاء کی یه راۓے ے کە نی 
از روۓ فطرت و خلقت کے نی ہوتا ے جال چد آئی آیت: کی 
تفسر میں امام فخر الدین رازی ۓے تفسیر کہم میں یه دونوں قول 
نقل کیے ہیں مناسب معلوم ھوتا ے که ہم بھی اس مقام پر آن 
دونوں قولوں کو نقل کر دیں وہ لکھتے ہیں که و اعلم ان الناس 
اختلفوافق ھذ السعلة فقال بعضمهم النفوس 
والارواح متساویة ق تمام الماھیة فحصول الخبوۃ والرسالة 
لبعضمھا دون الہعض تشریف من ال واحسان وتفضل 
وقال الاآخرون بل النغفغوس البشریة مختلفة مجواھرعا 
وماضغیانیا فبعضھاخیرة ظاهرة من علایق الجس|لیات 


ے٣۳‎ 


ے٣‎ 


مشرقة بالانوار الھیے ستعلیة منورة وبعضها خسیسة 
کترپعیاللعسانیاةت فالتی الم تکخ من اَم 
الاول لم تصلح لقبول الوحی والرسالة تم ان القسم 
الاول یقع الاختلاف فيه بالزیادة و النقصان والقوۃة 
والضعف اللی مراتب لا نہایة لھا فلا جرم کانت سراتب الرسل 
مختلفةافمنهم من ححصلت لہ المعجزات التقوبیة والتبع 
القتلیل ومنھم سن حصلت ال معجزۃة واحدۃ او النتان 
وحصللەلەتبع عظمومنهم من ان الرفق غالبا 
علی٭ومنهھم ہن ان التشدید غالبا علیہه (تفسیر کییر) 
یعنی یہ بات جاننی چاہیے کہ اس مسثلە .ں لوگوں ۓ اختلاف 
کیا عے بعضوں نے کہا ے که نفوس اور ارواح تام ماہیت میں 
سب برابر هیں پس نبوت اور رسالت کا ایک کو ملنا اور دوسرے کو 
نه ملنا خدا کی طرف سے شرف دینا اور احسان کرنا اور بزرگی دینا 
سے اور بعضوں ۓ کہا ھے کم نہیں بلکە نفوس بشری اپنے جوھر 
اور اپنی اورماھیت می ختلف ھی ۔ بعضے ان می سے برگزیدہ اور 
علائق جسانیات سے پاک اور انوار الیم سے روشن اور بلند درجه پر 
منور ھوے ھی ۔ اور بعضے ان میں سے خسیس اور گدلے جساثیات سے 
محبت کرے والے هوتۓے ہیں ۔ پس نفس جب تک کہ قسم اول سے 
له هو وہ وحی اور رسالت کے قبول کي صلاحیت نہس رکھتا ۔ پھر 
قسم اول میں زیادتی اور کمی اور قوت اور ضعف سے ان درجوں تک 
جن کی کچھ انتہا نہیں ھے اختلاف واقع ھوتاے اور اسی وجهھ سے 
رسولوں کے درجے ختلف ہوے ھہبر .:ر آن میں سے بعضے ہیں 
جن کو معجزات قویہ حاصل ہوتے ہر اور آن کے پبرو بہت تھوڑے 
ھوے یں اور بعض آن مس سے وه ہوتے ہیں جن کو ایک یا 
دو معجزے حاصل ہوتے ہیں اور ان کے پیرو بہت سے ہو جاے 


۵-٭+ 


ہیں اور ان میں سے بعضولں پر ئرمی غالب ہوی ھے اور ان میں نے 
بعضوں پر تشدد غالب ھوتا ے ۔ ۱ 

گو اس تقریر میں ماھیت نفوس بشری میں تفرقه کرنا شاید 
غلطی هو خصوصاً ان لوگوں کی راۓے میں جو تمام نفوس حووافنی 
کی ماہیت کو متحد مانتے هی اور تفاوت مدارج کا اسن ىک صورت 
نوعيه پر قرار دیتے ہیں جس سے وہ نفس متعلق ھے تاھم حاصل 
اس تقریر کا جو امام صاحب نے لکھی هھ بھی ےہ کم انبیاء میں 
از روۓے خلقت و پیدائش و فطرت کے ایک ایسی چیز ہوق ےہ 
کر مو عو کی وو کات 
”ا اعلم حی بجعل رسالة“' غرض کہ اس مطلب کو 
امام صاحب ےۓے کسی تقریر سے بیان کیا هو اور ھم نے کسی 
تقریر سے ۔ مطلب دولوں کا متحد هو جاتاے ۔ اگر فرق رھہتاے تو 
اس قدر رھتا ے کہ ہارے نزدیک جو ملکہ نہوت فطرت می 
رکھا گیا ے وہ اپنے وقت معین پر اسی طرح ظہور کرتا ے 
جس طرح درخت میں سے پھول پھل اپنے وقت میں اس کے قوی 
هو جاے کے بعد پیدا ھوے ھی جو بعثت ے تعب رکیا جاتا ے اور 
امام صاحب کی تقریر کے مطابق با وصف فطرت کے موجود ھہونے کے 
وہ فطرت رسالت دے جاے کی عتاج رھی ےہ ۔اسی سب سے ہم تو 
کہتے هیں که النبی نبی ف بطن امے اور امام صاحب یوں, 
کہیں گے کہ ون 0ات قابل للنبوة فق بطن امه اما 
ان یوق اولا- ٴ 

شاء ولی اللہ صاحب بھی تفہیات میں اسی راۓ کے موید 
معلوم ہوتے ھی انھوں: ۓ صاف لکھ دیا ے که یہ راۓ که نبوت 
حض خدا کا فضل نے قرون اولی 5 نہیں ھے چناں چھ 7 29: 
قول یہ بے که :- 





ے٦‎ 


حقیقة الخبوۃ ان یرید اللہ بعباده اصلاحا فیتدلی 
الیهم بوجودیيٹبه الوجود العرضی قام برجل زق 
الغفطرة تام الاخلاق نتہه سنه اللطیغفة الانسانیة لا یقال 
ذعب عل|ء اھل السة الئٰی ان النبوة حعض فضل من 
اللہ تعالی سن غمر خغصوصمة سن العہد وانت تآئہت 
لھم خصوصیة فق استعدادھم لانا نقول ھذاقول نشاء 
بعد الاقرون المشہودلھا بالخعم فان مدلول الکتاب 
والسنة+وما اجمع علیه السلف هو ان ال(۔خصوصیة 
الی ترجم ال ی کثرة الال وصاحبة الوجه وغیر ذالک 
من صفات الی یغفتخربھها العاسة لا دخل لهاق النبوة 
وکان الکفار یقولون اسا کان الہ مجدر رجلا لذرسالة سوی 
یتم ای طالب لولا انزل الترآن علی رجل من القریتین 
عظم فکشف اللہ تعالی الہہه واشبیع الردو اما الصفات 
الباطنیة الی یتعہم فيیھها فلا شبہة ان الانبماء 
اتم الخلق فيیها واقواھم اضلاقاو واذاھم نغسا من 
انکر ذالک لا یستحق ان ڈیتکلمب٭لعبیده ‏ عن سرالانہیاء 
راسا الاتری ان هھرقل کیف قال وکذالک الا نبماء تبمث 
وا ترتمائر اس اقترا کات کی درلتے 
من الرسول ورکن تدل وتدبیرمن المرسل (تفھیات) 

بعی ۔ لبوت کی یه حقیقت ے کہ اللہ تعالی اپنے بندوں ک 
اصلاح کا ارادہ کرے اور ان کی طرف ایک خاص توجه اور عنایت 
مائل کرے (تدلی کے لغوی معنی ہیں ڈول کا کنوئیں میں لٹکانا) 
به سبب وجود کے جو قائم هو ایک انسان کامل اور پاک طینت 
عمدہ خصلت میں جس کا لطیفه انسانی بیدار اور خر دار هو ۔ 

یه شبہ نہ کیا جاوے کە سب علاے اسلاميیه کا یہ قول نہ 


کا ٗ 


(کە نبوت حض خدا کا فضل تھے بندہ کی خصوصی تکو اس میں کچھ 
دغل نہیں کہ اوراس مهاری تقریر ہے ان کے لیے ایک 
خصوصیت استعداد کی ثابت ہوتی ہے اس لیے کہ ھہم یہ کہتے ہیں 
کە یه قول بہت پیچھے بعد القتضاۓ قرون مشہور لہا بالخغرمر ے 
پیدا ھوا ے که کتاب اللہ اور حدیث اور اجاع سلف ہے یه ژابت 
ےہ که خصوصیت کثرة مال اور خوبی چہرہ اور ایسی ھی اور صفات 
جن کو عام لوگ موجب فخر جانتے ہیں) نبوت میں کچھ دخل 
نہیں ھے کفاریه کہا کرے تھے کہ خدا کو اس ایو طالب کے 
یتیم کے سوا کوئی آدمی رسالت کے لیے نە ملا کیوں نە اتارہ گیا 
یە قرآن آن دونوں شہروں کے کسی بڑے آدمی پر خدا تعالإی ۓ 
اس شبہ کو کھول دیا اور صاف طرح ہے ان کے قول کو رد کر دیا 
اور صفات باطنیه جن میں ھم کلام کرتے ہس وہ بل شبه انبیا می 
بہت زیادہ تھیں انبیا سب خوبیولں کے پوری طرح سے جامع تھے ۔ 
آن کے اخلاق بہت اچھے تھے وہ نہایت پاک ذات تھے جو اس کا 
منکر ےہ وه کسی طرح اس لائق نہیں ھے کہ اس ہے کلام کیا 
جاوے که وہ انبیا کے خصائل اور خوبیوں ہے بالکل دوراھے ۔ 
کیا نہیں معلوم ہے کہ عرقل نے کہا تھا کہ انبیاء ایے ھی ھوے 
ہیں اپنی قوم کے عمدہ خاندان میں سے بھیجے جاتے ہیں۔ 
حاصل کلام یہ ے کر رسالت کے دو رکن ھیں ایک رکن إستعداد 
اور قابلیت نی کا اور دوسرا رکن توجه اور عنایت اور تدیہ الاہی کا ۔ 





ہم اس مضمون میں معنجزہ کی حقیقت کے متعلق اپنے خیالات کا 
کچھ اظہار کرنا چاھتے ھیں مگر جب تک لفظ معجزہ کی تعریف اور 
ماد متععن لە هو جاوے ا٘س وقت تک اس پر بحث نہں هو سکی ۔ 
علامة سید شریف ے شرح مواقف میس لکھا عےکهە ''ال۔معجزہ 
عندنامایقصلبه تصلیق مدعی الرسالة و ان لم یکن 
خارقاً للعادة (شرح موافف) یعی ہھارے نزدیک معجزہهہ وه چیز 
اع جس سے مدعے رسالت کی تصدیق هو جاوے اور گو وہ اس بطور 
خرق عادت ےر نه ھو۔“ اس کا نتیجه یہ ہ که مثلڈ کسی 
شخص نے مدعی رسالت سے کہا کە اس وقت مین برس جاوے تو 
میں تم کو نی برحق مان لوں گا چناں چہ بادل آیا اور مینه 
ری لگا ےد شرف کے قول کے مطابق یه مینە برسنا معجزہ 
ھوا ۔ مگر اس پر کوئی دلیل نہیں ہے کہ اس طرح ہر متصل یا 
متعاقب واقع هونا دو قدرق واقعوں کا سواۓ سچے نی کے اور 
کسی سے یا مدعی کاذب سے ظہور میں نہیں آ سکتا ۔ 
علاوہ اس کے عام علاۓے اسلام نے معجزہ کی تعریف میں 
اس کا خارق عادت هونا ضروری سمجھا ے اور خود سید شریف کو 
بھی جب کے یه فرماے هس کە ” گو وہ خارق عادت نە هو“ تو 
وہ بھی معجزات کا خارق عادات ھونا تسلم کرے ھںى صرف خارق 
عادت ھونا لازہی نہیں قرار دیتے ۔ 
٣‏ عادت ے ماد یه ے که ایک 5کام ھمیشهہ ایک طرح هوتا 
رھتا هو اور اس کے اسباب بھی یکیاں طریقه پر جمع ھوے رھتے 


ہم ے 


۹ ے 


هھوں اور .جب وہ اسباب جمع هو جاویں تو بلا تفاوت اُس اس کا 
ظہور هو جاوے ۔ 

خرق عادات کے دو معنی ھوسکتے ہیں : اول یف کهە جو اس 
ھمیشه بطور عادت مستمرہ کی یکساں طور پر ھوتا رھتا ے اور 
بطور عادت مالوفہ کے هو گیا ھے اس کے برخلاف کوئی اس وقوع 
میں نەہ آوے ۔ مثلا آسان: پر ہے خون کے مشابہ کوئی شے بریے 
یا پتھر کا ٹکڑا گرے گوکه ایسا ھوۓ ک لیے کوئی سبب امور 
طبعی میں ےے ہو ۔ 

دوسرے یەکە سپر نیچرل هو یعنی خارج از قانون قدرت یعی 
اہ تعالی ۓ جو قاعدہ اور قانون وقوع واقعاتَ اور ظہور حوادث کا 
مقرر کیا ےے اور عادت اللہ اسی کے مطابق جاری ہے اس کے برخلاف 
وقوع میں آوے ۔ 

پہلے معنوں پر بطور اصطلاح یا مجاز کے خرق عادت کا اطلاق 
کیا جانا مکن ےہ مگر حقیقةً اُس پر خرق عادت کا اطلاق نہیں 
هو سکتا اس لیے اس کا وقوع بھی اس کے اسباب کے اجتاع 
متنحصر ے اور عادت می داخل ےے لە خرق عادت سن کیوں کە 
جب اس کے اسباب جمع ہو جاویں گر تو یکساں طریقه پر آُس کا 
وقوع هوگا گو کە کیسا ھی نادر الوقوع هو ۔ 

مثلژ عادت یه ے که جب شيیشه ایک بلندی ہے جس سے 
ُس کو پورا صدمہ پہنچے هاتھ ہے چھوٹ بڑتا عے تو ٹوٹ جاتا ے 
ایک دفعهہ ہارے ہاتھ سے شیشهہ چھوٹ پڑا اور نہ ٹوٹا - تو ظاھر 
میں خرق عادت هوئی مگر حقیقت میں خرق عادت نہیں ےہ اس لے 
کہ اس کے گرۓے پر تو وہ اسباب جمع نە تھے ۔ جن سے اُس کو 
ٹوٹنے کے لائق صدمه پہنچتا یا ایسے اسباب موجود تھے جنھوں ے 
اُس کو اس قدر صدمہ پہنچنے سے باز رکھا.۔ پس آس کا نە ٹوٹنا 


ی٭َٰ۸ 


در حقیقت موافق عادت کے ے نە بطور خرق عادت سکے ۔ کیوں که 
جب اس طرح کے اسباب جمع ہو جاویں گے تو کوئی شیشہ بھی 
ہاتھ سے چھوٹ کر گرتنے سے نہیں ٹوٹنے کا ۔ 

یا مثلا ایک شخص نے ایک شخص کو آنکھ بھر کے دیکھا 
اور وہ بہوش ھوگیا یا اس ے بہرے کے کانوں می انگلیاں ڈال 
دیں یا اندے کی آنکھوں پر ھاتھ پھیرا اور وہ ہرا سننے اور وہ 
اندھا دیکھےۓے لگا ےہ اگر اس کا سبب کوئی ایسی قوت ےہ جو 
انسانوں میں موجود عے اور اسی قوت کی قوت سے اس ے یە کام 
کیا ھے تو آُس پر خرق عادت کا إطلاق نہیں هو سکتا کیوں کہ جو 
انسان اپی قوت کو کام میں لاۓ کے لائق کر لے کا وہ بھی ویسا 
ھی کر دے کا ۔ پس یہ بات حقیقتاً کچھ خرق عادت نە ھوئی بلکە 
ععن عادت ھوئی - 

علاوہ اس کے اگر شم محازاً ایسے واقعات پر خرق عادت کا 
اطلاق بھی کریں تو وہ معجزہ کی تعریف میں داخل نہیں هو سکتا 
کیوں کە معجڑے یا کرامات کو انبباء اور اولیاء کے ساتھ مخصوص 
هونا لازم ھوگا ۔ مگر جب آن واقعات کا وقوع اجتاع اسباب پر 
منحصر ٹھیرا تو اس کی تخصیص شخص دون شخص باق نہیں رھّی ۔ 

واقعات اور حادثات ارضی و ساوی موافق آمن قانون قدرت کے 
جو خدا تعالی ے آن میں رکھا ےہ یکے بعد دیگرے واقع ھونے 
رھتے ھی - پس کسی اس کے بع دکسی واقعه یا حادنه ارضغی و ساوی 
کا ظاھر ھونا کسی معجزہ می شامل نہی ھو سکتا کیوں کهە آس کا 
ظہور آُسی عادت پر ھوتا عے جو خدا تعاللٰی نے قانون قدرت کے 
وجب آس میں رکھی ھے ۔ 

بعض عالوں نے کہا ھے کہ جو معجزات اور کرامتیں انبیاء 
اور اولیاء سے ظہور میں آتی ھیں وہ بغبر موجود ھوے اسباب کے 


و۸1 


ظہور مس نہیں آتیں مگر خدا تعالبی بہ سبب انی سہربافنی کے جو 
آن بزرگوں پر رکھتا عے ف الفور اس کے ظہور کے اسباب مہیا 
کر دیتا ہے کیوں که وہ اسباب مہیا کرنے پر قادر ھے کما قبل 
۰۶ ر۔-ُراد ٭ تا متا ا سات 46 بعضوں کا يہ عقیدهە عم که 
لوان کرک حر سن کے سے سے اخ کے اسان سے 
مہیا کرے کی ضرورت ھی نہیں ے ۔ ۶ ان اق علی کل شی 
قدیے ؟ اذا اراد شیع]ً ان یقول له کن ََّّ ھاں یه 
سب سچ بے مگر وہ ان سب چیزوں کو آُسی طرح پر کرتا ھے جو 
اُس ےۓ قانون قدرت کا قاعدہ بنایا ےے اور ان 7 سے یه ثابت نہ 
ٴ ھوتا کە وہ اس قانون قدرت کے قاعدہ کے برخلاف کرتا ے ۔ 

شاہ وی القہ صاحب جو حجة اللہ البالغه میں بە تحت باب الابداع 
و الخلق و التدبر اول تو اس بات کے قائل ہواےۓ ہیں کہ خدا نے 
جو خاصیت جس چیز میں رکھی ے اس کو نہی بدلتا حیث : قال ۔ 
وجرت عاة ال تعالی ان لاتنفک الخواص عماجعات 
غواص لھا ۔ مگر آُ٘س کے بعد کہتے ہیں کہ اللہ تعالبٔی ے 
بە لحاظ تدیبر عالم کے اورشر کے رفع ہوے کے آن قوىلٰ یعی 
خاصیتوں میں قبض وبسط و احاطہ و الہام سے تصرف کرنا بندوں 
پر مقتضاے رحمت کا قرار ديیا ے ۔ بعض کی مثال آنھوں نے یه 
دی ہے کہ جب دجال آوے گا تو ایک سسلإان کو قتل کرنا 
چاے گا اور باوجود آله قتل کے درست ہوۓ کے وہ قتل له 
ہو سکے کا ۔ بسط کی مثال آنھوں نے یہ دی ے کم زمین پر پاؤں: 
مارۓ ے. خدا ے حخضرت ایوب کے لیے ایک چشمە پیدا کر دیا 
جس میں نہاے سے آن کے بدن میں جو بماری تھی جاتی رھی !!! 
احالله کی مثال یه دی ھے کہ خدا نے حضرت ابراھم و ا کے کے 
ٹھنڈی ھوا کر دیا اور الہام کی مثال میں کشی کے توڑے اور 





۸۳ 


لڑکے کے مار ڈالنے اور دیوار بناۓ کا قصه لکھا ھے !۱. 

مگر یه استدلال صحیح نہیں ے اول تو اس کے لے اس کے 
ثبوت پر کوئی دلیل نہیں ے ۔ علاوہ اس کے ان میں ہے ایک مثال 
ا و ا وک 
امی طرح واقع ہوئی تھیں جس طرح کہ مثال میں پیش ہوئی ہیں 
اور اگر بالفرض اسی طرح واقع ہوئی تھیں تو آن میں بە تحقیق باق 
ے کہ آیا وہ اس استدلال کی مثالیں ہو سکتی ہیں با آں کە وہ 
بلا کسی بسط کے اور بغم کسی احاله کے اور بغبر کسی الہام کے 
صرف مطابق عام قانون قدرت کے واقع ہھوئی تھں ۔ 

پس جب تک کہ خرق عادت کے دوسرے سعئلی یعی 
خلافت قانون قدرت کے نہ لیے جاویں اس وقت تک کسی واقع کا 
وقوع بطور معجزہ وکرامت کے تسلمم نہیں ہو سکتا۔ مگر ہم اس کے 
انکار پر محبوز ھی کیوں که خدا تعاللی ۓ ہم کو صاف صاف 
بتلایا ے. که جو قانون قدرت اس نےۓ بنا دیا غے آُس مس کسی 
طرچ تبدیل نہیں هو سکتی نە خدا آس میں کبھی تبدیل کرتا ھے ۔ 
اور نہ تبدیل کرے کا ۔ خدا کا بنایا ھوا قانون قدرت اس کا عملی 
وعدہ ے کہ اسی طرح ھوا کرے گا ۔ پھر اگر اس ککے برخلاف ھو 
7و وو ا و جوا نا 
اس کی ذات پاک و بری ےہ ۔ 

خدا ے فرمایا ے کە ”انا کل شی“ٴ خلقناہ بقدر“ (سورہ 
قمر آیت وم) یعنی ھم ے هر چیڑ کو ایک انداز پر پیدا کیا ے 
اور فرمایا ےہ ”'وکل شئٹی عنددہ؛؟ بمقدارا؛ (سورۂ رعد آیت و) 
یعنی ھر چیز خدا کے نزدیک ایک اندازہ پر ےے ۔ تفسپر کر میس 
امام فخر الدین رازی ے لکھا ےکه ”'فمعناہە بقدروحد لا مجادز 
ولا یتنقص ع عےے۔؛ پی 9 9 اندازہ 


۳۰۰ہ۸ 


اور ایک حد پر که نہ آس ہے بڑھتی ھے نە کم ھوتی ہے اور فرمایا ے 
وخلق کل شئی فقدرہ تقدی:را (سورہ فرقان آیت م) یعنی اللہ نے هر 
ایک چیز کو پیدا کیا پھر مقرر کیا اس کا اندازہ ٠‏ اور ہہی اندازہ 
۔قانون قدرت ے ۔ ۱ 

دوسری جگه خدا ۓ فرہایا ے لاتبلیل لخلق اللہ 
(سورہ زوم آیت م) یعی اللہ کی پیدا کی ھوئی چیزوں کے لے بدل 
جانا نہں ے اور ایک جگەفرمایا كکهە''”افلن تجدلےنة اللہ 
تبدیلا ولن تجدلسنةاق تحوبیلا“ (سورہ ملالکە آیت 
وم و ہم) :یعنی تو ہرگز نہیں پاۓ کا اللہ کی سنت میں ادل بدل 
ھونا اور نە پاوے گا تو اللہ کی خُنت میں آلٹ جانا اور اسی طرح 
فرمایا ے ”'سنت اق الَّی قد خلت من قبل ولن تجدلسنة 
الله تیدیلا؟۶ء (سورة فتح آیت مء) اور ایک جگھ فرمایا ”'قل کل 
یعمل عللی شاللة “ (سورہ اسری ‏ آیت. ہہ) ای علإٰی طریتقة 
التی جبل علیها۔ یعی ھر ایک آسی طریقه پر عمل کرتا 
عے جو اس کی جبلت میں بنایا گیا عے پس کسی کا مقدور نہس ہ 
که جو قانون قدرت نے بنایا ے اس کے برخلاف کوئی کر سکے ۔ 
یه کہا جاتا عے که خدا جو ھہر چیز پر قادر ےہ اور جس نے خود 
قانون قدرت بنایا ے وہ کیوں نہیں اگر چاے تو اس کے برخلاف 
کر سکتا ۔ بلاشبه خدا قادر مطلق ے اگر وہ چاے تو "مامٴ دنیا کو 
اور تمام قانون قدرت کو معدوم کرکے اور ھی دنیا اور ھی 
قانون قدرت پیدا کر دے مگر حور قا نون قدرت کت وہ راغ 
آن کی صداقت کے لے ضرورے که آن میں تبدیل نە هو یا آن میں 
تبدیل نە کرے اور ۔ اس سے اس کی قدرت کاملهە مس کچھ نتصان 
نہیں آتا ۔ جیسے کهہ جو وعدہ خدا نے کبا ہے آ٘س کے برخلاف 
نہیں کرتا اور اس کے سبب سے اس کی قدرت کامله میں نقصان لازم 
اڑا 


۸۰۳ 


ہاں یه بات سچ ھے که تمام قوائین قدرت ہم کو معلوم نہیں. 
ہیں اور جو معلوم ھیں وہ نہایت قلیل هیں اور آن کا علم بھی پورا 
نہیں ھے بلکہ ناقص ھے ۔ اس کا نتیجہ یہ ے کہ جب کوئی عجیب 
واقعد ہو اور اس کے وقوع کا کا ثبوت بھی موجود هو اور اس کا 
وقوع معلومه قانون قدرت کے مطابق بھی نە ھوسکتا هو اور یه بھی 
تسلیم کر لیا جاوے کہ بغیر دھوکا و فریب کے ف الواقع واقع 
ہوا ے تو یہ تسلیم کرنا پڑے کا کہ بلاشبہ اس کے وقوع کے لیے۔ 
کوئی قانون قدرت ھے مگر اس کا علم ہم کو نہیں کیوں که یه 
ثابت ھوچکا ھے کہ خلاف قانون قدرت کوئی اس نہیں ھوتا اور 
کر کو اک و ھوا ے تو وہ معجزہ نہیں : 
کیوں کہ ھر شخص جس کو وہ قانون معلوم ھوگیا ھوکا اس کو 
کر سکے گا۔ ٰ 

یه کہنا کە پیغمبر یا کسی بزرگ کی دعا یا آن کا ارادہ جن 
کو ایک خاص راہ خدا کے ساتھ ھے اس کے وقوع کے لیے قانون 
قدرت عے تسلی نہیں ہو سکنے کا اس لی ےکہ اس کے لثبوت کے لیے یا 

یه لازم ھوگا کہ جب وہ بزرگ کسی اسر' کے لیے دعا یا ارادہ 
کریں تو ھمیشہ واقع هو جایا کرے اور کم سے کم یہ کہ وھی 
خاص امس خو واتع ھوا ے اس کے وقوعءم اور ان یىی دعا میں لزوم. 

ھو اور اگر یه انہں آع (جیسے که معتقدین معجزہ و کرامات بھی 
اس کے قائل نہیں ہیں) تو وہ قانون قدرت بھی نہیں ے ۔ 

شاہ ولی اللہ صاحب ے حعجۂة اللہ الہالغه میں تحت باب 
حقیقة النبوة و خوؤاصہا لکھا ے کهە معجزات اور استجابت دعا 
اصل نبوت سے خارج عے مگر اکثر اس کو لازم ھے .(جب اکثر کا 
لفظ استعمال کیا ے تو لزوم کے کچھ معنی نہیں رہتے) بعد اس کے 
وہ فرماے ہیں کہ بڑے بڑے معجزوں کے ظاہر ہوتۓ کے تین. 
سبب ھوے هیں ۔ 


۵ھ 


اول یہ کہ وہ شخص جس ہے معجزہ ھوا. مفہمین میں ہے ے 
کیوں کہ آ٘س کا ایسا ھونا باعث ھوتا ھے بعض. حوادث کے 
انکشاف کا اور سہب ھوتا ہے ۔ استجابتهہ دعا اور ظہور برکات کا ۔ 

دوم یہ کہ ملاء اعلبی اس کے حکم بجا لاےۓ کو موجود هو اور 
آُس کو الہام اور احالات اور تقریبات ھوے ہوں جو پہلے نہ ھوے 
تھے رت ھی تس مھا دشمنوں کو مخذول 
7را او دا اکر ا 0ر0 ارم کر اس کو ا پسند 
کرتے ھوں ۔ 

تیسرے یه که دنیا مس جو واقعات بوجە اپنے خارجی 
اسباب کے ھوے ھی اور آسان وٴزمین کے بیچ میں جو حوادث 
ظہور پاے هیں خدا تعالٰی تھی کو کسی وجہ سے اس کا معجزہ 
عرار دے دے ۔ (المٹی) ٰ ۱ ۱ 

تعریف معجزہ و کرامات می حب لفظ '""خرق عادت ؛“ کو 
جس کے معنی مجز خلاف قانون قدرت کے اور نہیں ہو سکتے جیس ےک 
ہم نے اوہر تشریج کی ھے مفوظ رکھا جاوے قو یه تینوں 
حورتی جو شاہ صاحب نے بیان فرمائی ھیں داخل معجزہ ات 
۔نہیں ہو سکتیں - 

تی مل دا ےد ےی ات 
نظاہر ھونا معجزہ یا کرامت قرار دیا ے ۔ مفہمین کے معنی انھوںۓے 
یه لکھے ہیں کہ ان کا ملکہ نہایت اعلیی ہو مکن هو کہ وہ ایک 
جہت بڑے نظام مظلوبہ کے قائم کرۓ کو سچے دعوعأ ہے برانگیختہ 
ہوں اور ان پر :ملام اعللی ہے علوم اور احوال الاہیه یک پھوار 
پڑی هو ۔ معتدل المزاج ھوں ان کی ۔شکل وٴصورت درست اور خلق 
اچھا ہو ان کی رائے میں اضطراب و عدم استقلالی نە هو نهە آن میں 
ے انہا کی ذکاوت ھؤ جس ہے کلی سے جزنی تک اور مغز سے 


۸٦ 


پوست تک رستہ نہ هو اور نہ ایسے سخت غی ہوں کہ جزئی کلی 
تک اور پوست سے مغز تک لہ بہنچ سکیں سب سے زیادہ سنت کے 
پابند هوں نہایت عابد هوں معاملات میں لوگوں کے ساتھ ٹھیک ھوں 
عام بھلائی کی تدبیروں کو دوست رکھتے ھوں نفعم عام میں شوق 
روکھتے هوں بلا سببي کسی کو فە ستاویں ھمیشه عالم غیب کی 
عالب مخوجد ردین اس کا آئر آق کے کات سے آن کک بنة ہے ظافر 
ھوتا هو اور ان کی تمام شان ہے معلوم ھوتا عو کە موید من الغیب 
هی آن کو ادنبی ریاضت قرب و سکینہ کی وہ باتی کھل جاتیق ہیں 
جو اوروں کو نہیں کھلتیں پس ایسا شخص باعث ھوتا ے بعض حوادث 
کے انکشاف کا اور سبب ھوتا ے استجابت دعا اور ظہور برکات کا ۔ 

برکت کے معنی شاہ صاحب ہے یه بتلاۓ ھیں که جس شے 
پر برکت دی جاوے یا تو اس کا نفع زیادہ هو جاوے مثلاٌ تھوڑی 
سی فوج دشمن کے خیال میں بہت سی معلوم ہونے لگے اور وہ 
بھاگ جاوے یا تھوڑی غذا میں طبیعت تصرف کر کے ایسا خلط 
صالح پیدا کرے کہ اس ہے دوچند غذا کھاۓ کی برابر هو یا خود 
وہ شے ھی بە سبب منقلب ہو جانۓ ٤‏ مادہ ہوائی . کے اُس شے 
کے زیادہ هو جاوے ۔ ۱ 

اس تمام بیان میں شاہ صاحب مفہمین ہے اس اس کے ظہور 
کو قانون قدرت کے ماتحت کرنا چاھتے یں پس جب که وہ قانون 
قدرت کے ماتحت نے اور متخیله تھوڑی فوج کو بہت تصور کر سکتا 
ے اور طبیعت قلیل غذا ہے کمیبر غذا کا فائدہ دے سکتی ہے اور 
مادہ ہوائی با'غرض کوئی شے بن جا سکنا عے تو وہ لفس انسانی .کے 
خاصوں می ے ایک خاصہے شخص ٴدون شخص پر موقوف نہیں 
عے اور اس لیے کسی کا معجزہ نہیں هو سکتا ۔ ۱ 

دوسری صورت جو شاہ صاحب ے لکھی ھے وہ الہامات اور 


ع۸ 


احالات اور تقریبات کی قسم ہے دے اور جب کہ یہ نہیں بیان کیا که 
وہ الہامات و احالات و تقریبات بمقتضائےۓے فطرت انسانی نہیں یں تو 
انھوں ے ان سب کو داخل فطرت انسانی سمجھا ےے اور جب وەہ 
فطرت انسانی میں داخل ہیں تو قانون قدرت کے ماتحت ہیں اور اس 
لیے معجزہ قرار نہیں پا سکتے ۔ ٴ 

تیسری صورت تو نہایت ضعیف ےہ آس کا لتیجه یه ے که 
دو اسہوں کا جن کا وقوع موافق قانون قدرت کے ہوتا ہے ایک 
دوسرے کے متصل واقع ھونا معجزہ ے ۔ مثلا ایک شخص م گیا 
اور اسی کے قریب سورج گہن لکا یا ایک پیغمبرکو لوگوں ۓ ستایا 
اور اس کے بعد کوئی واقعہ مثل طوفان یا وبا کے واقع ھوا پس پچھلے 
واقعه کا اقتران پہلے واقعہ کے ساتھ معجزہ عے حالاںکهە یه تمام امور وہٴ 
ہیں جو قانون قدرت کے موافق واقع ہوتے رھتے ھیں اور ان کا أقتران 
کسی واقعہ کے ساتھ صرف إتفاق مے اور وہ بھی مطابق قانون قدرت 
کہ بس بپموجب اس اصول کے جس کی بناء پر ھم ۓ معجزہ و کرامت 
سے انکا رکیا ے ۔ اس اصول کے مطابق شاہ ولی اللہ صاحب بھی معجزھ 
و کراست کے منکر ہیں شاہ صاحب ے اس سے بھی ژیاد؛ وضاحت. 
سے ایک جگہ تفہمات میں تمام معجزات کو اسباب پر مبنی کیا 
عے اور جب وه اساب مہنی ھیں تو تابع قانون قدرت ھی 
اور جب تابع قانون قدرت ھی تو معجزہ نہیں اس لیے 
کپا جا سکتا ے کے در اصل شاہ صاحب بھی ھبارزے اصول 
کہ موافق منکرین معجزات ہے ھیں انھوں نے تضہیات میں لکھا ے. 
جو اض کرای تھی الا ایت یرت 
اایثہاب ود لے والااجحلرل والاسی ایی 
فحسب وسن المتحقق عندناانة لم یترک الاسباب قط 
ولن یترک ولن تد لسنۂة اللہ تبذی×ا اعا المعجزاته 


۸۸ 


راک ات اسر اساہاتانپ عالط امیرع ْاہت ار 
الاسبابیات (لثفھیات) “ یعنی ے شک مقامات نفس الامس کے 
متفاوت ہیں ان میں سے مقام اسباب تے اور آُس مقام میں فقط علت 
و معلول کا سل۔له ے اور صرف سبب اور مسبب کا اور مارے نزدیک 
یہ بات محقق عے کہ اسباب کبھی نہیں چھوٹتے اور نہ چھوٹیں گے 
اور نە کبھی تو پاووے کا اللہ ى سنت میں ادل بدل ھونا ۔ اس کے 
سوا اور کوئی بات نہیں ے کہ معجزے اور کرامتیں اسور ا۔بابیيه 
هیں (یعی اسباب پر ہی هیں) مکمل ھونا ان پر غالب هو گیا ے 
اس لیے تمام اور اسبابیات سے جدا هو گئے ہیں ۔ 

غرض کہ ہم نے معجزہ و کرامت کے مفہوم میں اس اس 
کو داخل کیا ے کہ اس کا وقوع خلاف قانون قدرت هو اور اسی 
اصول پر معجزہ و کرامت سے انکار کیا ے ۔ مشرکین عرب بھی اسی 
قسم کے معجزے آنحضرت صلى الہ عليه وسلم سے طلب کرے تھے 
جن ہے جا مجا قرآن ید میں اثکار هوا ے لیکن اگر وقؤع خلاف 
قانون قدرت کو مفہوم معجزہ ہے خارج کر دیا جاوے اور امورات 
اتفاقیه یا نادر الوقوع پر جو قانون قدرت کے مظابق واقع هوے ہیں 
معجزہ کا اطلاق کیا جاوے تو ایسی حالت میں صرف اصطلاع قرار 
دینے کا اختلاف ھوگا اور جو اصطلاع ہم نے قرار دی ےے اس کے 
مطابق اس پر معجزہ و کرامت کا اطلاق نه ہوکا ۔ 

مام فرق اسلامیه معجزات کو حق بیان کرے ہیں اور سوائۓ 
معتزلیوں اور استاد ابو اسحاق اسفرانی کے جو اھل سنت والجاعت میں 
سے هیں تمام فرقے کرامات اولیاء کے بھی قائل هیں اور شیع صرف 
دوازدہ امام علیہم السلام مس حصرکرامت کرے ھی معتزلے اس وجھ 
سے کرامات کے مٹکر ہھںس که اگر اولیاء سے بھی کرامتی ھوں تو آُس 
میں اور معجزہ میں کچھ تمیز باق نہیں ری اور پھر معجزہ لُہوت 


۹ہ 


قبوت کی دلیل نہیں هو سکتا ۔ لیکن حقیقین علاء معجڑوں کا بیان اس 
طرح پ رکرتے هیں کە گویا ان کا وقوع :قانون قدرت کے مطابق ھوا 
ے پس اگر مبرا یه غیال صحیح ہو تو میں کہہ سکتا ھوں کہ تمام 
علاۓے فرق اسلاتیہ اس مسشئله مس ممرے ساتھ متفق ھی اور صرف . 
اصطلاع کا فرق ھے اور جس اصطلاع مقررہ کے ہم نے معجزات 
و کرامات کا انکار کیا سے وہ سب بھی اس کے مٹکر ہیں اور اگر 
علاۓ متقدمین اس بات کے مقر ھوں که معجزہ و کرامت کا وقوع _ 
خلاف قانون قذرت ھوتا ے یا خلاف قانون قدرت بھی هو سکتا ےھ 
تو بلا شبہ وہ ھم ہے اور ھم آن ہے بالکل ختلف ہیس ۔ 

حکام وفلاسفہ نے معجزات یا کرامات کا انکار کسی وجةہ سے 
کیا هو مگر ہارا انکار صرف اس بناء پر نہیں ے کہ وہ بخالف عقل 
کہ میں اور اس لیے ان سے انکار کرنا ضرور ے بلکه جارا 
اذکار اس اس بناء پر ےھ که قرآن حید سے معجزات و 
کرامات یعٌی ظہور اىور کا بطور خرق عادت یعنی خلاف 
فطرت یا خلاف جبلت یا خلاف خلقت یا خلاف قدر التی قدرھا اللہ 
کے امتناع پایا جاتا ھے جس کو ہم ختصر لفظوں مین یول تعببر 
کرتے ہیں کہ کوئی اس خلاف قالون قدرت واقم نہیں ھوتا اور اس 
لیے معجزات و کرامات سے جب کہ ان کے ۰عنوں مق غم مقید 
ھونا قانون قدرت کا مراد لیا جاوے تو الکار کزتے ہیں اور اگر:ان 
کے مفہوم میس یه بھی داخ ل کیا جاوےکە وہ مطابق قائون قدرت کے 
واقع .ھوے ہیں تو صرف نزاع لفظی باق رہ جاتی هے کیو ںکه جو 
اس کھ واقع ھوا اور جس شخص کے ہاتھ ے واقع ھوا اس کو ہم _ 
جن کن رح اک ا ا رت نام ۳ 
ہیں ہم اس کا یە نام نہیں رکھتے ۔ 

اس اختلاف کا نتیجهہ تشریج مندرجحه ڈیل سے ظوق واضح ھوکا۔ 





.۰ 


ایک عجیب ای جو عام طور پر نہیں هوا کرتا کسی پیغمبر یا ول 
سے منسوب هوا یا کسی پیغمبر کے زماۓے میں ھونا بیان ھوا ۔ تو 
اول هم اس کے ف الحقیقت واقع ھوۓ کا ثبوت تلاش کریں گے اور 
غالبا معتقدین معجزہ و کرامت بھی اس می ختلف نھ ھوں کے ہاں 
شاید انجام کو :اس بات میں اختلاف هو کہ ان کے نزدیک اس کے 
وقوع کا کا ثبوت هو اور مارے نزدیک نہ هو لیکن بغرض تسلم 
اُس کے ثبوت کے ہم دونوں اس کے وقوع میں متفق ہوں گے ۔ 

اس کے بعد ھم غور کریں گے کہ اس کا وقوع آیا کسی 
قانون قدرت کے مطابق ھوا ہے جو ھم کو اب تک معلوم هیں اگر 
اس کا وقوع .کسی معلومة قانون قدرت کے مطابق ھم کو معلوم ھوا 
تو ہم اس کو اس کی طرف منسوب کریں کے ۔ معتقدین معجزہ 
کرادت اس مذکورهہ پر غور و فکر کے بغعر اس کو معجزہ یا 
کرامت قرار دیں کے ۔ 

اور اگر کوئی قانون قدرت اس کے وقوع یا ظہور کا هم کو 
معلوم نہ هو تو جو کہ ہم کو قرآن ید نے یقین دلایا ہے کهہ 
تام امور موافق قانون قدرت کے واقع ہھوۓے ھیں ہم کہیں گے کہ 
ضرور اس کے لیے بھی کوئی قانون قدرت ھے جو ہم کو معلوم نہیں 
ے اور معتقدین معجزہ و کرامات بغر مذکورہ بالا خیال کے اس 
کو معجزہ یا کرامت قرار دیں گے اور اس صورت میں صرف نزاع 
لفظی یا اصطلاحی یا عقل وے ۔عقلیى باق رہ جاتی ے ۔_ 

ماری سمجھ میں کسی شخص میں معجزے یا کرامت کے ھوۓے 
کا یقین کرنا ذات باری کی توحید فی الصفات پر !مان کو ناقص اور 
نا مکمل کر دینا ھے اور اس کا ثبوت پیر پرست و گور پرست لوگوں 
کہ حالات ے جو اس وقت بھی موجود ھی اور صرف معجزہ و 
کرامت کے خیال نے ان کو پیر پرستی و گور برستی کی رغبت دلائی 


۹۹ 


عے اور خداۓ قادر مطلق کے سوا دوسرے کی طرف ان کو رجوع 
کیا ے اور منتیں مائنا اور نذر و نیاز چڑھانا اور ان کے نام کے 
نشانات بنانا اور جانورو ںکو بھینٹ دینا سکھایا ے مخوبی حاصل ہے ۔ 
اسی وج سے ہارے سچے ھادی ید رسول اللہ صلى اللہ عليهة وسلم ےۓے 
اور مارے سچے خدا وحدہ“ لا شریکف ےۓے صاف صاف معجزات کى 
نی کر دی تاکه توحید کامل بندوں کو حاصل هو اور بندے خدا 
پر اس طرح یقن لاویں که لا اله اللہ هو واحد ف ذاتد لا 
شریک لے لا الہ الا اللہ هو واحد ق صفاتمِ لا مٹل ولا 
شبیه ولا شریک لہ؛ لا اله الا ال ھو المسحق الصبادت 
لاف ریکت لو عهذا اکمل الامان باق ولھذا قال اللہ 
تعالٹی لحبیبه ٭ رسول ال الینوم اکملت لکم دینکم 
4 امتعنتث علیکم نعمی و رضیت لکم الاسسلام ڈسیا نے 
والحمد اق الڈذڈی و ھب لی هذا الاعان اعاناً کاملًا 
واطمن‌قلی عماالھمی رں والصلوۃ ع۔لی مد و آله ۔ 





معجزہ نبوت کے ثبوت کی کیو ںکر دلیل هو سکتا ے ۔ البات 
نبوت کے لیے اول خدا کا وجود اور اس کا عتکلم ھونا اور اس می 
اپنے ارادہ سے کام کرے کی قدرت کا ھونا اور اس کا تمام بندوں کا 
مالک ھونا ثاب تکرنا چاھیے پھر اس کا لبوت چاھیےکه وہ ای طرف 
سے رسول و پیغەمر بھیجا کرتا ے پھر یه ثإیت ھونا چاھیے کە جو 
شخص دعویل نبوت کرتا ےے وہ درحقیقت اس کا بھیجا ھوا ےے ۔ ھم 
بھی دو باتوں سے قطع نظر کرتے هیں کیوں‌کە کہا جا سکتا ے 
کە قرآن ید میں ایسے مقامات پر اکثر اہھلٴ کتاب خاطب هی جو 
ان دونوں بہلی باتوں کو مانتے تھے اور اس لیے معجزات سے صرف 
تیسری بات کا ثابت کرنا مقصود ھوتاے ۔ 

مگر وہ تیسری بات بھی معجزہ سے ثابت نہیں هو سکی ۔ قاضی 
ای الولید چد بن رشد نے اپ٘ی کتاب میں جس کا نام ” کتاب 
انکشف عن مناھج الادله ف عتائذالمله“ ے بعثت 
انبیا پر نہایت لطیف مباحثہ لکھا عے ۔ جس کا ماحصل ھم بھی اس 
مقام پر لکھتے ھیں ۔ انھوں ے لکها ے که خدا کی طرف سے 
رسولوں کے آنے میں دو چیزیں غور طلب ہی ۔ اول رسول کے 
هوے کا ثبوت دوسرے وہ چیز جس لے ظاھر هو کھ یه شخص جو 
رسول هھوۓے کا دعویل کرتا ہے رسولوں میں نے ایک رسول ہے اور 
اپنے دعوے میں جھوٹا نہیں ہے اتسانوں میں ہے اینے انسان کے 
ھوۓ پر متکلمین نے دنیا کے حالات پر قیاس کر کر استدلال کیا 


۹۳ 


۹۳ 


ہے۔ وہ کہتے ہیں کہ یہ بات تو ثابت ھو چکی ےہ کھ اللہ تعالیٰ 
متکلم مھ اور صاحب ارادہ اوز بندوں کا مالک اور دنیامی دیکھا 
جاتا سے کہ ایسا شخص از ےہ کہ اپنے مملوک بندوں کے پاس اپنا 
ایلچی یا رسول بھیجے تو خدا کی نسبت بھی ممکن عے کہ اپنے بندوں 
پاس ایک اپنا ر۔ول بھیجے اور یه بات بھی دنیا می دیکھی جابی ے 
کە اگر کوئی شخص کہ ےکە میں بادشاء کا ایلچی ھوں اور بادشاعی 
نشانیاں اس کے پاس ھیں تو واجب ھوتا ےہ کہ اس کا ایلچی ھونا 
قبول کیا جاوے متعلمین کہتے هیں کہ یه نشانیاں رسولوں کے 
هاتھ سے معجزوں کا ھونا ے ۔ 

۲ ابن رشد فراے هیں کە یه دلیل عام لوگوں لے سی 
قدر مناسب هو ۔ مگر غور: ہے دیکھا جائےۓ. تو ٹھیک نہیں سے ۔ 


کیون کہ حو شخص بادشاء کے ایلچی ھوۓ کا دعوعل کرتا ھے 


اس وقت تک اُس کو سچا یہیں مانا جا سکتا ۔ جب تک کہ یہ نہ 
معلوم هو کہ جو نشانیاں وہ دکھاتا عے وھی نشانیاں بادشاء کے 
ایلچی هھوے کی ھی اور یه بات دو طرح سے ہو سکی ھے یا تو 
خود بادشاہ ۓ اپنی رعیت ہے کہہ دیا هو کہ جس شخص کے 
پاس تم میری ان خاص نشائیوں کو دیکھو تو اس کو مرا ایلچی 
یا رسول جانو یا بادشاہ کی عادت ہے یه بات معلوم هو گی هوکھ 
وہ ایی نشانیاں مجز اپنے ایلچی یا رسول کے اور کسی کو نہیں دیتا 
جب کہ یہ بات ہے تو کوئی کہہ سکتا ے کہ یہ بات کہاں سے 
معلوم ھوئی کہ بعض اقان 2 ہاتھ سے معجزوں کا هونا رسول 
هوے کی خاص نشانی ے ۔ کیوں کە دو حال سے خالی نہیں ۔ یا 
یہ بات شرع ہے جانی گی هو ػي یا عقل ہے - شرع ہے جائنا تو 
غبر ممکن ہے ۔ کیو ںکه شرع تو رسول ثابت ہونے کے بعد ٹھہرے 
گی اور اب تک رسول ھونا ھی ابت نہ ھوا ےے اور عقلا بھی اس 








باج 


بات کا قرار دینا کہ یه نشانیاں مخصوص رسولوں کی ھیں غر ممکن 
عے ہاں اگر وہ نشانیاں بہت سی دفعه انہی لوگوں سے ظاعر ھوتی 
جو رسول ہوتے کا دعؤیل کرتے ہیں اور ان کے سوا اور کسی 
سے نہ ہوئی ھوتیں ۔ تو جو لوگ رسولوں کے ھونے کو مانتے می 
ان کے لیے دلیل ھو سکی اور اس وقت یه کہا جا سکتا که 
اس شخص نے جو ھونے رسول کا دعویٰ کرتا ے معجزے دکھاۓے 
ہیں اور جو شخص کە معجزے دکھاتا ے وہ رسول هوتا ے اور 
اس لیے یہ شنخص بھی رسول ے ۔ مگر یه مانناکہ اس شخص نے جو 
رسول هوے کا دعویٰ :کرتا ے معجزے دکھاۓ ھی ء اسی وقت 
ھو سکتا ے جب که اول تسلمم کر لیا جاوے کھ ایسی باتیں انسان 
سے ہو سکی :ہی اور در حقیقت آن کا هونا مخوں عحسوس ھهھوا هو 
اور یقین هو گیا هو کہ وہ کسی لاگ ے او رر کسی حکمت سے اور 
خواص اشیاء سے نہیں ھوتیں اور جو دکھائی دیا ے وہ ٹھٹ بندی 
نه تھی بلک حقیقت میں واقع هوا ے اور یہ کہنا کہ جو شخص 
معجزے دکھاتا ے وہ رسول هھوتا ے حب صحیح ھوکا کہ پہلے 
رسولوں کا وجود اور یه بات که وہ معجزے مجز رسولوں کے اورکسی 
نے نہیں دکھاۓ مان لیا جاوے کیوں کہ اس قسم کی منطمی 
دلیل کا جس میں دو مقدمے ملا کر نتیجہ کالا جاتا ے یه خاصہ ےہ 
کہ وہ دونوں مقدمے مان لیے گئے ہوں ۔ مثلاٌ جس شخص کے 
سامنے یه دلیل کی جاوے کە ' العالم حدث “ تو ضرور ے که 
اس کو یه بات معلوم هو که عالم موجود ے اور عحدث بھی ے پس 
اب ایک معترض کہہ سکتا ے که یه بات کہ جو شخص معجزے 
دکھاتا ے وہ رسول ھوتا ےعے کہاں سے ثابت ہوئی سے ۔ کیوں که 
اب تک رسالت کا ھی وجود ثابت نہ ہوا اور دو مقدموں کو 
ملا کر نتیجہ نکالنے کے لیے اول ان دونوں کا ثابت هونا ضرور تھا 





۹ُ 


اور یه بات نہیں کہی جا سکی کک جب رسولوں کا ہوا عقل ممکن 
سے تو ان کے ہوے پر عقل دلالت کرتی ہے کیوں که وہ امکان 
اس قسم کا امکان نہیں ہے جو موجودات ى طبیعت: میں پایا جاتا ے 
جس طرح کہ ہم ککہتے یں کہ ممکن ےہ کہ مینہ برنے اور نه 
بریے اس لیے کھ جو امکان موجودات کی طبیعت میں مانا جاتا ے 
وه اس لے مانا جاتا ھےہ کہ وہ شے کبھی موجود ھوق تھے اور 
کبھی نہیں ہوتی جیسے کہ مینە کا حال عے که کبھی برستا ے اور 
کبھی نہیں برستا اور اس لیے عقل بظور قاعدہ کليه کے یه بات کیتی 
عے کہ میند کا برسنا ممکن سے اور واجب کا حال اس کے برخلاف ع 
اور وہ وہ ے جو مرنہ موجود اور حسوس هو اور اس لے اس ق 
ٹسبت عقل بطور قاعدہ کليه کے یه بات کہّی ے كکە٭ اس کا متغرم 
هونا اور بدلا جانا مکن ہیل ۔ پس جو شخص کسی ایک رسول کے 
هھوے کا بھی قائل هو گیا تو اس کے مقابل میں کہا جا سکتا ےہ 
کهہ رسولوں کا ہونا مکن ھے ۔ مگر جو شخص رسول ھوۓ کا قائل 
ھی نہ هو تو اس کے مقابل میں اس کا امان کہنا جہالت ھے اور 
لوگوں کی طرف ہے ایلچی کا هونا ممکن مانا گیا ے تو اس سب سے 
مانا گیا ے کہ ان کے ایلچیوں کا وجود ھم ے پایا ےی ۔ اگر یہ 
کہا جاوے کہ لوگوں کی طرف سے ایلچیوں کے وجود کا ھونا اس 
بات کی دلیل عے کھ خدا کی طرف سے بھی رسولوں کا ھونا مکن هو 
جیسے کە عمرو کے ایلچی کا هھونا اس بات کی دلیل ے که زید یىی 
طرف سے بھی ایلچی کا ہونا ممکن ہے ۔ تویہ بھی ٹھیک نہیں ”ھوکا ۔ 
اس لیے که ایسی, صورت میں عمر و زپد دونوں ک طبیعتوں کا مسلوی 
هونا ضروزے اور یه مساوات خدا اور بندوں میں نہیں ےے اور اگر 
آئندہ کے لیے رسول ھونے کا امتان فی نفسغ مان لیا حاوے تو یه 
تسلِم ایک امکانی اس کی تسلمم ھوکی ۔ نە اس کے وقوع کی ۔ اور یه 


۹٦ 


نہ معلوم ہوکا کہ اس نے بھیجا بھی ھے یا نہیں ۔ جیسےکه اس بات 
میں شک ہوتا ھے کہ عمرو نے کسی گذشتہ :زماے میں ایلچی 
بھیجا سے یا نہیں اور آئندہ زماۓ میں بھیجنے میں شک کرنا که 
آئندہ بھی وہ بھیجے گا یا نہیں ۔ گذشتہ زماےۓ کے شک کرۓ سے 
بالکل ختلف ہے پھر جب کە ھم کو یه بات معلوم نہیں ے که زید 
گذشتہ زمانے می ںکوئی ایلچی بھیجا ے یا نہیں تو ھم کو یہ ۓکہنا 
صحیح نہ ھوکا کہ جس کے پاس زید کی نشانیاں ھوں وہ زید کا ایلچی 
ےہ ۔ جب تک کہ ہم یه نہ جان لین کە یه نشانیاں اس کے ایلچی 
ھوے .کی نشانیاں .ہیں اور یه بات جب ھوگی جب ھم جان چکے 
ھوں کہ اس ے اپنا ایلچی بھیا ے ۔ پس جب کہ ہم ے یه بھی 
تسلِم کر لیا کە رسالت وی ہے اور معجزے بھی هہوۓ ہیں تو 
. کس طرح ہم کو یہ بات معلوم ہوگی کہ جس نے معجزے دکھاۓ 
هین وہ رسول عے کیوں که اس کے رسول ھوۓ کا ثبوت خدا کی 
طرف ہے اس وقت تک تو نہیں هو سکتا جب تک کہ اس کا رسول 
ھونا ثابت نە هو لے ورنه ت تصحیح الشے بنفسه لازم آتی ھے جو باطل 

ےہ اور تجربه اور عادت ہے بھی اس کے رسول ہونے کا ثبوت نہیں 
ہو سکنے کا بجز اس کے کہ معجزے رسول ھی دکھایا کریں اور 
کسوئی لهہ دکھا سکے حالاں کےه خرق عادت جس کا ایک نام 
معجزہ بھی ے ۔ رسول اور غیر رسول دونوں دکھا سکتے ھیں ‏ 
. ان متمام مشکلات کے سبب متکلمین ۓ :ان سب باتوں کو چھوڑ 
کر صرف یە بات کہی کە جس شخص کے پاس معجز یعنی عاجز 
کرےۓ وا ی چیز ہو وہ رسول ھے مگر یہ بھی صحیح نہ ہوکا بجز اس 
کے کە وہ شے معجز فق نفسه رسالت اور رسول پر دلالت نہ کرے 
اور عقل میں یہ .قوت نہیں کہ وہ جب کوئی عجیب خرق عادت 
دیکھے تو جان لے که وہ ربانی ے اور رسالت پر دلیل قاطم ء هاں 


ے۹ 


یه هو سکتا ے کہ دیکھنے والا یہ اعتقادِِکرۓ کہ جس شخص سۓ 
یہ خرق عادت ہوئی ٴے وہ ایک بڑا شخص ے اور بڑا شخص جھوئٹە 
نہیں بولے گا بلک اس کے رسول ماننے کو یه :بھی کافی ند ھوکا جب۔ 
تک کە یه بھی نەٴمان لیا جاوے کە رسالت در حقیقت ایک چیز 
ے اور ایسی خرق عادت بجز رسول کے اورکسی بڑےۓ شتخص سے نہیں. 
ھوی ۔ شے معجز بھی رسالت پر دلالت نہیں کرقی ۔ کیوں ئه عقل 
نہیں جان سکی کھ رہالت اور شے معجز میں کیا علاقہ ےہ ۔ جب 
تک یه نە مان لیا جاۓ ککه اعجاز ٤‏ رسالت کے افعال می ہے ایک 
فعل ے ۔ جیسے کہ بہار کا اچھا :کرنا طب کے افعال میں سے_ ایک۔ 
فعل ھے اور جو شخص بمار کو اچھا کو دیتا عے تو معلوم ھوتا ا ے 
کہ طب کا وجود عے اور یه شخص طہیب سے ۔ پس یە تماإم دلیلی 
بودی ھیں اور اگر:ھم بطور تنزل کے رسالت کے امکان اسی کو 
اىكان وقوعی فرض کر لیں اور معجزہ کو بھی آُس شخص. کے سچا 
ھوۓ کی دلیل مان لیں.جو رسالت کا دعویلٰ کرتا ے تو بھی ان 
لوگوں کے نزدیک جو کہتے ہیں کہ رسول کے سوا بھی شے معجز 
ظاھر ھوتیق تھے ۔ رسالت پر معجزہ کی دلالت لازمی نہیں ھونے کی ء اور 
متلمین اس بات کے قائل ہیں کہ شّے معجز کبھی جادوگر سے اور 
وی سے بھی ظاھر ھوتی ہے اور اس مقام پر جو انھوں ۓ یه شرط 
لائی ے که' شے معجز آسی وقت رسالت پر دلالت کریق ے جب که 
وہ رسالت کے دعوے کے مقارن ہو اور جو شخص رسول نہیں ہے 
اور وہ یه دعویل کر کے کہ میں رسول ھوں شے معجز کو دکھانا 
چاے تو نه دکھا سکے گا ۔ یه ایک ایسی بات ے جس پر کوئی 
دلیل نہں ۔ نهھ تو اس کا نشان منقولات می پایا جاتا ے اور نه عقل 
سے معلوم هو سکتا ے اور یه کہنا کہ شے معجز ایک بڑے 
شخض ہے ظاھہر وق ہے اور جو شخص جھوٹا دعویٰ کرے وہ بڑا 


۹۸ 


شخص نہیں عے اور اس لے اس ہے ظاھر لہ ھوگی اس لے بغلط هو 
جاتا ھے کہ متکلمین جادوگر ہے شے معجز کا ظاھر ھوا تسلم کرے 
ہیں اور جادوگر بڑا شخص تسلم نہیں کیا جا سکتا ۔ 

ان سب خرابیوں پر خیال کرکے بعض لوگوں ے یه کہا ے ۔ 
که یە اعتقاد ٹھیک ےکه خرق عادات مجز انبیاء کے اور کسی ے 
نہں هھوتا اور سحر صرف ایک ڈُھٹ بندی ے ۔ نہ قلب عین شے ۔ 
یعنی معجزے سے لکڑی سچ مُچ کا سانپ بن جاق ےے اور سحر سے 
سانپ نہیں بی ۔ بلکہ لوگوں کو سائپ دکھائی دیتی سے اور اسی 
۔وجہ ے ان لوگوں ۓ کرامات اولیاء سے اٹکار کیا ے:۔ (واضح هو 
کہ اسی خیال پر شاہ وی اللہ صاحب ے بھی حج انت بالغةہ می 
کرامات اولیاء ے انکار کیا ٴے) مگر قاضی ابن وشد اس اعتقاد کی 
بھی تردید کرتے ھیں او رکہتے ہیں کہ تم کو رسول خدا صلی اہ 
عليه وسلم کے حال سے ظاہر ہوکا کہ آحضرت نے نہ کسی ایک 
شخص کے اور نہ کسی ایک گروہ کے ایمان پر دعوت کرے وقت 
یه نہیں کیا ء کے اس سے پہلے اس کے سامنے کوئی خرق عادت 
کی هو اور ایک چیز کو دوسری چیز می بدل دیا هو ۔ یعی 
لکڑی کا سانپ اور سانپ کی لکڑی اور سوۓ کہو مٹی اور می 
کو سونا بنا ديیا ھو اور اسلام لاۓ کی دعوت کے وقت کوئی 
کرامات او رکوئی خوارق عادات آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم سے ظاھر 
نہیں ہوئی - اکر ظاہر ہوئی ہے تو معمولی حالات میں ۔ بغبر اس کے 
کە کرامات اور خرقِ عادت کا دعویل کیا ہو اور اس کا لبوت خود 
قرآن محجید ہے پایا جاتا عے جہاں خدا نے آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم 
ہے فرمایا ھے کہ ” کافر کہتے ہیں کہ ہم تجھ پر ایمان نہیں لانۓ 
کے ء جب تک که تو زمین پھاڑ کر ہارے لیے چشمے نە تتالے یا 
تبرے پاس کجھور و انگور کا باغ نہ هو جس کے بیچ میں تو بھہی 


و۹"‌۹ 


جوئی نہریں نہ نکالے زور ہے بہتی ۔ یا تو ہم ہر آسان کے ٹکڑے نہ 
ڈالے یا خدا اور فرشتوں کو اپنے ساتھ نە لاوے یا تیرے لیے تیرے 
کوئی زی نگھر نە هویا تو آمان پر چڑھ نە جاوے اور ھم تو تِرے 
منتر پر ھرگز ابمان نہیں لانے کے ؛ جب تک که حم پر ایسی کتاب 
ثه اترے جو ہم پڑھ لیں ۔ اس پر خدا اپنے پیغمر سے کہتا ےہ 
که تو ان سےکہهہ د ےکه پاک سے مرا پروردکار میں تو کچھ نہیں 
ہوں مگر رسول (اور خدا نے فرمایا کھ) نہیں روکا ہم کو آیات کے 
بھیجنے ہے مگر يہ کہ جھٹلایا آن کو اکلوں نے ۔ 
غرض کہ قاضی این رشد نے معجزات کو مثبت ثیوت قرار نہیں 
دیا اور اس کے بعد صرف قرآن کو سثبت نبوت قرار ديیا ےے اور 
قریباً قریباً وھی لکھا ے جو اس محث میں ھم لکھ چکے ھیں ۔ مگر 
وہ مبحث اس مقام ہے متعلق نہیں ے ۔ قاضی ابن رشد نے جو اتی 
بڑی بحث لکھی ا ے اس کا حاصل ی٭ ۓے کە اگر خدا کو موجود و 
مرید و متکلم و قادر و مالک عباد تسلم بھی کر لیا جاوے اور یه 
مان لیا جاوے:که وہ رسول بھیجا کرتا ے اور معجزات کا بھی وقوع 
قبول. کر لیا جاوے ۔ تب بھی معجزات کے وقوع ہے یہ بات ثابت 
نہیں ہوی ۔کہ وہ شخص خدا کا رسول بے ؛ ختصر طور ہر اس کی یه 
دلیلیں ھیں : ً۳ 
() جو اس که واقع ہو اس کی نسبت اس اس کے لزوم کا 
لبوت نہیں ھوتا کهہ جس شخص ہے وہ واقع هو وہ رسول 
ھوتاے ۔ ٘ .. 
(ہ) کوئی خرقِ عادت ایسی معلوم نہیں ہے جو بطور خاصه 
رسولوں ہے خصوص هو ۔ 
(م) کچھ ثبوت نہیں ےک خرق عادت ہے رسالت کو کیا 
تعلق ے ۔ ۱ 


(م) اس کا لثُبوت نہیں ہوتا کہ اس کا وقوع :قانون قدرت کے 
مطابق نہیں هوا کیوں کہ بہت ہے عجاثبات اب بھی ایسے 
ظاعر ھوے ہی جو ف الحقیقت ان کا وقوع قانون قدرت 
کے مطابق ھوتا عے مگر وہ قانون ابھی لا معلوم ہے ۔ 
(یو) اس کا کچھ ثبوت نہیں هوتا كة جو اس واقع ھوا وه 
غراف اس اقان ے غر فراف مانو ےر وی 
تعلق نہیں رکھتا۔ - 
.(ہ) غیر البیاء سے جو امور خر عاذت کے واٹع ہھوے ہیں 
4.2 اور خو البیاء سے واقع ھورے ہیس ان دونوں میں کوئی 
مابه الامتیاز ہی مے ۔ 
(ے) یہاں تک کہ اھہل غئر سے جو امور واقم ھوے ھی آن 
میں اور خرق عادت میں امتیاز نہایت ھی بشکل هوتا ےہ ۔ 
کوئی معترض غلطی ہے کہہ سکتا عے کہ قرآن حید میں جس 
طرح آیات بینات کا اطلاق قرآن کی آیتوں یا ا۔کام و نصاع و مواعظ 
قرآنی پر ھوا ےاسی طرح معجزات پر ھوا ے اور دو آیتیں قرآن کی 
غلط فہمی سے اس کی دلیل میں پیش کر سکتا ےہ بس مناسب عہ 
که مم اس مقام پر بتا دیں کہ آن آیتوں میں سے آیات بینات سے 
معجزے مراد نہیں ھی ۔ 
لی آیت سورة مائدہ کی ھے جہاں خدا تعالٰی نے حضرت 
غیسلی کی لیت آریارا ے ”کے اذا ار رت بروح القدوس تلم 
الناس ف المھد وکھلا۔واذ علمتکہ الکتاب والحکمة 
والتورة و الانفیل و اذ خلق٣من‏ الطن کهثیة الطر 
بای فتننخ فيیها فتکون طیراً باذی و تبری الاکمه 
والابرص باذنی ۔ و اذتخرج الموتلی بافی ۔و اذ کففت 
بی اساقق عت امم تابات تال انی 


۱ 


کفراومنھم ان مذا الا( سحر سبن ۔ 

اس آیت . میں مفسرین کے نزدیک حضرت عیسی کے معجزات 
کا بیان ے اور پھر کہا گیا ے که کےفروں نے کہا کہ یه تو کھلا 
ھوا جادو عہ ۔ اس سے صاف ثابت ھوتا ے کہ بینات سے جو اس 
آیت می ہے معجزے مراد ہیں جن کو کافروں نے ۰ جادو کہا۔ 
صاحب تفسیر بیضاوی نے بھی ھنذا کا اشارہ 'الذی جشت بے“ 
کی طرف کیا عے جس سے صاحب بیضادی کے نزدیک بھی اس جک 
بینات ے معجڑے ماد ھی ۔ 

مکر یہ استدلال صحیح نہیں ہے ؛ اول تو 7 ان ہذا“ کا 
پان اليه الذی جئثت ب٭ھوہٰی سکتا کيوں که وه ظرف 
واقع ھوا ےہ ۔ ۶ کقضقست ؟“ کا حہ یسے که خود صاحب بیضاوی ے 
او کو ور اس ۔ پس '”'”ان ھذا“ کا مشار اليهِ مابه 
کنفف ھم ‏ نه”الذی جشت به '' کیو ںکە !اذ جینتہم“ ظرفِ 
اور مراف ا گار ہی سر بالات نہیں ھوتا اور کنف” 
خود فعل مسند ے جو مقصود بالذات ہے اور اس لیے ھذا کا اشارہ 
آُسی کی طرف اولی ہے ۔ 

رصق کا اس جع ےس جاۓے 
کو جو آنھوں نے ان کے قتل کے ارادے ۓ اس وقت کیا تھا جب ۔ 
کک وہ احکام خدا ان کو سنا رعے تھے کافروں ۓ کھلا ھوا جادو 
پتایا۔ بینات کے لفظ سے اس کو کچھ تعلق نہیں ھے ۔ 

دوسرے یه که جب سادے طور سے تمام اس آیت پر نظر ڈا ی 
جاررے کو علوم موتای کڑھتا عالی بے معرت موی ور جو 
اکرام کے تھے ان کو اذ اذ کرکر بیان کیا ھے اور اخبر کو جو 
قول کافروں کا تھا اس کا ذکر کیا عے پس وہ قول انھی چیزوں سے. 
متعلق ے جن سے کہ وہ متعلق ھوسکتاے ند یہ کہ اس ہے 


"٣۳ 


کوٹی خاص معتی لفظ بینات ‏ کے ثابٹ ہو سکلے ھیں ۔ 

دوسری آیت سورۃة بی اسرائیل کی بے جہاں خدا ۓ فرمایا 
ےۓ”'ومامنعخا ان نرسل بالانیات الا ان کذب بھا الاولون 
واتینا گود الناقة مبصزة فضلموابپهھاوناٹرسل 
بالاہیات الا تحغویفا '“۔ اس آیت ہے قاضی ابن رشید ۓ استدلال 
کیا ہے کہ آنحضرت صلى اق عليه وسلم نے اداۓ نبوت کے ساتھ 
کوئی معجزهہ کسی کو نہیں دکھلایا. جیسے که اوپر بیان ھوا 
ھے اور اس ہے پایا جاتا ے کہ قاضی ابن رشد ے اس آیت مین جو 
لفظ ” آیات“ ے اس ے معجزات ماد لیے ھی ۔ صاحب تفسر 
بیضاوی ۓ بھی یہ سمجھا ے که جو معجزات قریش ۓ طلب 
کے تھے اس آیت میں لفظ بینات ہے وھی معجزے مراد ھیں ۔ 

مگر اس تفسبر میں چند نقصان ہیں ۔ اول تو یہ سمجھ میں 
نہیں آ سکتا که خدا ۓ لوگوں کے نه ماننے یا جھٹلاۓ ہے کیوںں, 
منہمجزوں کا بھیجنا بند کر دیا ۔ دوسرے یه که آدم سے 
عیسلی٣‏ تک برابر کیوں بھیچتا رھا اور کیوں ایسی ےرحمی سے 
اگلوں. کو غارت کرتا رھا ۔ اس لیے مبری سمجھ میں اس مقام پر 
بھی آیات کے معّی معجزات کی لینا صحیح نہیں ۔ یہاں بھی احکام کے 
معنی ہیں ۔ جو حکم خاص کسی کو یا کسی قوم کو دیا گیا ھے 
وہ بھی آیت کے لفظ سے تعببر کیا گیا ے جیسے کۂذ سورۃة آل عمراقه 
سے ثابت ھوتا ےےکهھ حضرت ذکریا ے جب کہ خدا نے کہا 
که ترے بیٹا ھوگا۔ تو آٹھوں ۓ عرض کیا۔ ”رب اجعل 
ی آیة ‏ یعی اے پروردگار میرے لیے خاص آیت یعنی حکم مقرر 
کر خداۓے کہا !ا آیعک الا تلم الداس ثدئة ایام الا 
رمزا ۔ یعنی تنری آیٹ ۔ یعنی تیرے لیے یە٭ حکم ے کہ قین دن 
تک بجز اشارے کے کسی آدمی سس بات نه کر ۔ قوم مود کو جو 


“٠۳ 
احکام حضرت صالح نے نسبت ناقہ کے بتاۓ آن کے سبب سے‎ 
لااھدہ‎ ٢ : 
اس پر بھی آیت کا اطلاق وا ھے جہاں خدا نے فرمایا ھے ۔ می‎ 
ناقة اللہ لکم آیة “ کیوں کہ وہ اونٹنی فی نفسهہ کوئی معجزہ‎ 
لە تھی ۔‎ 











کیا معجزات باعث امان هو تے مس ؟ 


اکثر لوگوں کا ان کے کنے انبیاء پر امان لانا بہ سبب 
ظہور معجزات باھرہ کے ھوتا عے مگر یه خیال ححعض غلط مس انبیاء 
علیھ۔مالسلام پر یاکسی هادی“٭ٴ باطل پرر |ءعان لانا بھی انسانی فطرت 
میں داخل اور قانون قدرت کے تابع عے بعض انسان از روۓے فطرت 
کے ایسے سلم الطبع پیدا ھوتے ھیں که سیدھی اور سچی ببات آن 
کے دل میں بیٹھ جاتی ےہ وہ اس پر یقین کرنۓ کے لیے دلیل کے 
حتاج نہیں ھوتے باوجودیکە وه اس سے مانوس نہیں ھوے مگر 
ان کا وجدان صحیح اس کے سچ ھہوۓ پر گواھی دیتا ے ۔آن کے 
دل میں اینیک کیفیت پیدا ھہوق ےہ جو اس بات کے سچ ھوۓے پر 
آن کو یقین دلاتی سے بہی لوگ ہیں جو انبیاۓے صادقین' پر صرف 
آن کا وعظ و نصیحت سن کر امان لاے ہس نے معجزوں اور 
کرامتوں کے دیکھنے کے بعد ۔ اسی فطرت انسانی کا نام شارع نے 
ھدایت رکھا ے مگر جو لوگ معجزوں _کے طلب کار ہوے ھی 
وہ کبھی ابمان نہیں لاتے اور نہ معجزوں کے دیکھنے سے کوئی 
مان لا سکتا عے ۔ خود خدا ےۓ اپہے رسول سے فرمایا ‌کە ۶ اگر تو 
سن میس ایک سرنگ ڈھونڈ نکالے یا آسان مس ایک سیڑھی لکا لے 
تب بھی وہ ١مان‏ نہیں لاۓ کے“ اور ایک جگھ فرسمایا کە ”اگر 
ھم کاغذوں پر لکھی ھوئی کتاب بھی بھیچج دیں اور اُس کو وہ 
اپنے هاتھوں ہے بھی چھو لیں تب بھی وہ ابمان نہیں لاۓ کے اور 
کہیں گے يھ تو علاليه جادو ے“ پس ایمان لانا صرف هھدایت 


جرری 


ك۳ 


(فطرت) پر متحصر ے جیسے که خدا ۓ فرمایا اق یمھدی من 
ایشاء الی ص۔راط مستقم''۔ 

هادی* باطل پر جو لوگ امان لاے ھی آن کے دل ہی بھی 
غالبا اسی قسم کی کیفیت پیدا ہوی. ھے اور اس کا سبب کبھی 
ان کی فطرت ہوتی عے جو کجی کی طرف مائل ے اور سیدھی ‌طرف 
مائل ھی نہیں ھہوق اسی طرف خدا نے اشارہ کیا عے جہاں فرہایا 
ھے امن بشاء ال یضلله ومن یشاء مج عله علىی صراط مستقم) . 
(الانعام) اور اکثر یه ھہوتا عے که دین آبائی کا اور سوسائی کا 
ایسا بوجھ ان کی طبیعتوں پر ھوتا ے کہ سیدھی بات سے دل میس 
آۓے کی جگہ ھی نہیں رہتی اور کبھی یه ھوتا سے که لی بالطبع 
خو کر اُس بات پر غور نہیں کرے اور اسی کی طرف خدا ۓ اشارہ 
کیا دے خَبان' فرہایا ے که 'افمن یرد اللہ ان یھدیه یشرح 
صدرہ للاسلام ق سخ قرہۃ ان یضلے؛ مجعل صدرہ ضِي۔تاً 
حرجا کامایصعد فق الساء کذالک جعل اللہ الدرجس 
على الذین لایوم:دون“ (الانعام : آیت م) یعی جس کو 
خدا چاھتا ےك هھدای ت کرے آس کا دل اسلام کے لیے (یعبّی سیدھی 
راہ پر چلنے کے لیے) کھول 'دیتا ے اور جس کو خداگم راہ کرنا چاهتا 
عے اس کے دل کو ایسا تنگ کر دیتا ے کہ وہ سیدھی بات اختیار 
کرنے کو آسان پر چڑھنے سے زیادہ مشکل سمجھتا ےہ اسی طرح خدا 
آن پر برائی ڈالتا ے جو ایمان نہیں لے ” ان آیتوں میں خدا تعالی 
ۓ ھدایت پاے یا گم راہ ھوۓ کو اپنا فعل قرار دیا ے اس کا سہب یه 
ے کاعد یو نادق :حق ے سید غارس کو عرظطوزمن 
آتی هیں اپنی طرف نسبت کرتا تھے ۔ اسی طرح ان آیتوں میں بھی 
۔انسان کے فطرق افعال کو اپنی طرف نسبت کیا ھے مگر درحقیقت 
یه بیان انسان ى فطرت کا ے اوربسسں ۔“ 


آحضرت اور صدور معجزات 


قرآن کرمع کی ایک آیت ے وقالوالولا نزل عليه آیة 
من ربه (سورة انغام ۔ آیت ےم) یعنی کاف رکہتے ھیں کهە پیغمیر کو 
اس کے رب کی طرف سے معجزہ کیوں نہیں دیا گیا ۔ 

اس آیت سے بعض لوگوں ۓ استدلال کيا ھھے که آخحضرت 
صلى اللہ عليه وسلم کے پاس کوٹی معجزہ نە تھا یعْی جس کو کفار 
یا عام لوگ معجزہ سمجھتے ہیں ۔ کیوں کہ اگر کوئی معجزہ هوتا 
تو کفار یه نہ کہتے کھ کیوں آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم پر کوئی 
معجزہ نہیں اٹارا گیا ۔ 

تفسنر کبیر میں ان آیتوں کی شان نزول میں ابن عباس کی 
روایت ے لکھا ےےےکه حرث بن عامس بن نوفل'بن عبد مناف معه چند 
قریش کے آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کے پاس آۓ ٢ن‏ سب تے 
کہا کہ اے ید ٴ ! اللہ کے پاس سے کوئی معجزہ لاؤ جیسے کم انبیاء . 
کیا کرتے تھے ٹو ہم تم پر امان لائیں مگر خدا نے معجزہ بھیجنے 

سے اکا کیا کیوں کہ خدا کے علم میں تھا کہ وہ اعان نہیں 
اے کے ۔ 

جن لوگوں تے :ۃ 727‏ ہہ 
آحضرت صلىی اللہ عليه وسلم کے پاس کوئی معجزہ نه تھا ان کو 
امام فخرالدین رازی نے ملحد قرار دیا ے اور ان کا جواب اس طرح 
پر دیا ےہ کہ خود قرآن ھی بہت بڑا معجزہ ے کہ باوجودیکه 
کافروں سے کہا گیا کە مثل اس کے لاؤ اور وہ نە لا سکے ۔ ممکن 


۹م 


٠ے‎ 


ھے کہ یه کہا جاوے کہ قرآن معجزہ تھا تو پھر کافروں نے یه 
کیوں. کر کہا کە ' کیوں نہیں اتاری گئی پیغمعر پر کوٴ نشانی“ 
تو انام صاحب فرماے ہس که ہم اس کا کئی طرح پر جواب 
دیں گے ۔ 7 

اول ۔ یہ که لوگوں نے دشمنی سے قرآن کو معجزہ نه 
ٹھہرایا هوکا اور کہا ہوکا کہ یه تو کتاب کی قسم سے اور 
کتاب معجزات یق قسم میں ہے نہیں بے جسے که توریت و زبور 
و انجیل اور اسی شب کے سبب سے انھوں نے وہ کہا ھوگا ۔ 

دوسرے ۔ یه که انھوں نے معجزات قاھرہ طلب کے ہھوں کے 
جیسے کہ اور البیاء کے پاس تھے مثل سمندر کے چیر دینے اور 
بھاڑ کے سر پر معلق ہو جائے اور مردوں کے زندہ کرے کے ۔ 

تیسرے ۔ یه کم انھوں نے ضد ہے علاوہ معجزات موجودہ کے 
اور معجزات طلب کیے ہوں گے ۔ جیسے فرشتوں کا اترنا یا آسانَ سے 
ٹکڑے کا ٹوٹ پڑنا ۔ ٗ 

چوتھے ۔ یہ کہ یا انھوں آسمان پر ہے پتھروں کا برسنا یا اور 

عذاب کا اترنا چاہا ہوکا کیوں که یە سب باتی آیت کے لفظ مس 
شامل ہیں ۔ ٴ 

پھر امام صاحب کافروں کے مطلوبه معجزات نە نازل کرےۓے ىک 
وج اس طرح بیان کرے ہیں کہ جب خدا تعالی نے قرآن ید . 
بہت ہڑا معجزہ دیا تھا تو اس پر اور معجزہ طلب کرنا ضد اور خدا پز 
حکم کرتا تھا اور نہ کرےۓ می خدا انی محضی کا تار ھ وہ 
لوگوں کی خواہشوں کے مطابق نہیں کرتا ء چاها ان کا سوال قبول 
کیا چاھا نہ کیا ۔ علاوہ اس کے اگر ان کے آن سوالوں کو پورا 
کر دیتا تو وه ایک اور معجزہ چاھتے جب وہ بھی پورا هو جاتا تو 
اور چاھتے اور اس ىى کچھ انہہا له وق اس لے بہلی ھی دفعد 


۲۲ 


سد باب کر دیا ۔ سواۓ اس کے اگ خدا تعالٰی آن کے مطلوبه 
مسہات کو از لکرتا اگر وہ امان نہ لاے تو سب کو نیست ونابود 
کر ڈالتا پس خدا نے بمتقضاۓے رحمت کے ؟ن کو نازل نہیں کیا ۔ 
اور یه بھی ے که خدا جانتا تھا کہ وہ لوگ ان معجزات کو . 
تھے اور خدا کو معلوم تھا کہ وہ ابمان نہیں لانے کے ۔ 
مگر شاہ ولی اللہ صاحصب نے اپنی ک۔تاب تفہمات اليه می . 
صاف صاف بیان کیا ھے کە قرآن حید میں کسی معجرہ کا ذکر نہیں 
ےے اور شق القمر کی لسبت لکھا ےہ کہ وہ معجزہ نہیں چ۔ناں چە 
فرماے ھی که ۔ اأاساشق المر فعند نالیس من العجزات اما 
ھو من آیات ااقیامة کا قال الہ :تعاللی اقترب الساعة 
رای سی لشوس وجلسل ہر من من 
وجودہ فکان معجزۃة من ھذاالسبیل ۔۔۔۔ولم یذ کر اللہ 
سبحاله شیئا ہن ھنەالمعجزات فق کتابه ولم :یثر 
الہا قط بسر بدیع وھو ان القرآن انما ہو من الاسم فلا 
یذکرفیه٭ماھولمن قغعه (تفہیات الھیەه) 
ترجمه ۔ یعنی ہارے نزدیک شق قمر معجزات میں سے نہیں 
ےے ہاں وہ قیامت کی نشانیوں میں ہے عے جیسے که خدا نے فرمایا 
کهە قریب ھوئی ساعت اور پھٹ گیا چاند ۔ لیکن آنحضرت صلی اللہ 
زر وسلم ےۓے اس کے ھونے سے پہلے اُس کی خبر دی ےہ اس راہ 
سے معجزہ ے ۔ اس کے بعد شاہ صاحب فرماے ہیس که اللہ سبحانه 
ے ان معجزات میں سے کچھ بھی انی کنتاب (یعنی قرآن) میں 
ذکر نہیں کیا اور نہ مطلق اس کی طرف اشارہ کیا ے اس میں 
نادر بھید یه ے که قرآن تو پرتوہ اسم ذات کا ے (اور شاہ صاحب 
ے معجزا ت کو اشرافات میں داخل کیا ے جو اسم ذات سے کم درجہ 





َ'|٠۹ 


عےہ اس لیے انھوں ے فرمایا که) پس جو چیز کە اس کے ماعت 
ےے اس کا ذکر ان میں نہیں ہو سکتا ۔ 

مگر تعجب یہ ے که سا صاحب کے لزدیک کسی 
معجزے کا ذکر قرآن ید میں لہ ہوتا تو اُس وقتٗ ان کک دلیل 
صحیح تو سکتی تھی لیکن جب که شاہ صاحب اور انبیاء کے 
معجزات کا ذکر قرآن حید میں تسلم کرے هی کہ تفہمات 
کے متعدد مقاہوں سے پایا جاتا ےے تو یه بھید ٹوٹ جاتا ےے اور 
کوئی وجہ متمجھ میں نہیں آتی کہ قرآن بمحید میں بلا لحاظ اس بھید 
کے اور پیغمروں* کے معجزوں کا ذکر ہو اور بلحاظ اس بھید کے 
آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کے معجزوں کا ذ کر نە هو ۔ 

غرض که امام صاحب ےۓ اس عحث کو سی طریقہ پر کیا 
عے جیسے کہ ہہارے ہاں کے قدیج علاء کا طریقہ ہے اور گا حاسب 
ے ا سکو تصوف کے سانچە موھوم می ڈالنا چاہا ھےٴٴمگر اس زمانہ 
کے لوگوں کو ایسی تقریروں سےہ نشی نہیں ہھویق اور جب تک 
اصل حقیقت صاف صاف نہ بتائی جاوے دل کو طانلیت نہیں رھی ۔ 

قرآن حید می 08 
”کرو سح کل اور ضات فا سے ابق حقیقت کو بتا دیا 
سے بزرگوں کے ساتھ کرامت کا اور انبیاء کے ساتھ معجزہ کا خیال 
فط۔رت سے ایک بڑے لمے سلسلے سے مربوط ےہ جب تک کہ 
آُس سلسّلے پر ابتداء سے بغور کامل نظر نہ ڑا ی جاوے اور قرآن محید 
کی آیتوں کے ساتھ اس کو نہ تطبیق دی جاوے آ٘س وقت تک نە 
معجزہ کی لە کرامت کی خقیقت ظاہر ہوتىق ے اور نەه اس آیت کی 
اور نه قرآنِ محید کی اور آیتوں کی جو مثل اس کے ھیں اصلىی سراد 
و حقیقت کھلتی ہے اور نہ ان لوگوں کے دلوں کو جو اصلىی حقیقت 
کی تلاش میں ہیں تسلی ہوتی ے پس اول ہم فطرت کے اس سلسلہ 


گو ختصز طور پر بیان کریں گر اور اس کے بعد قرآن محید کی 
آیتوں کو آُ٘س ہے تطبیق دیں گے اور اسی کے ضمن میں انسان کے 
آن خیالات کی غلطی ظاہز کر دیں گے جو انبیاۓ علیھم السلام 
میں انسانوں سے بڑھ کر ملک نبوت کے سوا کسی اور چیز کا ھونا 
بطور دلیل آن کی نبوت کے ضروری سمجھتے ہی ان سب باتوں کے 
سمجھاۓ کے لے اولا“ فطرت کی ان باتوں کی طرف توجه دلانا ضرور 
ےہ جن سے خلوقات کا سلسله نبوت کے سلسله تک ملا ھواھے ۔ 

مام خلوقات میں اذسان هو یا حیوان شجر هو یا عجر سب میں 
۔خدا ے ایک فطرت رکھی ھے اور اس کے اثر بغیر کسی کے بتاۓے 
اور بغر کسی سکھاےۓ والے کے سکھائۓ آسی فطرت کے مطابق . 
ھوے رهہتے ھہیں ۔ اس ودیعت فطرت کو بعض علاۓ اسلام ے 
الہامات طبعی کے نام سے موسوم کیا ے ۔ مگر خدا تعالی نے 
اس کو وحی ہے تعییر کیا ھے جہاں فرمایا ے ”'واوحی ربک 
ال النحل ان افذی من الجبال بیوتاومن الشجرو 
ما یعرشون (سورہ النحل آیت ہے) یه وحی ججبریل یا خدا کا 
اور کوئی فرشتہ شہد کی مکھی کے پاس ل ےکر نہیںگیا بنکە خود خدا 
اس کے پاس لے جائۓ والا یا آس میں ڈالنے والا تھا ۔ 

اب دیکھو که وحی ے شہد کی سکھی میں کیا کیا ۔ 
کس طرح اس نے پہاڑوں کی چوٹیوں اور گھنے بلند درختوں ک 
ٹہنیوں میں اور کس حکمت ہے چھتہ لگایا اور کس دائائی ہے 
اُس میں چھوۓ چھوۓے مسدس خائے بناتۓے پھر کس طرح عمدہ ہے 
عمدہ شفا حُش پھولوں نے رس چوس کر لائی اور کس طرح آس سے 
میٹھا شہد نکالا ۔ جس کے ختلف رنگ هی پھر کس طرح آن 
مسدس خانوں کو آُس سے بھرا جس کی نسبت خدافرمایا که 
قاع تاس 


ایک چھوۓ سے زرد رنگ کے انور ہے کو دیکھو کهہ 
اس وحی یا فطرت نے اس می کیا کر دکھایا ۔ کس حکمت سے وہ 
اپنا گھونسلا بنتا ھے ۔ دشمنوں ہے عحفوظ رکھنے کو کس قدر 
اونچے کانٹوں دار درختوں میں لٹکاتا ے ۔ اندمری برسات کی راتوں 
میں کس طرح پٹ بیجنے کا چراغ اہن گھونسلے میں جلاتا ہے ۔ 
جز آّس وحی کے اور کس ۓ اس کو بتایا کہ وہ فاسفورس دار 
کیڑا صرف روشنی دیتا ہے اور گھونسلا نہیں جلاتا ۔ 

اس کے سوا اور پرندوں کو دیکھو کس طرح جوڑا جوڑا ھوکر 
رھتے هیں ۔ اپنے انڈوں کو دونوں مل کر کس طرح سیتے ہیں ۔ 
ایسی معتدل حرارت ان کو پہونچاے ہیں کہ بڑے ہے بڑے حکیم نے 
بھی نہیں ہو سکتی ۔ پھر مچەکس طرح انڈےکو کھٹک کر کلتا ے 
پھر کس طرح وہ دونوں اس کو پالتے ہین جب بڑا هو جاتا ۓے 
تو آڑ جاتا ے اور وھی کرتا ےے جو اس کے ماں باپ کرے تھے ۔ 

چرندوں کا بھی .ہی حال سے وہ بھی آُسی وحی کے مطابق جو 
آن کو دی گئی عے کام کرتے ہیں اپنا چارہ ڈھونڈھ لیتے هیں پانی 
۔تلاش کر لیتے ہیں ۔ اونٹ بعید فاصله سے پانی کی بو سونگھ لیتا ے 
حربہ کے جو اوزار آن کے پاس ہیں موقع پر کام آے ہیں دشمن سے 
اپنی جان بچاۓے ہیں بکری نے گو کبھی بھیڑیا نہ دیکھا هو مگر 
پہلی ہی دفعہ دیکھ کر کانیتتی ہے اور جان بچاۓ کو بھاگتی ے 
یہ سب کرشمے اس وحی ربانی کے ہیں جو قادر مطلق ہمہ قدرت ۓ 
ان کو عطا کی ے ۔ 

انسان بھی ثل آن کے ایک خلوق ے وہ بھی آُس وحی کے 
عطیه ہے حروم نہیں رھا مگر جس طرح ختلف قسم کے حیوانوں کو 
بقدرآن کی ضرورت کے اس وحی کا حصہ ملا عہ اسی ظطرح انسان کو 
بھی بقدر اس کی ضرورت کے حصہ عطا وا ے ۔ 


لکھ 


انسان جس شکل و شائل اور ترکیب اعضاء پر پیدا ھوا ے 
وہ بظاھر آآن میں منفرد نہس ے بلک اس ہے کم درجه کی بھی 
ایسی خلوق پائی جاتی ے جو بظاہر سی کی سی شکل وشائل رکھی 
ے ۔ اس سے ماد مری اس۔ خلوق سے ے جو انسان کے سشابه 
عے مگر انسانی تربیت کا ساده نہیں رکھتی لیکن اس مقام پر 
میری محث آس شکل و شائل کے انسان ے سے جس میں انسانی ترییت 
کا مادہ بھی ےعے کیوں کە خدا ا خطاب بھی آن ھی ہے کے نه 
ان سے جو حقیقت میں انسان نہیں ھی _بلکہ انسان ے کم درجه 
هی اور بندروں کے سلسله میں داخل ھی ۔ ۱ 

آب وھوا اور ملک کی حالت سے جہاں انسان رهتا ے یا 
ایسے مقامات ہے جہاںگو انسانِ پایا جاتا ے مگر درحقیقت عمرانات 
میں شر نہیں هو سکتے انسان کی ضروریات ٭ی بہت کچھ تغبر تبدل 
هو جاتا ے مگر میں ان عارضی تبدیلات کو بھی اپٔی اس محث میں " 
دخل نە دوں کا بلکہ انسان من حیث الانسان سے بمقتضاۓ اس ک 
جبلت انسائنی کی محث کروں گا۔ - 

۱ اب ھم انسان کا حیوان نے عقاللة کے ھی اور دیکھتے ھی 
کە انسان بمقابل حیوان کے اس وحی کا کس قدر زیادہ حصهہ پانے کا 
مستحق تھا اور کن کن امور کے لیے ۔ 

ھم انسان اور حیوان دونوں میں بھوک اور پیاس کی خواھش 
پاۓ ھی ۔ مگر دولوں مس یه فرق دیکھتے ھی که حیوانوں ک 
سس خواہش کے پورا کرنےۓ کا تمام سامان خود خدا ےۓ ان کے لیے 
سہیا کر دیا ے خواہ وہ جنگل میں رہتے هوں یا بہاڑ میں خواہ وہ 
گھاس کھاتے ؛'ہوں یا دانه چگتے هوں ۔ زمین کے کیڑے مکوڑے 
کھااۓ هوں یا نہایت عمدہ تیار و فربہ جانوروں کا گوشت جہاں 
وہ یں سب کچھ آن کے لیے ہیا ے ۔ 


(۱۲١۰۳ 


انسان کے لیے اس کی آن خواهشو ںکو پورا کرے کے لے بغبر 
اس کی عنت و تدیبر کے کوئی چیز بھی مہیا نہیں یا یوں کہو 
که نہایت ھی کم سہیا ےے ۔ اس کو خود اپّٔی غذا پیدا کرنی چاھے 
جب کہ وہ پانی کے چشموں ہے دور ےے تو خود اس کو پانی بھی 
پیدا کرنا چاھے ۔ 

جانوروں کو ہم دیکھتے ہیں کہ ان کا لباس خود آن کے ساتھ 
ےے جو جاڑے اورگرمی میں تبدیل ھوتا رہتا ےہ - چھوٹی سی چھوٹی 
تتریوں کا ایسا خوب صورت لباس ہے کە بڑی ہے بڑی شہزادی کو 
بھی نصیب نہیں مگر انسان ننگا بیدا ھوا ے اس کو خود ابی تدبم 
ہے اپنی محنت سے اپنے لیے آپ گرمی و جاڑہ کا لباس پیدا کرنا ے ۔ 

یه ضرورتیں انسان کی فرداً فرداً پوری نہیں ہو سکتیں اور 
اس لیے اس کو اپنے ہم جنسوں کے ساتھ جمع هو کر رھے او 
ایک دوسرے ہے مدد لینے کی ضرورت پڑیق ے ۔ ہت قسم کے جانور 
بھی هیں جو ایک جگھ جمع هو کر رھتے ہیں مگر ان کو آپس کی 
استعانت کی حاجت نہیں انسان ھی ایک ایسا مخلوق عے جو اپنے 
ھم جنسوں کی استعانت کا محتاج کہ ۔ 

اس طرح پر باھم مل کر رھنے یىی ضرورت اور بہت سی 
ضرورتوں کو پیدا کر دیتی ے ۔ اس بات کی ضرورت پیش آتی ے 
کهہ وہ تجمع آپس میں کس طرح پر برتاؤ اور معاشرت کرے ۔ کس. 
طرح اپنےوگھروں کو آراسته کریں او رک طرح آن کا انتظام کریں ۔ 
آن کے قوىل کو جو خدااے ان میں پیدا کے ہیں اور جن ہے 
توالد اور تناسل ھوتا ے کس طرح پر کام میں لا ویں ۔ ان مقاصد 
کے انجام کے لی ےکس طرح سرمایه پیدا کریں اور جو پیدا کیا ے اس. 
کو کس طرح بغبر دوسرے کی مزاحمت کے اپنے صرف میں لا ویں 
جس سے دوسرے کو لقصان نە پہنچے ۔ اس حمع کا بجموع من حیث. 


+٣ 


المجموع کس طرح پر انتظام رۓے کسی دوسرے ایسے ھی حمع کی 
دست اندازی اور زیادیق ہے کس طرح معحفوظ رے ۔ 

. یه ضرورتیں انسان میں ایک اور وحی کی دویعت ھوۓ ىک 
خضرورت کو پیش کریق ہیں جس کو عقل انسانی یا عقل کلی سےہ 
تعبیر کیا جا سکتا ے ۔ یه وعی دویعت ے جس ہے انسان چند 
واقعات وقوعی یا مقدمات ذھی سے ایک نتیجہ پیدا کرتا سے اور 
جزثیات کی تتبع ہے کوئی کليه قاعدہ بناتا ے یا قاعدہ کلیە سے جزثیات 
کو۔ حاضل کرتا لے اہم ے بی جب سے کل انسانۓ 
انسانی جامه پہنا ے وہ اس ودیعت کو کام می لاتا رھا وج اور 
جب تک کہ وہ ے کام میں لاتا رھ کا ۔ 

ب٭ی ودیعت ے جس ہے انسان کو نئی نی اجادوں اور 
حقائق اشیاء کی تمتیقاتوں اور علوم و فنون کے مباحثوں پر قادر کیا 
ےہ ۔ ہی وہ ودیعت عے جس ے انسانل ابساط کی طرف مائل هوتا 
ے ۔وە غور کرتا ےہ که کن محسوسی اور ذھنی چیزوں سے وہ 
خوشی حاصل کر سکتا ے ۔ پھر وہ ان کے جمع کرنے اور ترتیب 
دینے یا ایجاد کرے میں کوشش کرتا ھے ۔ یہی ودیعت ہے جس 
سے انسان کا دل ھر ایک واقعه کی نسبت اس طرف مائل هوتاے 
که یه کیوں ھوا اور پھر اس ہس ےکیا ہھوگا ۔ یہی ودیعت ہے جس 
کے سبب سے انسان کے دل مس خالق کا ء سزا و جزا: کا ء اور معاد 
خیال پیدا ھوتا ے ۔ ۱ 


وہ اپنے چاروں طرف اپنے ہے بہت زیادہ قوی ؛ مہیب و زبردست 
مخاوقات کو دیکھنا عے اور اس کے دل میں ایک اعلبی اور قتوی 
یروس وحود کا خیال پیدا ھوتا عے ۔اس ے سامنے ایسے واقعات 
پیش آتے ہیں جن کا ظاھر میں کوئی کرتےۓے والا معلوم نہیں ھوتا ۔ 
ہماریوں ء دباؤں ؛ قحطوں ہیں وه مبتلا ھوتاے ۔ اچھا نوسم اور: 


ه۲ 


عمدہ فصلوں اور صحت و تندردمہی کا زمانه ُس پر گذرتا ے ۔ اور 
اس اختلٍف کے اسباب ے بہت کم واقف هوتا ے وہ اس کو کسی 
؟یسے وجود غبر معلوم ہے منسوب کرتا ھے جس کے اختیار میں آن 
کا کرنا تسلمم کرتا ے ۔ پھر آُس غبر معلوم وجود ہے خوف کھاتا ے 
اور بھلائی کو اس کی خوشی اور برائی کو اس کی خفی کا بب 
قرار دیتا ے ۔ پھر اس غیر معلوم وجود کی خوشی حاصل کرے اور 
آُس کی خفگی سے مچنے کی تدببریں سوچتا ے ۔ وہ ذکر کرتا ے کهہ 
میں کون هوں اور۔. اخیر میں کیا ھوں گا ۔ اور آخرکار اعال کی 
جزا و سزا کا اور ایک قسم کی معاد کے یقن پر مائل ھوتاے ۔ 

یه تمام خیالات جو بذریعه وحی کے یا فطرت کے انسان مس 
پیدا ہوتے ہیں زساۓ کے گذرۓ اور آئندہ نسلوں کے آۓ اور 
برابر سنتے رہنے سے دلوں میں ایسے منقش ہو جاۓ ہیں کھ 
بدیہات سے بھی اس کا درجه زیادہ ہو جاتا ےے ۔ اور جس طرح 
'انسان کی حالت کو ترق ہوتی جاق ہے آسی طرح ان باتوں کو بھی 
جو فطرت ے اآ٘س کو سکھائی ہیں ترق ہوتی رھتی سے ۔ بلکه آن 
غطرق باتوں کا ترق پانا ھی انسان کی ترق کہلاتی ےہ ۔ 

پس جب اس طرح اس انسانی پتلے پر غور کیا جاوے تو 
معلوم ھوتا ے کہ یه تمام چیزیں جن کو انبیاء عليه السلام اور 
حکاےۓ علیہم:الرحمه نے دلیا میں قائم کیا ےے اور جن کو ھم 
علم معاش ء علم ممدن علم سیاست مدن ء علم تدیبر منزل ء 


علم معاشرت ؛ علم المعاملات والاحکام ( علم الدین یا ادیان ء 


علم المرو والائم ء علم المعاد والا”خرت ہے تعبب رکرتے ہیں وھی ھی 
جن کی خود خدا نے انسان میں وحی ڈا ی ىھے یا آن کو خود اس 
کی فطرت میں رکھا ہے ۔ ٰ ' 

یه حقیقت زیادہ تر وضاحت اور تعجب انگیز طریقه ہے منکتف 





(۲0 


ھوی ہے جب که تمام دنیا کے انسانوں کو جہاں تک کە هھم کو آن 
سے واقفیت ے باوجود آن کی زبان ؛ آن کی قوم ؛ ان کے ملک 
ان کی صورت ء ان کی رنگت کے اختلاف کے بہت سی باتوں میس 
متفق پاے ھی کو طریقۂ عمل میں کچھ اختلاف ہو ۔ مثلا معبود 
کا یقین ء اس کی پرستش کا خیال ؛ موت کے بعد اعال کی جزاوسزاء 
دومرے عہاق کا اؤحردہ “کسی فادیٰ۔ یا و ضغاۓ روغان کا عون 
دنیاوی معاملات میس تزوج سے کرو کا مقررہ کرنا۔ اور اس کے 
تابع رھنا ۔ افعال مہیں؛ رحم دلی ء ھم دردی ؛ سچائی کا اچھا سمجھنا + 
نا ء چوری ء قتل ٤‏ جھوٹ کو برا جاننا ۔ یه اور اس کے: سثل اور 
بہت سے امور ہیںٴ جن میں تمام دنیا کے انسانو ںکو متفق پاتے ہیں ۔ 
چند کا ان اتفاقوں من ہے مستثنی ھونا ۔ جن کے اسباب بھی جدا ھی 
اس کلیةہ کے متناقض نہیں ہے ۔ 

یه خیال کرنا کە ان سب نے ایک ایسے ژماۓ می جب کھ 
سب یکجا ہوں گے ان باتوں کو سیکھا ھوگا اور متفق ہو جاۓ 
کے بعد بھی وہ ان سب باتوں کو اپنے ساتھ لے گئۓے ایک ایا 
خیال ے جس کا ثبوت نہس ے بلکہ یوں کہنا چاہیے که ناممکن هے 
اگر ھم تسلم بھی کر لیں کہ وہ سب کسی زمانے میں یکجا تھے 
تو بھی ھم یه دیکھتے هس: که ان کی افتراق ے ان کیک حالت کو 
(جو ضرور عے کەے انتہا زمانہ کی مفارقت باعث ھوئی هوگی) ایسا 
دی کی لیا فک شررمفیں گوس مہ انتا 
ساخت میں ٢‏ آن کے جوڑ بند میں ؛ آن کی زبان می ء ایک تبدیل عظعم 
واتع ھوکی ے تو یه کیوں‌کر تسلمم ہو سکتا ے که وه خود تو 
بدل گئۓے مگر جو سبق آنھوں ے سیکها تھا وه نسل درنسل نه 
بھولے ۔ بلکە برخلاف اس کے وہ اس بات کی دلیل ہو سکی مے 
کہ یه توافق آسی وحی یا فطرت کا باعث ےہ جو خدا ے انسانء 


کو ودیعت یق ے ۔ 

مگر خدا ے اس فطرت کو جس کو عم نے عقل انسانی یا 
عقل کلی سے تعبیر کیا ہے ایسا نہیں بنایا کە سب میں براہر هو 
زاس رب اک ا کاظہول مر کت اق کی ہے مو اض 
۔اغفاز کی فارگ اس ظور خر جا :کہ ان فطرت ٢‏ ظیور 
به تقاوت اور با نواع ختلف هوتا ےہ پس اس فطرت ہے جس شخص 
کو اعللٰی درجہ کا حصه اور جس نوع کا دیا جاتا ے وہ اوروں 
کہ لے اس نوع کا هھادی اور پیشوا ھو جاتا مے ۔ شاہ ولی اللہ صاحب 
نے ایسے شخص کو مفتہمون کے لقب ہے ملقب کیا ہے ۔ وہ 
حجتەاقہالبالغةه میں ”تحت باب حقیقة النبوة و خواصہا ۶“ ارقام 
ساٹ می عر مال ہدک رن فظات ۶۸۵۵(7 
اور کئی قسم کے ہوتے ہیں جس کو اکثر خدا کی طرف ہے بذریعه 
عبادت کے تہذیب نفس کے علوم کا القا هوتا ے وہ کاسل کہلاتا ے۔ 
جس کو اکثر عمدہ اخلاق اور تدیبر منزل کے علوم کا القا ھوتا ےہ 
وہ حکم کہلاتا ھھے جس .کو سیاست کے امور کا القا ھوتا ےے اور 
وہ اُس کو عمل میں لا سکتا ھے وہ خلیفہ کہلاتا ہے ۔ جس کو 
ملا اعلی سے تعلم ہوق ہے اور اس ہے کرامتیں ظاھر ہھوی ھیں 
وہ موئید بروحالقدس کہلاتا ے ۔ اور جس کے دل میں اور زبان 
میں نور ھوتا ے اور آس کی نصیحت ہے لوگ فائدہ آٹھاۓ ھں 
اور ُس کے حواربؤں اور مریدوں پر بھی نور و سیکته نازل ھوتاے 
وہ عادی اور مزیق کہلاتا ے ۔ اور جو قواعد ملت کا زیادہ جاننے 
الا سزتاز یع رد نا انا ےر اور سی نل من کسی وہ 
پر اۓے والق سسیث کی غار ڈان 3ی عاق غن ضن کی و میسن ک وی 
کرتا ھے یا قعر و حشر کے حالات کا اس پر انکشاف ھوتا ے اور 
وہ اُس کا وعظ لوگوں کو سناتا ے وہ منذر کہلاتا ےہ ۔ اور جب 


۸ 


غتاہ انی کات ہے مع سے سی ا تس کر ممرت 
کرتااے تاکه لوگوں کو ظلات ہے نور میں لاوے تو وہ بی 
کہلاتا ے ۔ ”ہرحال شاہ صاحب نے اس مطلب کو کسی, 
لفظوں سے اور ھم ے کسی لفظوں سے تعبر کیا ہو ئتیجه 
واحد ے که انسانوں ھی میں سے جس درجه اور جس نوع کی 
فطرت یا وحی خدا ے جس انسان می ودیعت کی ے وہ اروروں, 
کے لے اس نوع کا هادی یا رھنا هوتا ے جس میں خدا بے اعلٍی درجھ 
کی تہذیب لفس کی فطرت پیدا کی ے خواہ اس کو |أ؟نہی لفظوں سے 
تعییر کرو غواہ+ |وعا بنطق عن ا لھول ان ھوا لا وحی یو حی ۔ 
کے لفظوں سے وہ نبی ھوتا ہے گو کھ وہ اپنی ماں کے پیٹ ھی می 
کیوں لە هو ۔ 

پس اب ایسی خلوق کی لسبت جس می خدا ے اس قدر 
کاموں اور متعدد درجوں کی فطرت پیدا کی هو خیال کرو کە وم 
کیا کرے گی ۔ ضرور عے کم وہ اپنی تمدنی فطرت کے مقتضا سے 
ایک جگہ اکٹھا ہو کر رے گی ۔ اپنے ماف الضمیر کے اظہار کے لیے 
ایسی معن آوازیں ظاهر کرے گی جو اس کے مافیالضمعر پر دال. 
ھوں ۔ جس طرح آ٘س کو ماف الضمعر کے اظہار کی زیادہ ضرورت 
پیش آتی جاوے کي آن آوازوں کی بھی کثرت اور آن میں تنوع اور 
اشتقاق پیدا هوتا جاوے گا ۔ رفتہ رفتہ وہ اس گروہ کی زبان قرار 
پاوے گی اور علم لغت اور علم اشتقاق اوہ صرف وو اور فصاحت 
و بلاغت ے الا مال هو جاوے ى ۔ 

وہ سب اپنی زندگی بسر کرنےۓ کے سامان سہیا کرۓ کی فکر 
کریں گے دریاؤں اور ندیوں اور چشموں کے مقامات کو پانی میسر 
آۓ کے لیے تلاش کریں گے اگر وہ ایسا موقع نہ پاویں گہ تو 
زمین کھود کر پانی نکالیں گے ایک غریب ےکس عورت بھی اپنے 


(١۹ 


سچہ کے لیے پانی کی تلاش میں ادھر آدھر دوڑی پھرے کی کو کە 
کسی کی لان وایاہ رو ای تک و ٹیک 
غله پیدا کرۓ پر کوشش کریں کے زمین کو پھاڑیں گے اگر کدال. 
میسر لہ ھوگی تو درخت کے سوکھے نوک دار تنةه ھی ہے بە ھزار 
سشثقت زمین چیریں گے اور بیج ڈالیں گے ۔ بدن ڈھانکنے ی کوشش. 
کریں گے ۔ درختوں کے پتے ھی لہیٹیں گے جانوروں کی کھالوں کے 
ته بند باندھیں گے اپنے کھیت ے میں دوسر ےکو نہ آنے دیں کے 
اپنے غله کی حفاظت چرند پرندے انسان سے ھر طرح پر۔کریں کے ۔ 
رفته رفته زراعت کے قواعد اور حقوق یی بنیاد اور اس کے قوانین قائم 
ہو جاویں گے اور جس طرح اس کو ترق ہوتی جاوے کی آ٘سی طرح 
ان سب باتوں میں جو معاش کے ذریعے‌ہیں ترق ھوقیق رےک یہاں تک 
که انگوری 'باغ لگا ویں کے اور اس سے شراب بناویں کے اور اس, 
کو پی کر بدہست ہو جاویں گر ۔ _۔ 

وہ انی بود و باش ک فکر کریں گے مکانات بنا ویں کے -. 
الا کمبل تان کر یا سرکنڈے اور بانسی جمع کر کے یا اینٹ اور 
گارہ بنا کر .اور اس طرح حتمع هو کر گاؤں اور قصے اور شہر آباد 
کریں گے رفتھ رفتد اس میس قرق کرتے جاویں کے ہہاں تک کھ. 
قصر حمرا اور محل بیضا اور کرسٹل پیلس اور شیش حل بنا کر آ٘س, 
میں چین کریں کے ۔ ۱ 1× 

وہ اپنے گھروں کی درسٹی اور آبادی کی تدیتریں سوچں کم 
فرزندوں کی خواہش مونس غمگسار کی آرزو کو پورا کریں گر 
۔تزوج کے قواعد اولاد کی پرورش کے طریقے گن کے حقوق آن کے 
ساتھ سلوک کے طریقےقرار دیں گے؛ جو رفّه وفتہ ایسی ترق پاویں گے 
کہ علوم کا دزجة عاصل کرتن کے آور علم یبر منزل کے تام سے 
موسوم ھوں کہ ۔ 





(٠۰ 


وہ اپنے ٢۔روہ‏ میں راہ و رسم کے طریقے اخلاق اور درستی اور 
حبت اور ھہدردی کے قاعدے انجاد کریں کے رسم و رواج قاغ 
کریں گے خوشی اور انبساط حاصل کرنے کے سامان مہیا کریں کے 
اور وہ تمام چیزیں رفته رفته علم اخلاق و معاشرت کا درجہ حاصل 
کریں گی ۔ ٴ 

وہ اس مح مع کی حفاظت کی اور اس میں انتظام قائم کرے اور 
سب کے حقوق محفوظ رہنے کی فکر میں پڑیں گے اس کے لیے قوائن 
تجویزکریں کے اور آُس کے نفاذ کے لیے کسی کو اپنا سردار بناویں کے 
اوں رتا رھ :لان ی سی تافاقت ارشر کی سی تعافنت 
قائم کریں گے اور وھی قوانین ترق پاتے پاے ‏ , سیاست مدن کا 
رتا اضق کروی کرت 

فطرت کے تفاوت درجات کے موافق انٰہی می سے وہ لوگ پیدا 
هھوں گے جن کو شاہ ولى اللہ صاحب نے کامل ء حکم ء خلیفه ء 
موید بروح القدس ء هادی و مزڑی ؛ امام مندر؛ نی ؛ کے لقب سے 
ملقب کیا عے اور اس زماے کے ے اعتقادوں ے رفارس )؛ ان کا 
نام رکھا ے ۔ اور انھیں ى نسبت خدا ے یه فرمایا ےھ 'ھوالذی 
بعث ق ا لامیین رسولا“ منہم ۔؟“ ٰ 

شا صاحب فرماے ہیں کھ بعثت انبباء کا کوئی ئە کوئی 
سہب هوتا ےے یا تو به ھوتا ے کہ ایک دولت (یعی حکومت یا 
سلطنت) کے ابتداۓ ظہور کا اور اس سے اور دولتوں کے زوال کا 
وقت آ ہنچتا ے اس وقت خدا اس دولت کے لوگوں کے دی نکو قائم 
رکھنے کے لیے کسی کو مبعوث کرتا ےہ جس طرح کہ ہارے 
سردار ےد صلی الہ عليه وسلم کی بعثت هھوئی (نعوذ بات ولیس 
اعتقادی هذا) یا خدا تعالی کسی قوم کا بقا اور تمام انسانوں پر 
اس کا ہرگزیدہ کرنا چاہتا ے آُس وقت کسی کو مبعوث کرتا ے 


("َ‌ 


جو آن کی کجی کو سیدھا کرے اور کتاب آن کو سکھا وے جس 
طرح که ہارے سردار موسی عليه السلام کی بعثت ھوئی یا کسی 
قوم کے منتظم کرتے کے لیے جس کی دولت و دین کی پاۓ داری 
قرار پا چکی ےہ کسی حجدد کے مبعوث کرۓ کی ضرورت ہوق ے 
جیسےکه داؤود و سلیان اور سمام انبیاۓ بی اسرائیل کی بعثت ہوئی 
جن کو خدا نے آن کے دشمنوں پر فتح دی ۔ شاہ صاحب تے 
جو کچھ فرمایا یہ آن کا استنباط ےہ مگر ہارا یہ عقیدہ نہیں ہے ۔ 
میں یقین کرتا ھوں که بعثت انبیاء صرف تہذیب نفس انسائی کے لیے 
وی عے نہ اور کسی چیز کے لیے ۔ 

ہر حال یه تمام واقعات وہ ھی جو از روۓ قاعدۂ فطرت انسان 
پر گزرے هیں اور انسان هر ایک کام میں کسی لە کسی کو اپنا 
هادی اور بیشوا اور راہ نما قام کرتا ے اس وقت ہاری مث آن 
لوگوں سے متعلق نہیں ھےہ جو عموباً ختلف قسم کے علوم و فنون 
و معارف و سکاسب میں ھادی و پیشوا اور راہ نما قرار پاے ھس 
بلکہ صرف آسی ہادی ہے متعلق ہے جو تہذیب نفس انسانی کے لیے: 
پیشوا اور مادی ھوتا ے ۔ - ٣‏ 

ایسا ھادی جس میں اس قسم کی ھدایت کی کامل فطرت ہوتی 
ےہ وھی نی هوتا ے اور وھی فطرت ؛ ملک وت ء مانوس اکمر ء 
جبرئیل اعظم کے لقب سے ملقب کی جاق ے ۔ وہ کسی بات کو 
سوچتا کے اور کچھ نہیں جانتا۔ دفعةٴ اس کے دل میں بغیر کسی 
ظاھری اسباب کے ایک القا ھوتا ےے اور قلب کو ایک صدمه 
اُس کے القاء سے حسوس ہوتا ےہ جیسے کہ اوپر سے کسی چیز کے 
گرنے سے صدمه ھوتا ےۓے یا اس قسم کا ایک انکشاف اس کے دل پر 
ھوتا عے جو سچ مچ وہ جانتا ے کہ تمام حجاب اٹھ گئے ہیں اور 
جس کی میں تلاش میں تھا مثل سپیدۂ دم صحیح میرے سامنے موجود 


("۱۲۳ 


عے شاید ختلف حالات و معاملات میں اوروں کو بھی ایسا ھوتا هو 
مگر جب اُس شخص میں دو صفتیں تسلیم کر پی کی ہیں ایک 
فطرت کا کاسل ہونا اور دوسرے اس قطرت کا نہذیب نفس انسانی سے 
مخصوص هونا تو لازمی نتیجہ یه ٹیلتا ۓے کہ اس کا وہ الا یا وحی 
خواہ جەرئیل لے کر آیا ھو یا خود وہ ملکه نبوت ھی آآس می اور 
خدا میں ایلچی بنا هو اور فطرت اللہ کے مطابق عے ۔اگر محث رہ جاتی 
ے تو اسی قدررہ جاتیق ےہ که وہ شخص ف الواقعم ایسا ھی ےہ 
کہ نہ ۔ ٰ 
تہذیب نفس سے بلاشبہ بہت امور متعلق ھوں گے لیکن آن 
سب میںس ضرور کوئی ایسا ای بھی ھوکا جو اصل اصول نہذیب لفس 
انسانی کا ہو اور وہ اصول بمقتضاۓ فطرت السانی وہ ے جس کو 
خود انسانی فطرت نے قائم کیا ے یعنی وجود اعللإی اور قوی زبردست 
وجود کا ۔ اس مقام پر ہم اس محث کو که اسی اس کو ہم ے 
کیوں اصل اصول َہذیب لفس السانی قرار دیا ے چھوڑ دیتے ھیں 
تا کہ خلط محث نہ ہو جاۓ پھر کسی مقام پر اس سے محث کریں کے 
اور اس لیے یه تسلم اس مزکورہ کہتے یں کہە ضرور اس ھادی کا 
سب سے بڑا اور سب سے مقدم کام اس سب سے اعللی اور سب سے 
قوی اور سب سے زبردست ھمه قدرت وجود کی طرف هھدایت کرنا ھوکا 
اور حجب کھ وہ کاسل فطرت سے ھدایت ھہویق تو تمام کامل فطرت 
رکھنے والے هھادیوں کو اس میں اختلاف نه ھوکا اور وھی فطرت الله 
اور دین اللہ ھوگا اور اور امور جو اس کے متعلق ہیں طریتے یا 
اس میں رسمیں یا مصالح ہوں گر جن کو اب ہم شرائع کے نام سے 
موسوم کے ہیں پس ام انبیاء کا جب سے انہیاء هوے دین واحد تھا 
اصل دین مس کچھ تفاوت لەه تھا ۔ خدا فرماتا ھر ؛ شرع لکم 
بت الدِن ماوصىٰی به یو جا والذی اوحیناالایہک وہا 


۲۲۳ 


وصینا به ابراھیم ومہوستی وعیسی (الشوریٰ آیت إ) 
اور ایک جگەفرہایا ے لکل جعلنا منکم شرعة و سنہاجاە'۔ 
(مائدہ آیت ح) 

بلحاظ ان فطرتوں کے حو خدا نے انسان میں پیدا کى ھی 
شاہ ولی اللہ صاحب بھی اس بات کے قائل هھوے ھس که انسان! کا 
ان کو ترک کرنا محال ہے اور بہتر ہے امور میں ایک ایسے حکم 
کے محتاج ہیں جو تام ضرورتوں ہے واقف هو اور مصالح تدہہ 
جانتا هو خواہ بذریعه فکرو درایت کے خواە اس طرح پر که 
خدا تعالی نے اس کی جبلت میں قوت ملکكيە رکھی هو اور ملاء اعلٰی 
سے اس پر علوم نازل ھوے ہیں ۔ 

پھر وہ لکھتے ہیں که انسانوں میں جو رسمیں قائح ہو جایق 
هی ان میں اکثٹر بەہ سبب قوم کے سرداروں کی نادانی ہے خرابیاں 
پڑ جاق ہیں اور نفسیاق خواہشوں اور شیطانی حرکتوں تک پہنچ 
جاتی ہیں اور بہت ہے لوگ اس کی پبروی کرنےۓ لگتے ہیں او اس 
لیے ایک ایسے شخص لئ حاجت ہویق ےہ جو غیب؟ ہے وید هو 
اور مصالح کليە کا پابند هھوتا کهہ رسومات بد کو مٹا دے اور ایسا 
شخص سموید بروح القدس ھوتا ے ۔ 

پھر وہ ارقغام فرماڑے هی کہه انبیاء ٍى بعثت کے در اصل 
اور بالتخصیص عبادت کے طریقوں ى تعلیم کرنے کے لیے ہوتی ھھے 
کر کو سی جات رشع ۶ ا می نت 
ے ‏ یه بات ذرا تفصیل طلب ےے اگر شاہ صاحب ک ساد آن 
رسوم بد ہے ھے جو عبادت اور تہذیب نفس انسانی ہے متعلق ھی 





إ۔ اگر شاہ صاحب بجاۓ غیب کے فطرة اللہ کا لفظ استعمال فرداے تو مطلب 
بالکل صاف هو جاتا ۔ (سید احمد) 








ى۲۳ 


تو سلمنا اور اگر سراد آن رسوم کی اصلاح سے بھی ے جو محض 
دنیاوی امور سے متعلق ہیں تو ھم اس کو نہیں قبول کر سکتے 
کیوں که نبوت کو محض دنیاوی امور ہے کچھ تعلق نہیں ےے اور 
قصه تابر نل اور یه الفاظ که ”انتم اعلم باسور دذیا کم؛ 
اوریه حدیث من احدث ق امرناھناسالیس منەفهھورد 
ایک بہت بڑی دلیل ماری اس مدعا پر ےت 

تمام رسومات و عادات اور طریقے جو انسانوں میں .مقتضاے 
آن کی فطرت. کے قائم ہو جاے ہیں وہ چار اقسام پر منقسم ھیں ۔ 

اول ۔ جو خداکی ذات و صفات سے متعلق ھیں یععنی اس 
قوت اعللی کے وجود سے ہیں وا وت ے عقتضاۓ اہی فطرت 
کے تسلمم کیا ےہ ۔ 

دوم ۔ آُس کی عبادت کے طریقوں سے جو لوگوں نے بمقتضاے 
فطرت انسانی اس کے لیے قرار دے میں اور بھی امور وہ ھیں جن پر 
دین کا اطلاق ھوتا ے ۔ 

سوم ۔ وہ امور یں جو تہذیب لفس انسائی ۓے علاقه رکھتے 
ہیں اور جن کو نوع انسانی ے بطور بدچات کے حسن یا قبیح قرار 
دے رکھا عے ۔مثلا زنا ء قتل ء سرقەء کذب ۔ وغیرہ کے ام نوع 
انسان کے نزدیک قبیح یں گو کە کسی فرقہ نے زنا یا قتل و سرقه 
وکذب کی حقیقت قرار دینے میں غلطی کی هو یا جیسے صداقت ؛ 
رحم ؛ ھم دردی کی تمام نوع انسانی کے نزدیک حسن ےہ گو کہ 
کسی سے اس کی حد صحیح طور پر ببان نە هو سی هو ۔ آنھی امور 
سہ گانه کی نسبت جو طریقے قرار پاے ہیں ان کا نام شریعت ے ۔ 

چہارم ۔ وہ امور هیں جو حض دنیاوی امور ہے تعلق رکھتے 
هی وہ لهة دین ھس اور نل البیاء که من حمثالنبوة آن ہ ےکچھ 
تعلق ہے ۔ اسی میں وہ تمام مسائل بھی داخل ہیں جو علوم وفنون 
اور تحقیقات حقائق اشیاء سے علاقہ رکھتے ہیں کو کہ انبیاء نۓے 


سسسشس لے -- 


۲۲۱۵ 


آن.اسور کا ذکر اس طرزيا الفاظ میں کیا ہو جس طرح پر اُس 
زمانه کے لوگوں کا یقعن یا آُن کی معلومات تھں ۔ 

غا ول قاع تے ای بیع کا ناف سن کک ھ 
اور ہت اچھی یق ھے وہ فرماے ھی کہ وہ چیز جو انبیاء اس 
باب میں قاطبتهٴ خدا کے پاس سے لاے ہیں وہ يہ ع کھ دیکھا 
جاوے که کھاۓ پیۓ اور لباس اور مکان بناۓ اور زیب و زینت 
کرنےۓ اور نکاح شادی بیاہ کے اور خرید و فروخت کرنے اور 
گناہ گاروں کے سزا دینے اور تنازعات کے فیصل کرتے میں اس وقت 
کے لوگوں میں کیا عادتیں اور اس مس مروج یں بھر اگر وہ سب 
باتیں عقل کلی کے مطابق و منامدب ہیں تو ان کے ادل بدل کرے 
کہ کوئی معنی نہیں ہیں بلکہ ضرور ے کہ لوگوں کو آسی پر قاغ 
رھنے لے برانگیختھ کیا جاوے اور اس باب می ان یی تص ودب 
کی جاوۓٍے اور آن کی خوبیاں بتلائی جاویں اور اگر وہ مطابق نە موں 
اور ان کے رد و بدل کی حاجت ہو کیوں که وہ دوسروں کو ایذا 
پہنچاتی یں یا لذات دنیا میں ڈال دیّی ھی اور نیک ہے باز رکھی 
هیں اور دین و دنیا ہے ے فکر کر دیٹی ہیں اُس وقت بھی کوئی 
ایسی بات نہیں نک ی جاتی جو بالکل ان کے مالوفه أ.ور کے برخلاف ھو 
بلکہ جو اگلی مثالی ان لوگوں کے ہاں می اور جو اچھے لوگ 
ان لوگوں کے نزدیک گذرے ہیں آن کی طرف آن کو پھمرا جاتا ے 
اور حب وہ آاُس طرف مائل ہھوے ہیں تو آن کو ٹھیک بات بتائی 
جاتی ہے اور ان کی عقلیں اس کو نا مقبول نہیں :کرتیں بلکہ آن کے 
دلوں کو طالیت ہو جاتیق ےہ که ہی سچ ےے ۔اورٹی ہب ےہ 
که انبیاء علیهم السلام کی شبریعتیں ختلف ھيں ۔ جو لوگ رلخ 
ق العلم ھیں جانتے ہیں کە شرع میں در باب تکاح اور طلاق اور 
معاملات اور زدب و زینت اور لاس اور الفصال مقدمات اور حدود 


ھی 


اور لوٹ مار کے مال کی تقسم کے کوئی ایسی بات نہیں آئی عے جو اس 
وقت کے لوگ اس کو نە جانتے ہوں یا اس کے کرتنےۓ ہے:تردد می 
پڑ جاویں جب اس کے کرتے کا حکم ہو ہاں یه ھوا ے که 
جس میں جو خرابی تھی وہ درست کر دی گئی اور غلط کو صحیح 
کر دیا ۔ آن لوگوں میں سود خوری بہت تھی اس کو منع کر دیا۔ 
وہ پھل آے سے پہلے صرف پھول آنے پر میوہ بیچ ڈالتے تھے اور 
پھر آُس میں جھگڑا ھوتا تھا ۔اس کو منع کر دیا ۔ دیت یعی 
خون بہا عبدالمطلب کے وقت میں دس اونٹ تھے پھر قوم ے دیکھاکھ 
قتل سے باز نہیں رھتے تو سو اون ذیت کر دے ۔ اور آنحضرت 
صلی اللہ علیہ وسلتم نے سی کو قائم رکھا ۔ پہلے پھل مال غنیمت کی 
تقسم ابی طالب کے حکم سے ہوئی اور رئیس قوم کے لیے بھی 
حصه قرار پایا ۔ آنحفضرت صلی اللہ عليه وسلم نے خمس جاری کیا ۔ 
شاھان فارس یعنی قباد اور اس کے بیٹے نوشبروان نے خراج اور 
عشر لوگوں پر مقرر کیا تھا شرع میں بھی یہی قررار دیا گیا ۔ 
بی اسرائیل زنا کے جرم میں رجم کرتے تھے چوروں کے هاتھ کاٹتے 
تھے (مہردیوں میں ھاتھ کالنے کی رسم لە تھی بلکە عرب می تھی) 
جان کے بدلے جان مارے تھے ۔ قرآن میں بھی ہی حکم نازل ھوا 
(رجم قرآن میں نہیں ے) اور اسی طرج کی بہت سی مثالیں ھیں جو 
تلاش کرنے والے ہے بخفی نہیں ہیں بلکە اگر تو فطین یعنی 
پوری سمجھ کا ےے اور تام احکام کے صراتب پر حیط ے تو تو 
ِه بھی حائنے کا کە البیاء عليه السلام عبادات میں بھی اس کے سوا 
جو قوم کے پاس تھا بعینه اس ی نظبر کے اور کچھ نہیں لاے؛ ۔ 
لیکن انھوں ے جاھلیت کی تحریفات کو دور کر دیا اور جو سهم 
تھا اس کو اوقات و ارکان کے ساتھ ضبط کر دیا اور جو ٹھیک تھا 
اس کو لوگوں میں پھیلا دیا (انتہلی) 


۲۲٤ے‎ 


یە مضمون شاہ ولی اللہ صاحب کا قریب قریب ایسے مضمون 
کہ ھے جو اس زمانه ٴکے لوگوں کے خیال میں ھے اور جن کو 
ہمازے زمانه کے علاء اور مقدس لوگ کافر و ملحد اور تد وزندیق 
کہتے ہیں گوکھ وەلاال٭ الا القہھ مد رسول اللہ وما جاءبە 
پر بھی یقین رکھتے ہوں مگر نہیں معلوم کہ وہ لوگ شاہ ولی اللہ 
صاحب کو کیا کہتے ہیں جو اس بات کے قائل ہیں کة انبیاء 
عبادات میں بھی کوئی لی چیز نہیں لائے بہر حال شاہ صاحب سے 
جو حض دنیاوی امور کو بھی مذھب یا شریعت میں شامل کر لیا 
ھے هھم آس کو تسلم نہیں کرے ۔ دین جیسا که اوپر بیان: ھوا 
مور ایام ہے تبدیل نہیں هو سکتا لیکن دنیاوی معاملات وقتاً فوقتاً 
تبدیل هوے رھہتے یں اور وہ کسی طرح ابدی خدا کی جانب ہے 
صورت خاص کے محکوم نہیں هو سکتے اگر یہ کہو کہ جب اصول 
آن کے محفوظ ہیں تو حوادث جدید کے احکام علااے اسلام جو 
کا اذذبیاء بی اسرائیل ہیی استنباط کر سکیس کے تو ہم یہ کہس کے 
کە علاء و قوہن یہود کے اور قسیس و رھہبان عیسائی مذھب کے بھی 
علم میں کچھ کم درجه نہیں رکھتے تھے ۔ اگر انھوں نے 
دنیاوی احکام میں غلطی کی توکیا وجہ ےک یه غلطی نە٭کریں کے ۔ 
نج اگر دنیاوی احکام بھی داخل نبوت ھی تو کیا وج ھوکگی کهہ 
آن غلطیوں کی وج ہے تو البیاء کے مبعوث ھوۓ ک ضرورت ہو 
اور ان کی غلطی کے بب لە هو ۔ خصوصاً ایسی صورت میں که 
توریت مقدس میں جس قدر دیاوی اسور کا تذکرہ ے اس کا عشر عشیر 
بھی قرآن محید میں نہیں ےہ ۔ 

یه مباحث نہایت طویل ہیں اور یه مقام آن سب کے بیان کی 
گنجائش نہیں رکھتا مگر اس تمام بحث سے یه نتیجہ حاصل ھوا کھ ۰ 
انسانوں مس عموجب فطرت انسانی کے کوٹ نە کوئی ان کا هادی 


م۲۸۶۸" 


هو جاتا ے ۔ اگر خدا نے اس کو فطرت کامل اور وحی اکمل عطا 
فرمائی ہے تو وہ سچا هادی ھہوتا سے جس کی نسبت خدا نے فرمایا 
ے ”لکل قوم هاد“ پس جوگرو کسی شخ صکو دین و شریعت کا 
هھادی سمجھتی ے اس ى بزرگی و تقدس کا اعتقاد بھی اعلنی درجه پر 
رکھی سے جس کا نتیجہ موافق فطرت السانی کے یه ہوتا ے که 
انسانوں ے اس کو برتر درجه دیا جاتا ے نہاں تک که ابن الله یا 
حیط ذات اله (یعنی اوتار) یقین کیا جاتا ے اور کم ہے کم یه 
ے کہ اس میں ایسے اوصاف اور کرامتں اور معجزے تسلم 
3 جاے ہیں جن سے لوع انسان ہے اس کو برتری حاصل هو 
معموی واقعات اور حادلات کو جو قانون فطرت کے مطابق واقع 
ھوے رھتے ہیں ۔ جب آ٘س کی طرف منسوب ھوے ہیں تو وہ اس ق 
کرامت اور معجزہ قرار پاۓے هیں مثلاٌ اگر ایک عام آدمی کسی کو 
بد دعا دے کہ تجھ پر مجلی گرے اور اتفاق ہے وہ خی ہے مارا 
جاۓ تو کسی کو کچھ خیال بھی نە هو ۔ لیکن اگر وہ بدعا کسی 
ایسے شخص نے دی ہو جس کے تقدس کا خیال لوگوں کے دلوں 
میں هو تو آَُس کی کرامت یا معجزہ ے منسوب ھ و جاق عے ۔ 
بہت سی باتیں ہوتی ہیں کہ آن لوگوں سے جن کے تقدسٗ کا خیال 
هوتا عے اسی طرح سرزد ہوتی ہیں ۔ جیسے کھ عام انسانوں ہے ۔ 
مگر مقدس لوگوں ہے سرزد ہونۓے کے سبب آن کی قدر و منزلت 
زیادہ کی جاتی ےے اور معجزے و کرامات کے درجه پر پہنچا دیا جاتا 
سے ۔ !لسان میں بعض ایسی قوتیں ہیں جو خاص طریقه بحاعدہ نے 
قوی ہو جایق ہیں اور کسی میں مقتضاےۓ خلقت قوی ہوی ھیں 
اور او اس :ائرو ظہو یا من سر غاماکائرت ہے سوزت - 
ان قوتوں کو قوی نہیں کیا عے ظہور نہ باے حالاں کە وہ سب 
باتیں اسی طرح ہوق ہیں جس طرح کہ اور امور حسب مقتضاے 


۹ 


فطرت انسانی واتع ھورے هی مگر وہ بھی آن مقدس |شخصوں ۓ 
معجزڑے وکرامات شمار ھوے ہیں ہت عجیب باتی افواھا اینے 
بزرگوں کی نسبت مشہور ہو جاقق ہس جن کی درحقیقت کچھ اصل 
نہیں ہوتی ۔ مگر لوگ ]ن بزرگوں کے تقدسن کے خیال سے ایسے موثر 
ھوے ھی کہ آ٘س کی اصلیت کی تحقیق کی طرف متوجہ نہیں ہھورے 
اور ے تحقیق اس پر یقین کر لیتے ہیں ۔ بہی سہب عے که انبیاے 
سابقین علیھم السلام کے تمام واقعات کو لوگوں نے ایسے طور پر 
بیان کیا عے جن کا واقع هونا ایک عجیب طریقه ہے ظاھر هو اور 
پھر انھی کو آن کے معجزے قراردے ہیں اور بعضی ایسی باتیں 
منسوب جن کا کچھ ثبوت نہیں ۔ انھی غلط خیالات کے سہب 
لوگوں نے انبیاء علیھم السلام سے انکار کیا ھے ۔ چناں چہ قوم لوح 
قوم عاد قوم مود نے انبیاء کے انکار کرتے کی یہی وجھ بیان کى ے 
کہ ان انتم الا ٹر مھعلتا:۶؟؟ پس انھی غلط خیالات کی وحه 
تھی که مشرکن عرب بھی آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم سے معجزوں 
کے طلب کار ھوۓ تھے کبھی یہ کہتے تھے کہ اگر یہ پیغمبر ہیں 
تو کیوں نہیں ان کے پاس فرشتے اے ؛ کیوں نہیں ان کے پاس 
خزانه اتارا گیا ۔ کبھی یہ کہتے تھ ےکە یه تو عام انسانوں کی طرح 
کھاتے پیتے هیں بازاروں میں پڑے پھرے ہیں یعی انسانوں ہے زیادہ 
کوئی بات ان مس نہسی ہے ۔ کبھی آسان سے پتھر برسواانے چاہتے 
تھے ۔ کبھی آسان کا ٹکڑا ٹوٹ کر گرنے کی خواہش کرتے تھے ۔ 
وحدانیت ثلاثه کا ایک رکن جو توحید فی النصفات ھ اُس کی 
تکمیل کے لے اس قسم کے خیالات کا مٹانا ضرور تھا اس لے جا جا 
قرآن حید میں معجزات کی نی آئی ے ۔ خدا تعالبی ۓ اآضحضرت 
صلی اللہ عليه وسلم کو حکم دیا کە قل انا انا بشر ثلکم یوحٰی الی 
اما اکم اله واحد (سورۂ کھف آیت .۱) ترجمہ ۔ ”یعنی لوگوں 
سے کہ دے کہ اس کے سوا کچھ نہیں که می انسان ہوں 


٢۳ 


مثل تمہارے ؛ مھ کو وحی دی گئی ے کہ یہی ٹھیک بات ےہ کهہ 
تمہارا خدا خداۓ واحد عے“ اور دوسری جگہ ية حکم دیا کهہ 
”'قل لا املک لنفسی نفعا ولا ضرا ! لا ما شاء اللہ ولو کنت اعلم الغیب 
لاستکثرت من الخبر وما مسنی السوء ان انا الا نذیر و بشمر لقوم یومنون 
(سورۂ اعراف آیت ہہ :) ترجمہ ۔ '' یعنی لوگوں سے کہہ دے که 
میں مالک نہیں ھہوں اپنے لیے کسی نفع یا ضرر کا بەجز اس کے که 
جو چا اللہ اور اگر میں غیب کا عالم ھوتاٴتو میں بھلائیوں کو 
بەکثرت حاصل کر لیتا اور برائی حجھ کو چھوقی بھی نہیں ۔ میں تو 
ان لوگوں کو جو !مان لاۓ ہیں ڈراے والے اور خوش خبری 
دینے والے کے سوا اور کچھ نہیں ھوں“ ۔ 

کافروں ۓے آضرت صلی اللہ عليه وسلم سے معجزے طلاب کے اور 
صاف صاف کہا که ”'وقالوالن نومن لک حتی تفجرلنا من الارض 
ینبوعا او تکون لک جنة من نخیل وعنب قتفجر الانھار خلالھا تنجیرا 
او تسقط الساء کم زعمت علینا کسفا اوتانی باللةه وملائڈکتے قبیلا 
اویکون لک بیتا من زخرف اوترق ف الساء ولن نو من لرقیک 
حتی تنزل علینا کہتا با نقروہ؟“ قل سبحان ری ہل کنت الا بشراً 
رسولاٴ (سورۂ بنی اسرائیل آیت ‏ ون و) ترجمه ۔ یعنی ھم ھرگز 
تجھ پر ابمان نہیں لاۓ کے جب تک کہ تو زین پھاڑ کر مارے 
لیے چشے نە ٹکالے یا تیرے پا سکھجور و انگور کا باغ هو جس کے 
ییچ میں تو بی ہوئی نہریں لکالے زور سے بہی وی یا تو ھم پر 
جیسا کہ تو سنجھتا ےہ آسان کے ٹکڑے ڈالے ء یا خدا اور فرشتوں 
کو اپنے ساتھ لا وے یا تیرے لیے کوئی مزین گھز هو ء یا تو 
آمان پر چڑھ جاوے اور ھم تو تیرے منتر پر ھرگز ایمان نہیں لاے 
کے جب تک کہ هھم پر ایسی کتاب ]آترے جو ھم پڑھ لیں ۔ مگر 
باوجود اس قدر اصرار کے جو کافروں ۓ معجزوں کے طلب میں کیا 


۳۱) 


اور بغبر ایسے معجزوں کے ان لاۓ ہے شدید انکار کیا اس پر 
بھی خدا ۓ اپنے پیغبر سے ہی فرمایا کہ '' تو آن سے کہہ دے 
که پاک ھے مەرا پروردکار میں تو کچھ نہس ھوں مگر ایک انسان 
بھیجا ھوا یعنی رسول “ 

ایک اور جگهہ ےکە 'لولا انزل عليه آیات من ربه قل انا الایت 
عند اللہ و انا | نا ذذی رر من (سورۂ غنکوت ایت ۹م) ترجمه ۔ یعی 
کافروں نے کہا کیوں'نہیں اتاریگئی اس پر یعنی پیغمر پر نشانیاں یعنی 
معجزے اس کے جواب میں خدا نے پیغعر سے کہا کە تو یه کہہ دے 
کە بات یه ے که نشائیاں یعنی معجزے تو خدا کے پاس ہیں اور 
اس کے سوا کچھ نہں که میس تو علانيه ڈراۓ والا ھوں - 

آنحفضرت صلی اللہ عليه وسلم کے پاس جو افضل الانبیاۓ و الرسل 
ہیں معجزہ نہ هوے کے بیان ہے ضەناً یه بھی ثابت هوتا ےہ که 
انبیاۓے سارقین عليه السلام کے پاس بھی کوئی معجزہ نہیں تھا اور 
جن واقعات کو لوگ معجزہ (متعارف معنوں میں) سمجھتے تھے 
درحقیقت وہ معجزات نە تھے بلکە وہ واقعات تھے جو مطابق قانون 
قدرت کو واقع ھوے تھے ۔ خامغ النبہین عليه الصلواة والسلام نے 
جو اس بات کو کھول دیا اور چھپا لکا نہیں رکھا اس کا اصلىی 
سبب یە ے کہ بڑا جزو اسلام کا جس کے سبب اس کو خطاب 
' المیوم ١ػ‏ انت لکم دینکم “ کاملا اور جس کی وجه ہے 
مد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم خاتم النبین ھوۓ وہ صرف تکمیل 
تقین توحید ذات باری کی ہے جو توحید للالہ میں متحصر ہے - 
یعٔی 3وحید ق الذات توحید ف ادلصفات ؛ توحید ف العبادت ء 
انبیاۓ علیہھہم السلام میں معجزات کا (علىی المعتی المتعارفته) یا 
اولیاء الله میں کرامت کا یقعن کرنا (گو کہ اعتقاد کیا جاوے کە 
خدا ھی نے وہ قدرت یا صفت آن میں دی ے) توحید فی الصفات 


۳۲ 


کو امکمل کر دیتا ھے ۔ کوئی عزت اور کوئی بزرگی اور کوئی 
تقدس اور کوئی صداقت اسلام کی اور با نئے اسلام کی اس سے زیادہ 
نہیں ہو سکتی جو اس نے بغبر کسی لاؤلپٹ کے اور بغیر کسی 
دھوکا دینے کے اور بغبر کس یکرشمہ و کرتوت کا دعویل کرۓ کے 
صاف صاف لوگوں کو بتا ديیاا کہ معجزے وعجزے تو خدا کے 
پاس ہیں میں تو مثل تمہارے ایک انسان ھوں ۔ خدا ے میرے 
دل میں جو وحی ڈا ی ےہ آ٘س کی میں تح کو تلقین کرتا ھوں ۔ 
صلی اللہ عللٰی چد خام النبین و حبیب رب العالمین ۔ 


اس مضمون میں سرسید ے ‏ .اس اس سے بحث کی ےہ 
کہ قرآن کرع مس جو یہ آیا ے کە اے لوگو اگر 
تمہیں اس بات میں شک عے کہ ید ے یه کلام خود 
بنا لیا عے اور خدا کی طرف ہے نہیں مے تو تم بھی فاتوا 
بسورۃ من مثله ۔ ایسی ھی ایک سورت بنا لاؤ ۔ 
سرسید کہتے ہیں کہ ا کا یہ مطلب نہیں کہ که 
فصاحت و بلاغت می ںکوئی اس کی مثل نہیں لا سکےکا ۔ 
بلکە مطلب یه عے کە جیسی ھدایت اور نصیحت کی باتی 
قرآن پاک میں موجود هیں ایسی اورکسی کتاب میں نہیں۔ 
مگر سرسید کا صرف خیال ھی خیال عے واقعه نہیں ۔ واقعد 
یه ےکە قرآن حکم فصاحت و بلاغت اور رشد و ھدایت 
دونوں لحاظ سے ہے نظبر اور ے مشثل ھے خدا ۓے عام 
بات کہی ھےکه فاتوا بسورۃ من مثلع ۔ ہاں کوئی 
تحَصیص فصاحت و بلاغت کی یاکوئی تحُصیص رشد و هدایت 
کی نہس ھے ۔ بلکە یه آیت دونوں حالتوں پر حاوی ے ۔ 
یعنی قرآن فصاحت و بلاغت کے لحاظ ہے بھی 
معجزہ عے اوررشد و ھہدایت کے لحاظ سے بھی ۔ ہہر حال 
سرسید لکھتے ھیں ۔ (چد اساعیل پانی پی) 
قرآن محید کی سورہ بقرہ میں الہ تعاللی فرماتا ےہ ۔وان کن 
ریب معانزلناعلی عبدنافاتوا بسورة من مٹله . 


تعہ 


م۴ك 


مطلب اس آیت کا یہ ہے که جو لوگ که قرآن پر خدا کی وحی 
سے ھوۓ میں شبہ کرے تھے ان کا شب مٹاے کو خدا ۓ آن 
سے فرمایا کہ اگر تم اس کو خدا کی طرف سے نہیں سمجھتے تو م 
بھی آُس کی مانند لاؤ ۔ یہ مضمون قرآن کریم میں پاب مقامات پر 
ایا ے :۔ 


() 


2 


(۳) 


(م) 


اس مقام پر تو یہ فرمایا ے کہ قرآن کے کسی ٹکڑے 
یا حصه کی مانند تم بھی لاؤ ۔ 

اسی طرح سورۂ یونس' میں فرمایا عے کە ” کیا کافر 
قرآن کو کہتے ہیں کہ یوں ھی بنا لیا ےہ تو "تو آن 
ہے کہہ که اس کے ٹکڑے یا حصہ کی مانئند تم بھی 
بنا لاؤ“؟ ۔ 

اور سورۂ ھود۴ میں فرمایا ےہ کہ ””کیا کافر قرآن کو 
کہتے ھسں کە یوں هی بنا لیا ے تو تو آن ے کہھ 
کہ اس 0و ا تم بھی 
یوں ھی بنا لاؤ“ 

-.-- ظا وا ےک تر ور وضو 
اگر جن و انس اس بات پر جمع ھوں کھ اس قرآن کی 


ہہ ام یقولون افتراء قل فاتوا بسور ةمثله وادعوا من استعطم 
سن دون ازنه ان کنم صدفکن (سورہ یونس آیت ۳۹) تََ 
ام یقولون افثراەقل فاتوا بعشر سورہ ملغ مفخریاتٍ 


وادعوا 


٦٦ آیت‎ 


من استعطمّ من دون اللہ ان کم صدقین (سورہ ھود 


۲۔ 


قللئن اجتمعت الائنس والجن علی انیاتوا ا یٹن 


(مظاس 


'ھذالقرآن لایاتون معله ولوکان‌بعضھم لبعض ظہیرا 


یل آیت ۰-۔ 


ه۳ 


مائند بنا لاویں تو اس کی مائند لە بنا لا سکیں گے _“ 
(ن) اورسورۂ قصص' می فرمایا ے ”کہ توان ہے کہہ دے 
کە خدا کے پاس ہے کوئی کتاب لاؤ جو توریت و قرآن 
سے زیادہ ھدایت کرے والی هو“ ۔ 
ان سب.باتوں پر غور کرے کے بعد اس بات کو سمجھنا 
چاھیےکە قرآن کی مانند ہے کیا مراد ےے ۔ ہمارے مام عا| و مفسرین 
ےۓ يە خیال کیا ے کہ قرآن تہایت اعلبٰی درجه فصاحت و بلاغۓت 
پر واقع ھوا ے اور اس زمانه مس اھمل عرب کو فصاحت و'بلاغت 
کا بڑا ھی دعوعل تھا ۔ پس خدا نے قرآن کے من اللہ نابت کرےۓ کو 
یه معجزہ قرآن میں رکھا ”'که ویسا فصیح کلام کوئی بشر نہیں کہہ 
سکتا؛؛ اور نہیں کہہ سکا ۔ پس انھوں نے قرآن کی مانند سے 
فصاحت و بلاغت میں مائند ھونا عمراد لیا ے ۔ 
مگر میری سمجھ میں ان آیتوں کا یہ مطلب :نہیں ۔ اس 
مس کچھ شک نہیں کہ قرآن محید نہایت اعلی ہے اعلی درجه 
فصاحت و بلاغت پر واقع ے اور جوکه وہ ایسی وحی ہے ؛ جو پیغمبر 
کے قلب نبوت پر ء نہ بطور معنی و مضمون کے بلکہ بلفظه ڈا ی گی 
تھی ۔ جس کے سبب سے ھم ا سکو وحی متلو یا قرآن یا کلام خدا 
کہتے اور یقن کرے هیں ۔ اس لیے ضرور تھا کهە وہ ایسے اعلی 
درجہ فصاحت پر ہو جو ے مثل و ے نظبر ہو ۔ مگر یە بات کہ 
اس کی مث لکوئیکہہ سکا یا نہیں‌کہہ سکتا ۔ اس کے من اللہ ھوے کی 
دلیل نہیں هو سکی ۔ کسی کلام کی نظبر زہ ھونا اس بات کی تو 
بلا شب دلیل ےہ کہ اس کی مائند کوئی دوسرا کلام موجود نہیں ۔ 





١۔سدقل‏ فاتوا بکتاب من عند اف ھواھدیل منھهمااتہعه 


ات کنم صدقن ۔ 


اعد 


مگر اس کی دلیل نہیں ےکه وہ خدا کی طرف ہے عے ۔ہہت بی ےکلام 
انسانوں کے دنیا میں ایسے موجود ہیں کہ ان کی مثل فصاحت و 
بلاغت میں آج تک دوسرا کلام نہیں ھوا ۔ مگر وہ من اللہ تسلم 
نہس هوے نە ان آیتوں میں کوئی ایسا اشارہ عے جس ہے فصاحت 
و بلاغت میں معاوضه چاھا گیا هو ۔ بلک صاف پایا جاتا ے کہ جو 
ھدایت قرآن ے ھوی ے اس می معاوضہه چاھا گیا ےکه اگر قرآن کے 
خدا ہے ہونے میں شبهہ ے ت وکوئی ایک سورت یا دس سورتیں یا کوئی 
کتاب مثل قرآن کے بنا لاؤ ۔ جو ایسی ھادی هو ۔ سورة قصص می 
آحفضرت٭* کو صاف حکم دیا گیا ے کہ ' تو کافروں ‏ ےکہہ د ےکه 
کوئی کتاب جو توریت و قرآن ہے زیادہ ھدایت کرے وا ی ہو سے 
لاو ۔“' توریت کی عبارت فصیح نہیں ہے بلکە عام طوری عبارت ے اس 
لیے که علاوہ قومی دستورات و تاربخانہ مضامین کے جو اس کے جامع 
ے اس میں شامل کے ھیں جس قدر مضامین وحی کے اس میں ہیں 
ان کا القا بھی بلفظم شاید بەحز احکام عشرہ توریت کے جن کو حضرت 
موی نے پہاڑ میں بیٹھ کر پتھر کی تختیوں پر کھود لیا تھا ء پایا 
نہیں جاتا ۔ پس ظاھر ے کہ قرآن گو کیسا ھی فصیح ہو مگر جو 
معاوضہ ے وہ اس کی فصاحت و بلاغت یا اس یی عبارت کے ے نظمر 
ہونے پر نہیں ھے ۔ بنکہ اس کے ے مثل ہادی ہونے میں ہے جو 
بالتصریج سورہ قصص کی آیت میں بیان ھوا ھے ۔ ہاں اس کی 
فصاحت و بلاغت اس کے ے نظیر ھادی ھون ۓکو زیادہ تر روشن و 
مستحکم کرتی ےے ۔ 

ان آیتوں کے بخاطب اھل عرب تھے ۔ پس جب قرآن نازل ھوا 
تو اُس وقت جو عرب کا حال تھا اس کو ذرا اس طرح پر خیال میں 
لانا چاہیےکەہ اس کا نقشہ آنکھوں کہ سامنے جم جاوے ۔ وہ تمام قوم 


۱۳٣ے‎ 


ایک لشری ء چور ء قزاق ء خاله بدوش قوم تھی جو مشل کنجروں کے 
اپنا ڈیرەگدھوں و خچروں پر لادے پڑی پھرتیق تھی ۔ غبر قوموںے 
” سارسن ؛ جو لفظ '”سارقعن “ کا معرف ےہ خطاب دیا تھا ۔ 
بغض و عداوت و کین جو بد ترین غطائفض: اساق ہے خان ان ۶ 
رگ و ریشہ میں پڑا وا تھا ۔ بہاں تک کہ وہاں کے جانور بھی کین 
میں ضرب المثل ہس (شتر کینھ) خون ریزی ؛ ے رحمی ء قتل اولاد 
ان می ایسے درجہ پر تھی جس کی نظبر کسی قوم کی تاری میں 
نہیں پائی جاتی ۔ کنواری اور بیاھی عورتیں زنا کو اپنا فخر ۔مجھی 
تھیں ۔ جس طرح مد کسی امی عورت یا مشہور خاندال ى عورت 
سے زنا کرنا فخریه اپنی قوم میں بیان کرتا تھا ۔ اسی طرح عورتیں 
کسی امی یا مشہور خاندانی مرد سے زنا کرنا فخریه بیان کری 
تھیں ۔قوم کی قوم جاھل و امی تھی ۔ بەجز شراب خوری و بت پرسی 
کے کچھ کام نە تھا اور قوموں سے ایسے کونے میں پڑی هوئی تھیں 
کہ کچھ روشنی تعلمم و تربیت کی آن تک نہیں پہنچی تھی ۔ اسی قوم 
میں ایک شخص جس نۓ چالیس برس اپنی عمر کے انھیں کے ساتھ 
صرف کیے تھے ء ربانی روشنی سے جو خدا نے ۔مقتضاے فطرت اس 
میں رکھی تھی منور ھوا اور روحانی تربیت کے حقائق و دقائق ایسے 
الفاظ می جو عالم اور حکم اور فلسئی اور نیچرلسٹ و دھریه سے 
لے کر عام جاہلوں ؛ بدؤں ء صحرا نشینوں کی ھدایت کے لیے بھی 
یکساں مفید تھے علالیه بیان کے جو ممکن نہ تھا کە بغیر اس کے 
که خدای طرف ہے ہوں بیان کے جا سکتے ۔ فطرت کے قاعدہ 
کے مطابق ممکن نە تھا کەہ بغر اس فطرت نبوت کے جو خدا اپنے 
انبیاء میں ودیعت کرتا ہے ۔ ایسی قوم کے کسی شخص کے اس طرح 
کے خیالات اور اقوال و نصاع ھوں جیسےکه قرآن میں هی یا ایسی 
تاریک و خراب حالت کی قوم کا کوئی شخص بغبر آُس نور کے جو 





۸ 


خدا ےۓ اس کو دیا ایسی هدایتیں بتاوے جیسی کہ قرآن میں ہیں 
یه بەجز خدا ہے هوۓ کے اور کسی طرح ہو ھی نہیں سکتیں ۔ 
اسی اس کی نسبت خدا نے فرمایا کہ اگر تح کو اس کے خدا سے 
هھوےۓ میں شک نے تو فاتوا بسورة من مئله۔ 


ناسخ ورمنسوخ کی حث 


اللہ تعالی فرساتاے ماننسخ من آیة اؤ پسھانات 
بخعر اومٹلھا ۔ اس آیت کی تفسیر میں ہارے ہاں کے مفسروں 
ے ے انتہا کچ محثیاں کی ہیں اور مذھب اسلام کو بلکه خدا کو 
بدنام کیا ے اور قرآن حید کو ایک شاعر کی بیاض بنا دیا ے ۔ 
انھی کج محثیوں میں بعض مفسروں ے جن کو خدا نے ھدایت یک 
ےہ سیدھی راہ بھی اختیار کی ے ۔ ہر ایک شخص جس کے مزاج 
میں کچ محٹی نہیں ےہ وہ اس آیت کو اور اس ہے پہلی آیت کو پڑھ 
کر نیدھا اور صاف مظلب سمجھ سکتا ےہ ۔ اس آیت سے پہلی آیت 
مس خدا تعالبی ۓ فرمایا ۓ که اھل کتاب اس بات کو دوست 
نہیں رکھتے کہ خدا کی طرف ہے تم پر کچھ بھلائی اترے اور بھلائی 
سۓ اعلاليه ساد قرآن اور احکام شریعت ہیں اھل کتاب جو "اس 
بات کو دوست نہ رکھتے تھے اس کی صاف صاف دو وجہیں تھی 
اول: یه کە تمام انبیاء بی اسرائیل میں گذرے تھے اور ان کو پسند 
نہیں تھا که بی اساعیل میں جن کو وہ بالطبع حقبر بھی سمجھتے تھے 
کوئی نی پیدا ھو۔ اس کی نسبت خدا نے فرمایا کہ اللہ خصوص 
کرتا ے انی رحمت ہے جس کو چاہتا ے ۔ دوسری وجه یە تھی که 
احکام شریعت چپدی کے موسوی شریعت کے احکام سے کسی قدر 
ختلف تھے اور یہودی ای شریعت کی نسبت سمجھتے تھے که وہ 
دانمی ےے اور کبھی کوئی حکم اس کا تبدیل نہیں ھہونے کا ۔ اس ی 
زرت سڑھالی ے زایا کور آ تکلمم ھی کر من 


و9۹ 


ہیں 


یا بھلا دیتے ھیں تو اس کی جگھ آسی کی مانند یا اس ہے بہتر آیت 
دیتے ہیں ۔ اس سے صاف ظاھر عے کہ اس مقام مس آیت کے لفظ 
سے قرآن کی آیت مراد نہس ھے ۔ بلک موسوی شریعت کے احکام جو 
شرع دی میں تبدیل هو گۓ ۔ یا جن احکام شریعت موسوی کو 
ہودیوں نے بھلا دیا تھا وہ ماد ھهس ۔ ہارے اکثر مفہرین نے 
نہایت کج عشی سے اس آیت میں جو لفظ آیت ے اس کو قرآن محید 
کی آیتوں پر محمول کیا ے اور یہ سمجھا ے کہ قرآن حید کی ایک 
آیت دوسری آیت سے ماسوخ هو حاق ھے اور اسی پر بس نہیں کیا 
بلکه ”اننسھا“ کے لفظ سے دی ٭ قرار دیا کە پیغمبر خدا صلی الله 
عليه وسلم بعض آیتوں کو بھول بھی گئے تھے اور ان دو لفظوں 
یعنی ننسخ اور ننسھا کی بناء پر جھوٹی اور مصنوعی روایتوں کے 
بیان کرنے ہے اپنی تفسروں کے ورق کے ورق سیاہ کر دے ہیں ۔ 
مگر ان می کی ایک روایت بھی صحیح نہیں ھے انہی جھوئی روایتوں 
کی بناء پر انھوں نے قرآن کی آیتوں کو چار قسم کی آیتوں ہر 
تقسم کیا ۔ 
اول : وہ آیتیں جن کی تلاوت اور احکام دونوں محال هیں اور 
وہ سب آیتیں قرآن میں موجود ہیں ۔ 
دوم : وہ آیتیں جن کی تلاوت حال ھے اور احکام منسوخ ہو 
گۓ یں ۔ ان آیتوں کی نسبت بھی کہتے هیں کە قرآن 
میں موجود ھی ۔ 
سوم : وہ آیتی جن کی تلاوت منسوخ هو گی عے مکراحکام 
بحال ہیں ۔ 
چہارم : وہ آیتیں جن کی تلاوت اور احکام دوذنوں منسوخ 
هوگئے هیں اور تیسری اور چوتھی قسم کی آیتوں کی 
نسبت کہتے ھیں که قرآن میں موجود نہیں یں ۔ مگر 





۴۱ 


١ن‏ جھوٹی روایتوں میں ان کا موجود هونا بیان 
کرتے ہیں ۔ ّ 

ھم ان باتوں پر اعتاد نہیں رکھتے اور یقین جانتے ھیں کەہ جو 
کچھ خدا کی طرف سے اترا وہ ے کم و کاست موجودہ قرآن مس جو 
در حقیقت آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کے زمان حیات می تحریر 
ہو چکا تھا موجود ے اور کوئی حرف بھی اُس سے خارج نہیں ے اور 
نه قرآن ید کی کوئی آیت منسوخ تے ۔ بلکهھ احکام ادیان سابقه کی 
نسبت. بھی لفظ نسخ کا مجازی معنی میں استعال ہوا ھے نہ حقیمی معی 
میں ۔ اس کی تشریج کے لیے ہم کو ننسخ کے معنوں ہے عحث کرنی 
پڑے گی اور جو احکام کە تبدیل هو گئے هی ان کی بھی حقیقت بیان 
کرنی ہوگی لیکن قبل اس کے ہم کو ان مفسروں کی راۓ کا بیان 
گنام ہے سھووداے آت کو ففظ ہے خر اس آیت می کن 
قرآن کی آیتیں ماد نہیں لی ہیں ۔ 

ابو مسلم ایک شخص ہے جو خلاف جمہور مفسرین کے ہاری 
راۓ ہے متفق ہے ۔اس کا بھی یہی عقیدہ ہے کم قرآن میں نسخ واقع 
نہیں هوا اور اس کا قول عے کہ آیات منسوخہ نے مراد وہ شریعتیں 
ہیں جو کتب متقدمه یعنی توریت اور انجیل میں تھی جیسے که 
سبت کا ماننا اور مشرق اور مغرب کی طرف منماز کا پڑھنا اور اسی قسم 
کے حکموں کی مانند جو اللہ ۓ ہم سے دور کر دے ہیس اور ھم 
بر اس کے عبادت کرتے ہی ۔ بہود اور نصاریل کہتے تھے که 
بجز اس کے جو ہمارے دین کا تابع ہو اور کسی پر آعمان نە لاؤ ۔ 
پس اللہ نے اس آیت ہے اس کو باطل کر دیا ۔ 

ب٭عض آدمیوں ےۓے اس کا یە حواب دیا و ار حا ئظ 
جب که اطلاق کیا جاتا عے تو اس سے قرآن ی کی آیتیں مراد 
ھوی هیں ۔ کیوں کە مارے نزدیک وھی آیتیں مقرر هیں ۔ 


) 00'۴۳ 


لیکن کوئی شخص اس کا جواب دے سکتاے کہ ھم یه بات 
ہیں ەانتے کہ آیت کا لفظ قرآن ک آیتوں سے مخصوص ہے بلک وہ عام 
ہے اور ھر دلیل پر بولا جاتا ے ۔ 

امام فخرالدین رازی نے یه بات تسلیم کر لی مے کم قرآن ید 
میں منسوخ آیتں دوے پر اس آیت ہے استدلال کرنا ٹھیک نہیں 
عے اور اس لے آنھوں ے اور آیتوں ہے استدلال کیا ے ۔ جناں چھ 
تفس رکبر مس وہ لکھتے ھس کە غم ۓ کتاب محصول میں جو اصول 
فقہ مس ے ۔ تمام محثیں جو عدم نسخ پر دلالت گر ھی ۔ بیان 
کر کے ہم نے وقوع لسخ پر اسی آیت ٹا ہا ننساخ ' استدلان 
کیا ے ۔مگر اس آیت پر استدلا لکرنا ٹھیک نہس تے اس لیے که ما 
کا لفظ اس جگہ بطور شرط اور جزا کے ےے ۔ جیسے که تم کسی کو 
کہو کہ جو شخص تبرے پاس آئے تو اس کی تعظم کر ۔ تو یه 
کہنا کسی شخص کے آنے پر دلالت نہں کرتا ۔ بلک صرف اتنا 
زیلتا ے کہ جب کوئی آوے تو اس کی تعظم کر واجب ھہ ۔ 
ا ی طرح یه آیت بھی حصول نسخ پر دلالت نہی کرق ۔ بلکه اس 
سے ید نکلتا ہے کہ جب کھ کوئی آیت منسوخ ہو تو اس کے بدلے 
دوسری آیت حو اس سے اچھی ھو لائی واحب سے ۔ بس ٹھیک بات یه 
ے کھ نسخ کے ثبوت میں هم اور آبتوں کو'اختیار کریں یعی اس 
آیت کو و اذا ولا آرےةے مکن آرة ۔ اوراس آیت کو ۔ محو الله 
سایبشثاءویثبت وعندہ ام االکتاب ۔ 

ھم امام فخرالدین رازی کا شکریە ادا کرے ہس کہ انھوں ےۓے 
اس قدر تو ھم ے اتفاق کیا کہ اس آیت ے قرآن عحید میس آیت 
منسوخه کا وجود هونا ابت نہیں هوتا ۔ مگر خدا نے چاھا تو هم 
نا دن کە ان آیتوں سے بھی جن پر امام رازی ہے منسوخ 
ھوۓے کا استدلال کیا ے حقیقتاً منسوخ ھونا آیتوں کا ثابت 


نہیں ھوٹا ۔ 


۴'۴۳۳ 


ناسخ و منسوخ کی محث دو حقیقت ایک لغو بحث ہے ۔ اس پر 
بح ثکرتے کی ضرورت صرف اس وجہ سے ھوگئی ‏ ے کہ فقہاے اسلام 
ےۓ نہایت غلط قیاس اور ے جا استدلال سے اور صرف اپنے دل کے 
پیدا کیے هوۓ خیالات ہے قرآن کی آیتوں کا اس طرح پر منسوخ وا 
قرار دیا ےہ جو خدا کی شان اور قرآن کے ادب کے بالکل برخلاف 
ےہ اور ھرگز مذہب اسلام کا وہ مسئله نہیں ےے اور نە ان فقہا کے 
استنباط کے لیے کہوئی دلیل تے ۔ انھوں ۓ جو آیات منسوخهہ کو 
تین قسم یعٔی منسوخ الحکم و ثابت التلاوت اور منسوخ التلاإوت 
و ثابت الحکم اور منسوخ التلاوت والحکم قرار دیا ے ۔ یه معض 
جھوٹی تقسیم ے اور خود ان کے دل کی بنائی ہوئی ے اور مفسرین 
نے جھوٹی اور رے سند روایتس اپی تفسعروں میں بھر دی ھی اور 
اگر ناسخ اور منسوخ کی محث صرف اتی بات پر منحصر ومّی کم آیا 
شرایع سابقه میں کوئی ایسے احکام تھے جو اب شریعت اسلام میں 
نہیں رعے یا آن کے عوض دوسرے احکام آئے اور شرایع سابقہ کے 
احکام منسوخ هو گۓ یا نہیں ۔ یا یه که خود اسلام میں کوئی ایسے 
احکام تھے جو بعد کو قائم نہ رےے یا اس کے بدلے اور احکام آے اور 
پہلے احکام منسوخ هو گۓ .یا نہیں ء تو یە محت البته دل چسپ اور 
ذی عقلوں کی سی محث هوتق اور اس پر مباحثہ کرتے کی کچھ 
ضرورت نە پڑتی کیوں که جو لوگ احکام کے منسوخ ھوتے کے قائل 
ہیں اور جو ان کے منسوخ ہونے کے قائل نہیں ہیں جب آن دونوں 
کی حثوں پر غور کیا جاوے تو جز نزاع لفظی کے یا ناسخ و منسوخ 
کو بطور ایک علمی اصطلاح کے قرار دینے کے اور کوئی نتیجہ نہیں 
ٹیتا ۔ پس شم اس بات ہے که قرآن کی آیتوں میں سے کوئی آیت 
منسوخ التلاوت و ابت الحکم یا منسوخ التلاوت والحکم تے ۔ انکار 
کرکے اس بات کی محث پر متوجه ھوتے ہیں ۔ کہ آیا قرآن میں 





 )م‎ 


ایسی آتیں جن پر ثابت التلاوت و منسوخ الحکم ھوۓے کا اطلاق 
ھوسکے موجود ہیں یا نہیں ۔ نتیجھ اس بحث کا صرف يہ ہوکا کہ 
آیا قرآن میں احکام منسوخه هیں یا نہیں یا ایک آیت کا حکم دوسری 
آیت کے حکم کو منسوخ کرتا ھے یا نہیں اور نتیجہ اس بحث کا بجز 


نزاع لفظی کے اور کچھ نە ھوگا ۔ 


نسخ کے معنی لغت می٠‏ کسی شے کے دور کر دینے کے اور 
متغەر کر دینے اور باطل کر دینے کے ہیں ۔ خواہ اس کی جگہ کوئی 
دوسری چیز قائم ہوئی ہو یا لہ ھوئی ھو۔ اور نقل و تحویل کے معنی 
ہی ہیں ء اور اس محث سے که ان معنوں مس اصلىی کون سے ھیں 
اور جازی کون سے ھم کو چنداں فائدہ نہیں ے مکر جب اس لفظ 
کو کسی خاص علم میں استعال کیا جاوے کا ۔ مثلا شرع میں تو 
اس کی تعریف میں کچھ ایسے الفاظ بڑھاۓ ہوں گے جس سے وہ 
معنی اس علم کے مناسب ہو جاویں ۔ پس شرع میں لسخ کے معی 
یه هوں کے کہ ایک شرعی حکم کا کسی دوسرے شرعی حکم سے 
زائل یاہتغیر یا باطل هونا ۔ ہلا حکم منسوخ کہلاۓ کا اور 
دوسرا حکم ناسخ ۔ ۱ 

اسخ کہ سعتی علاء ے یه قرار دے ھی که اسخ سے ماد 
ایک ایسے شرعی قاعدہ سے ےہ جواس بات پر دلالت کرے که اس 
سے بہاے جو حکم بقاعدہ شرعی ثابت ھو چکا تھا اس کے بعد ہیں 
رھا ایسی حالت میں کہ اگر یہ بچھلا حکم نہ ھوتا تو وہ بہلا حکم 
ثابت اور قائم رھتا ۔ 

اس تعریف می جو قیدیں که علاء نے لگائی ہیں اس کے یه 
فائدے بتاۓے ہس کہ قاعدہ شرعی کی جو قید لگائی ھے وه اس لے 
لگائی ےک آ٘س میں خدا و رسول کے قول و فعل شامل هو جائیں اور 
اع اىت علی احد القولین خارج هو جاوے ۔ کیوں کە جو طریق 


مر 


شرعی کی تفسبر یہاں بیان ہوئی ے اس میں اجاع داخل نہیں ھوتا 
اور اس سے یه بھی لازم نہیں آتا کہ شرع عقلىی حکم کی اسخ ھو۔ 
کیو ںکهھ حکم عقلی کا لثبوت شرعی قاعدہ پر نہیں ھوتا اور یە بھی 
لازم نہیں آتا کہ معجزہ شرعی حکم کا ناسخ ھو کیو ںکه وہ 
معجزہ شرعی طریق ہے ثابت نہیں ھوتا اور اس ہے یه بھی لازم 
نہیں آتا که حکم کسی پدت پر یا شرط یا استثناء پر مقیذ هو ۔ 
کیوں که ایسی حالت کی ,جو شرط لگائی ےہ اس سے یہ سب 
خارج ھو جاتیق ھیں اور اس ہے یه بھی لازم نہیں آتا کە اگر 
خدا ۓ ہم کو کی ایک کامٴ' کرنے کا ایک دفعه حکم دیا اور 
پھر اس کام کی مائند دوسرا کام کرۓے گو منع کیا تو یه حکم اس 
کا ناسخ وکا ۔ کیوں کہ اگر بہ منع نە ھوتا تب بھی وہ حکم ابت 
نە تھا ۔ 

یه تعریف اسخ کی جو گویا ناسخ و منسوخ دونوں کی تعریف 
ھہ ظاہر ھھے کہ منصوص نہیں ےہ بعنی ظاھر ےہ کہ یه تعریف 
ناسخ و مشسوخ کی نہ خدا نۓ بتافی ھے نہ رسول نۓ بتائی ے بلکە 
علاء ۓ خود اپنے قیاس اور خیال استنباط سے قائم کی دے اور کسی 
مِسلان پر واجب نہیں ے کہ خواہ خواہ اس تعریف کو تسم کرے ۔ 
حجارے نزدیک جس وقت لسخ کو شرع ہے بتعلق کیا جاۓ گا تو 
اس وقت حیثیت کو اس کا جزو: قرار دینا واجب اور لازم ھہوگا ۔ 
کیوں کہ جں قدر احکام شرعی ہیں وہ سب کسی نہ کسی حیثیت 
پر مبنی ہیں پس اگر باوجود بقا آُس حیثیت کے جس پر وہ حکم 
صادر ھوا تھا دوسرا حکمم برخلاف پہلے حکم کے صادر کیا جاووے 
تو کہا جاوے کا که دوسرا حکم ناسخ ھے اور بہلا منسوخ اور اگر 
وہ حیثیت جس کی بناء پر پہلا حکم صادر ھوا تھا موجود نه رعے تو 
”دوسرا حکم پہلے حکم کا حتیقتاً ناخ نہیں ے گو عازاً ایک کا 


۴ 


دوسرے کو اسخ کہیں ۔ 

ذات باری کی تنزہ اور اس کے تقدس اور اس کے علم و دانش 
میں نقصان اسی وقت لازم آتا ے ج کہ ایک حیشثیت کے لحاظ سے 
کوئی حکم دیا هو اور پھر باوجود موجود ھونے آسی حالت حیثیت کے 
دوسرا حکم اس کے خالف دیا هو لیکن اگر حالت اور حیثیت ختلف 
هو گی ہو تو دوسرا حکم دینا اس کے تقد سکو کچھ نقصان نہیں 
بہونچاتا ۔ بلکہ نه دلیا اس کے تقدس اور علم و دائش کو نقصان 
ور کات عو ہی مر و کرو ما تہ اسے اکم ھی مود 
هیں جو شرائع سابقه میں ماموربه تھے اور شرائع مابعد میں ماموربه 
نہیں رے .۔ یا بالفرض ھم تسلم کر لیں کہ خود مذعب اسلام 
ھی میں اول کوئی حکم ماموربه تھا ۔ اور پھر بعد کو ماموربه 
ہی رھا ۔ اور یه بھی ثابت ھو که حیثیت اور حالت متحد نہی رھی 
تھی ۔ تو ھم ایک دوسرے کا اسخ نہیں قرار دینے سے ۔ اور ہم 
کیا کوئىی ذی عقل بھی ھندو ء سسلان ء ہودی ء؛ عیسائی ء دھریه آن 
. میں ہے کسی کو اسخ و منسوخ نہیں کہنے کا ۔ یه دوسری بات 
ےے کہ ہم حازا یا بە طور ایک اصطلاح کاان کے ناسخ و ماسوخ 
کہنے لگں ۔ ہم نے تام قرآان میں کوئی ایٰا حکم نہیں پایا اور 
اس لیے ہم کہتے ہیں کہ قرآن.میں ناسخ و منسوخ نہیں ھے ۔ علاء 
اور فقہا ے حن آیتوں کو ایک دوسرے کی غالفت کال تا سے 
اور ایک کو ناخ اور ایک کو منسوخ ٹھمرایا ے تو ھم ہر موقع فو 
یہ ثابت یئ کے کە وہ باھم خالف ہی هی اور تفاوت حیثیت بھی 
ظاھر کر دی 2 جس کے بغر لحاظ کے ناسخ و منسوخ کا قرار دینا 
عالات بے عے ۔ 

ناسخ اور منسوخ کے باب میں لوگوں ےۓ بہت سی حثیں کی 
ہیں اور ابومسلم ے حو ناسخ و منسوخ ھوے کا قائل ہس اے 


۱١ ےا‎ 


متعدد دلیلں اس کے امتناع پر پیش کی ہیس اور اس کے حالفعن نے 
جو جمہور مفسرین ہیں اس کی تردید کی ھے اور البات نسخ پر 
دلیلیں پیش کی ہس ۔ ہاری سمجھ میں وه سب قشری محثیں میں 
مغز سخن تک کوئی نہیں بہنچتیں اور جو اصل بات اتحاد حیثیت کی 
ناسخ و منسوخ مس تھی اش پ رر کسی کا خیال نہس گیا ے۔ اور 
اس لے ھم آن مثوں کا ذکر کرنا بمحعض ے فائدہ سمجھتے 
ہیں ۔ امام رازی صاحب ےۓ جن دو آیتوں سے اپی دانست میں 
قرآن حید میں نسخ کا ھونا قرار دیا ھے اگرچه ان سے بھی نسخ کا ھونا 
ثابت, نہی ھوتا ۔ حیسا کكهە عم ان دوذنوں آیتوں یق تفسر میں 
لکھیں گے ۔ لیکن ہم آن ہے نہایت ادب ہے پوچھتے ہیں‌کہ آپ ۓ 
اتعاد حیثیت کی شرط کو بھی ملحوظ فرمایا ھے یا نہس غالباً وہ فرماویں 
گے كکە نہیں ۔ تو ھم آن سے عرض کریں گے که حضرت 
ناسخ و منسوخ ھونے کا ثبوت بھی نہیں ۔ 

ایک اور بات قابل لکھنے کے ہے کہ حدیث بعنی قول و فعل 
آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کا حکم قرانی کا ساسخ ےہ یا نہیں ۔ 
اشن فان سان کک سن ے کک سی وع کزان سے و ان کا 
حقیقتاً منسوخ هونا تسلم نہیں کرے تو حدیث ہے اس کا حقیقتاً منسوخ 
ھونا کیوں کر تسلم کر سکتے ہیں ۔ خواہ وه حدیث خبر احاد کا 
درجہ رکھتی ھوء یا حدیث مشہور کا یا لوگوں نے معناً یا لفظا 
اس کو متواتر کے درجه تک سمجھا هو ۔ باق رھا ید کہ جس طرح 
لوگوں ے حازاً اسخ و منسوخ ہوۓ کا اطلاق کیا ہے اس طرح 
وی مر وت 5راو ناب 0وی اک ا کون تو مع تن طرح 
بھی نہیں سمجھتے ۔ بلکہ اس کو حدیث کی نا معتبری کی وجه قرار 
دیتے ھیں ۔ هاں احادیث صحیحه کو جن کا درایتا صحیح ھونا ثابت 
هو گیا هو مفسر قرآن سمجھتے هیں ۔ 


۶۴۸ 


ہم ے اس مضمون کے شروع می امام فخر الدین رازی کا یه 
قول نقل کیا ے که آیت مسا ننسخ من آَية اوننسھانات مخبر 
منھااومٹلھا ۔ سے قرآن محید مس ناسخ و منسوخ ہهونا ثابت 
نہیس ھوتا بلکە اور دو آیتی ہیں ان ے ثابت ھوتاےے ۔ ہلی آیت 
تو ” محوا الہ مایشاء و بثبت عندہ ام الکتاب“ے ۔ 
دوسری آیت ”اذا بدلنا آیة مکان آیۓ“ ےے اور ہم ۓ لکھا 
تھا کە ان دونوں آیتوں ہے بھی قرآن حید میں اسخ و منسوخ ھونا 
ثابت نہیں هوتا اور وعدہ کیا تھا کہ ھم ان دونوں آیتوں کی تفسیر 
بت باق کریں کے آس لے اب اق پر کت رن منج 

عل ایک سوشارعت یع امن ہن کدا زتاتا ہو کے و ال 
اسلتا ملهى لی ےس اتا لھم ازواجاً و ذري وہا 
کان الرسول ان یا بای ة الا باذن اللہ لکل اجل کتاب محواللہ 
پااقاىی ایوہ اس انکقات ٤‏ سی ے شک سے 
تجھ ہے پہلے رسول بھیجے ہیں اور ان کو بیبیاں اور اولاد دی ے 
اور کوئی رسول نہیں کر سکتا کہ بغیر حکم خدا کوئی حکم لے آےۓ 
اور ھر ایک چیز کا وقتے لکھا ھوا یعنی مقرر ے ۔ خدا جو چاےہ 
مٹائے اور جو چا قاثح رکھے اوراس کے پاس اصل کتاب ہے ۔ 

اس آیت سے صاف ظاھرے ۔ کھة جو کچھ اس آیت میں بیال 
ہوا ھے وہ انبیاۓے سابق کی شریعت ہے متعلاق ھے نہ قرآن محید کی 
آیتوں ہے ۔ نتیجہ اس تمام آیت کا پہ ہے کم انبیائے سابق کی شریعت 
مس سے جن اجکام کو خدا چاہتا ے ء قائم رکھتا عے اور جن احکام 
کو چاہتا ے اٹھا دیتا ے ۔ اور اس آیت ہے کسی طرح ہے یە بات 
ای تلی کە قرآن حید ی ارک آیت 3ری ایک سے منسوخ 
هو جاق عے ۔پس یه آیت قرآن سحيید میں ناسخ ومنسوخ ھوۓے پر 
کسی طرح دلالت نہیں کرئی ۔ مگر یه عحث باق رھہتی ےہ که 


۴غ 


ام الکتاب کیا چیز ہے اوراگر ام الکتاب سے لوح عحفوظ 
صراد ی جاۓ تو لوح حفوط کیا چیز ھے ۔ یه ایک بہت بڑی حث 
ے جس کو ھم اپنی تصنیفات میں متعدد جگہ لکھ چکے ہیں ۔ 
مگر اس مقام میں اس کی حث ہے کچھ تعلق نہیں ۔ بلکہ صرف یه 
بات ثابت کرنی تھی ۔ کھ محوا اللہ سا یشاء و ۔یتبت“ سے 
مقصود محو هونا ثابت رھنا ۔ احکام شریعت انبباۓ سابق کا ےہ ۔ نه 
حو هونا یا ثابت رھنا قرآن محید کی آیتوں کا ۔ اس لیے ھم اسی قدر 
یبان پر اکتفا کرے ھی ۔ 
53وسریٰ ا سورة نحل یق ے جس می خدا فرماتا ے کهە 
و اذا بدلنا آر'" مکان آیه واش اعلم عا یخزل قالوا 
اما انث مفٹرل اکر ھم لا یعلدمون“؛ جب ھم ایک حکم 
کی جگہ دوسرا حکم بدلتے ہیں اور خدا جو حکم نازل کرتا ے 
اس کو غوب عانتای 'کتو تو کہنے هھس کہ تو افترا ھی کرےۓ والا 
ے ۔ حالا کہ ان میں کے بہت ہے نہیں جانتے ۔ اس آیت کی نسبت سوال 
یه ے که قالو ہے کون لوگ مراد ہیں ۔ مفسرین لکھتے ھیں کهە 
قالو کی ضمجر ہس ےکفار مکە مراد ہیں ۔ مگر یه صحیح نہیں ہو سکتا ۔ 
اس واسطے کہ کفار مک نہ اس بہلی آیت کو جو بد ی گئی منزل 
من اللہ جانتے تھے اور نه دوسری آیت کو جس نے ہلی آیت کو 
بدلا سنزل من اللہ سمجھتے تھے ۔ بلکە صرف ہہود و نصاریلٰ جو ان 
احکام قرآن محید کو جو برخلاف احکام سابق توریت و انیل 
کہ تھے پیغمبر کا افترا سمجھتے تھے ۔ بس قالو ک ضمیر انھیں 
مود و نصاریٰ کی طرف پھریق ے نە عام کفار ی طرف جو عموماً 
بت پرست تھے اور وہ نە احکام ساب قکو مانتے تھے نە احکام لاحق کو ۔ 
پس صاف ظاھر عے کەبدلنا آیته مکان اه سے بل فرائع 
ایا ۓ اق 3غ لة تین ره قراى کات فوسری آنت سی > 


ھ٠‎ 


تفس رکب میں بھی ابو مسلم اصفہانی کا یه قول نقل کیا ے کھ 
آیت میں شرائع سابق انبیاء کا تبدیل ھونا مراد ے نە قرآن محید 29- 
احکام مس ے ایکتا سے دوسرے کا منسوخ ھونا ۔ اور امام صاحب ے 
لکھا _ےکه ابو مسلم اصفہانی برخلاف دیگر مفسرین کے مذھب اسلام 
میں اسخ و منسوخ کا بالکل قائل نہس ے ۔ 

اور اس سن سرنک یں ےکد اگر ان عغام آمَون کر سن سے 
مفسرین اور فقہا نے قرآن حید میں ناسخ و منسوخ هھەوے کا دعویل 
پیش 'کیا عے ۔ عحموعی طور پر سامنے رکھ لیا حاوے اور ان پر 
غور و تعمق کی نظر ڈا ی جاوے اور ان کے سیاق و سباق کو مد نظر 
رکھا حاوے تو ان ہے صاف طور پر معلوم هو جاتا ےکه یە آیتیں شرائع 
سابقه انبیاء کے بعض اح۔کام کہ تبدیل ھوۓ ہے تعلق رکھی ہیں نه 
قرآن محید کی آیتوں کے باہم ناسخ و منسوخ :ہوتے سے ۔ 


آیات حکہات و متشاہہات 


محکمات اور متشاہات کىق سحث بہت دقیق اور طویل ھے ۔ علاء 
نے اس کے بیان ہیں بہت بڑی علمیت خرچ کی ہے ۔ مگر ختصر بات 
یه ےے که عری زبان کے بھحاورہ میں حکم اس بات کو کہتے ھیں 
جو ایسی صاف ہو جس سے ایک ھی مطلب سمجھ میں آوے اور 
دوسرے مطل یکو نه آاۓے دے ۔ اور متشابه اس بات کو کہتے ہیں 
جس کے کی مطلب سمجھ میں آتے ہوں اور مخوبی تمیز نە هو سکی 
ھو کە کون سا مطلب مقصود ے یاجو معنيل اس کے الفاظ سے 
متبادر ھےے ھوں وہ مقصود لە ھوں ۔ بلک وہ الفاظ بطور جمثیل 
یا بطور حاز و استعارہ کے آےۓ ھوں ۔ 

اس پر لوگوں نے محث کی ےہ کہ قرآن ید میں آیات متشابہات 
کیرت لائی گئی هی مگر هر ایک سمجھ دار آدمی سمجھ سکتا ےہ کہ 
حجب قرآن حید انسانوں کک زباں مس نازل ھوا ےے اوراس سے 
عوام و خواص سب کی ھدایت مقصود ہے تو اس مس آیات متشاہات 
کا نة ھونا نا ممکن ے ۔ قرآن حید میں بہت سی ایسی باتیں بیان کی 
گئی ھی جن کو انسان کے حواس خمسه ظاہری و باطٍی ےۓ محنسوس 
نہس کیا عے اور نه آن کی کیفیات کو جانا عے پس امكان نہیں ےہ 
کهە وہ مطلب آیات محکات میں بیان ھو سکے اور اس لیے ضرور ے 
کہ وہ تمثیل کے و۰عرایه میں آیات متشاہات کے ذریعه بیان کیا 
جاوے ۔ علاوہ اس کے قرآن حید تمام لوگوں کی ھدایت کے لیے نازل 
ھوا ےہ اس کا مقصود یەہ ے کە جس طرح ذی علم دانش مند اُس 


ۃ‌ھ 








و تھے تھے سم وص مرو نے سے اد .×بسالسص ھت وہجىتمہ- مم 
عنسکضص 'اعٌبمجّْمسسسسسمہت ‏ ٭پہ ٹر تمہ 


زی 


ہے ھدایت پاویں آُسی طرح جاھل و نادان عوام بھیڑوں اور بکریوں 
اور اونٹوں کے چراۓ والے بھی ویسی ھی هھدایت پاویں ۔ عوام اکر 
حقائق امور کے سمەجھنے کے قابل نہیں ھوے ۔ بلکه بلحاظ زمانه اور 
بلحاظ ]س قدر ترق علم و معلومات کے جو آُس زمانہ مس ہوئی 
هو مے اکثر ذی علم بھی حقائق اشیا یا حقیقة الامس کے سمجھنے 
ہے عاری ھوتے ھی ۔ صاحب مذھب کو یا یوں کہو که روحانی 
هادی یا پیغس کو آن امور سے چنداں محث نہیں ہوئی اس لیےوہ روحانی 
اصلاح و تربیت کو مد نظر رکھ کر ]ن مطالب کو ایسے الفاظ میں 
بیان کرتا ے جن پر آیات متشابہات کا اطلاق هوتا ےے ۔ اگر اس 

کے ایک پہلو پر خیال کرو تو اس ہے وہ مطلب پایا جاتا عے جو 
عوام کے خیالات یا ُس زمانہ کے اھل علم کی معلومات کے مناسب 
ھوتا عے لیکن اس میں ایک اور دوسرا پہلو بھی فی هوتا ے اور جب 
علم کی اور معلومات کی ترق ہوتی جای ےہ ۔ جب سمجھ میں آتا عے 
پس ایک ایسی کتاب میں جیسا کہ قرآن مجید ھے آیات متشابہات کا 
ہونا اس لازمی اور ضروری سے بلکہ آن کا ھونا ھی دلیل اس کی 
صداقت اور منزل ە..ن الہ هھونے کی اور قرآن حید کا ہی بہت بڑا 
معجزہ عے ۔ اسی کے ساتھ بعض امور ایسے بھی ھوے ھیں جو 


. اصل اصول اور دار و مدار اس روحانی تربیت کے ہیں جن کے بغبر 


روحانی تربیت کا ھونا جو مقصود اصلىی ہے نامکن ے وہ امور بالضرور 
اس طرح پر بیان هوے چاھئیں جن کا ایک ھی مطلب هو اور ایت _ 
صفائی سے سمجھ میں آ سکے اور+٥دوسرے‏ مطلب کو اس میں آئے 
کی گنجائش نہ هو اور ہی مطالب وہ ہیں جن پر آیات حکات کا 
اطلاق وا ے ۔ ٴ ٰ 

سب سے بڑا اصول سسلانی مذھہب کا توحید عے اور اس کے 


بعد اعال حسده ء وہ اس خوی و عمدی اور صفائی ہے قرآن محجید کی 


۳ه 


آیات حکات میں بیان هوۓ ھیں جن میں کسی طرح دوسرا احتال 
هو ھی نہیں سکتا ۔ سورۂ انعام میں فرمایا ےہ کہ اس کے سوا کوئی 
معبود ھی نہیں ۔ ہر چیز کا وھی خالق ہے اسی کی عبادت کرو ۔ 
دوسری جگہھ فرمایا کہ اے چد !کہہ د ےکہ اس کے سوا کچھ نہیں 
ے کہ وھی خداۓ واحد ے ایک اور جگہھ فرمایا کهہ خدا کے ساتھ 
کسی دوسرے کو خدا مت بناؤ ۔ سورۂ بقر میں کس صفائی ے بتلایا 
که جو شخص خدا پر ایمان لایا ۓے شک آس نۓ مضبوط ذریعه پکڑ لیا 
جس کے لیے ٹوٹنا ھے ھی نہیں ۔ سوره نساء میں فرمایا کہ اللہ ک 
عبادت کرو اور کسی چیز کو اس کا شریک مت کرو ۔ ماں باپ کے 
ساتھ ء رشته داروں کے ساتھ ء یتیموں کے ساتھ ء غریبوں کے ساتھء 
عمسایه میں جو رشته مند رھتے ھوں ان کے ساتھ ء ح| عمسایهہ مه 
جو اور لوگ رھتے ھہوں؛ ان کے ساتھء جو غبر لوگ ساتھی ھوں 
آن کے ساتھ ء مسافر غریب الوطن کے ساتھ احسان کرو اور ایک جگه 
سورۂ بقر میں فرمایا کە غلاہوں کے آزاد کراۓ میں مال خرچ کرو ۔ 
سورهۂ نساء میں کتنا صاف طور پر بیان کر دیا ےےکه خدا صرف شر ککو 
نہیں خشنے کا اور اس سوا کے جتتےگناہ ہیں اگر چاھے کا ان کومخش 
دے کا ۔ ایک اور جگہ کس خو ہے کليە قاعدہ بتایا ے کہ جس 
ے تابعداری سے اپنا من خدا کے سامنے کیا اور وہ نیکی کرۓ والا 
عے تواس کا ثواب اس کے پروردگار کے پاس ھےہ۔ ان کو کچھ 
خوف نہیں اور نہ وہ غمگین ھوں گے پس یه مام آیات اور آن ک 
مانند اور بہت سی آیتی آیات محکمات ہیس جن کا مطلب سواۓ 
ایک کے کوئی دوسرا ہو ھی نہیں سکتا ۔ 

ذ ا باری گی فور یه عزااسن ۶ گی مرمد راب لظ 
ولاشریکلەو لیس کمثله شبٔی ۔ نەآیات حکات ہے ھوسکتی 
اور نہ آیات متشاہات ہے. اس لے قرآن حید میں جا جا آس 


۰۳م" 


صفات کو بیان کیا ے مگر جہاں جہاں صفت باری بیان ھوئی 
یں وہ سب از قبیل آیات متشابہات کے ہیں ۔'”'حی لا عوت “ 
کے الفاظ سے هہم کو آسی زندگی اور موت کا خیال آتا ے جو ھم 
انسانوں اور حیوانوں میس دیکھتے ھی ۔ حالاں که ذات باری آ٘س 
حیات و مات ہے جس کو ہم جانتے ہیں بری عے ۔ سمیع او بصہر 
علٍِم هھوۓ کی صفات کو یه جز اس قوت اور جس کے جو ھم کو 
بذریعه کانوں اور آنکھوں اور بعد وجود معلومات کے ان کے ادراک 
سے حاصل ہوتی سے اور کچھ نہیں جانتے ۔ حالاں که ذات باری اس 
قسم ى صفات سے بری سے ۔ رحم اور غضب و قہر سے ہم آنھیں . 
صفات کو سمجھتے ہیں جو مارے دل کو کسی کی حالت زار دیکھ 
کر لاحق ھوقی ہیں ۔ اور ہارا دل اس سے متاثر هو کر مضطر و 
رقیق هو جاتا ے یا کسی خالف کی خالفت یا خلاف طبع اس سرزد 
هھوے کے سبب ہارے دل میں ایک جوش انتقام لینے . کا اور ایسے 
فعل کے کرنے کا جس سے ہارے جوش قلب کو تسکین هو پیدا 
ھوتا ے ۔ گر ذات باری اس قسم کی صفات رحم و قہر ہے پاکے 
ومراے ۔ خدا کی نسبت عرش پر بیٹھنا اس کے ہاتھ ھونے اس کا 
سنہ هونا بیان ھوا ے ۔ ان الفاظ ہے بە جز ایسے تخت کے جس کو 
ھم ے دیکھا ہے اور بە جز ان هھاتھوں کے جو ھارے بدن میں ھیں 
اعم اض . کے جو زیادہ سے زیادہ :شان و شوکت والا شم 
ے دیکھا ے اور کوئی معنئی ہارے خیال میں نہیں آ سکتے مگر 
خدا تعالٰی اس طرح سے حت پر بیٹھنے اور ایسے هاتھوں اور ایسے 
من کے ہوۓ سے مبرا ےہ ۔ حشراجساد؛ لعم جنت ؛ عذاب دوزخ کا 
جن آیتوں میں بیان هواے وہ سب آیتیں متشاہہات میں سے ھی جسد 
کی وو ھوےۓ کا خیال بەحز اس طریقه کے جس کو ھم دیکھتے ھیں 
اور کسی ظرح پر آ ھی نہیں سکتا اور اس میں کچھ شبه نہیں ے که 


اح 


حشر اجساد ہے اسی معمولی و عرف طریقه پر محشور هونا متصود 
نہیں عے اور نہ موجودہ اجسام کا بعینہا محشور ھونا مراد ےے ۔ نعم 
جنت و عذاب دوزخ کے لذیذ و آلام جو قرآن محید میں بیان ھوۓے 
ہیں ان کی کیفیت بە جز ان کے جو ہم ابی جسانی حالت میں پامے 
ھیں اور کچھ سمجھ نہںس سکتے اور اس میں کچھ شب نہیں کہ وہ 
خالے: اس سال کات تۓ عغائی فری ہس و ار آنات مخفارات 

ہیں جن کے کئی مطلب سمجھ میں آتے ھی اور اصلی مقصود متعین 
نہیں هو سکتا یا ان میں ایسے مطالب ھںس جو انسان یق حس سے 
سے خارج هی اور بطور تثیل کے بذریعه ایات متشاہات بیان 
هوعے ہیں جن لوگوں کے دلوں میں کجی ہے ۔ وہ خرابی ڈالنے کے 
لیے آن کے پیچھے پڑے رھتے ہیں اور ان کی غلط تاویل کرتے ہیں 
اور جو لوگ علم میں راسخ ہیں وہ کہتے ہیں کە جو کچھ بیان 
ھوا ےے وہ سب خدا کے پاس سے آیاے اس لیے وە اس قسم یی 
تاویلوں کے درے نہیں هوے اور کہتے هہیں کە ۔ ۱ 

وہ علة العلل جن کو خدا کہتے ہیں وحدہ؛ 027 
وھی علة العلل "مام چیزوں کی خالق ہے ۔ ایسی علة الغلل کے 
لیے ضروری ے کە اس میں ایسی چیز بھی ھو جس کو ھم زندی 
کہتے هیں ایسی چیز نە هو جس کو ھم زندگی کہتے ہیں ایسی چیز 
نه هو جس کو ہم موت کہتے ہیں اس میں کوئی ایسی چیز بھی 
ھونی ضرور ے جس کو ھم لفظ سمع و بصر و علم و رحم و غضب و قہر 
سے تعبیر کے ھی آُس میں کوئی ایسا اس بھی ھونا ضرورے که 
جن کاموں کو ھم هاتھ پاؤں من وغبرہ کے ساتھ منسوب کرے ھی 
اس می بھی منسوب کر سکیں کیوں که اس کے علة العلل 
وخالق جمیع اشیاء کے ھموے کو ایسی چسزوں کا اس میں ھونا 
لازم عے اس لیے ہم ا کے حی لا یمسوت ء سمیع ء بصیر ء علمم ء 





۵٦ 


رحان و رحم ء قہار وجبار هھوۓ پر یقینکرتے ہیں مگر اس اس 
کی کہ اس کی حیات کیا ے اور عدم موت کیا ے اس کا سمیع و 
بصبر وعلمم و رحان و رحمِ و جبار و قہار هونا کیا ے اور کیساۓے 
کچھ تاویل نہیں کرے لا یعلم تکاویله الا اللہ ۔ ہاں اس قدر 
کہہ سکتے ھیں کہ ہارا سا نہ ۔ پس مارے نزدیک آیات متشابہات 
پر امان لاۓ کے ہی معنی ہیں اور فطرت اسانی کا یہی 
مقتضبٰی ے ۔ 


جہرئیل ر میکائیل اور فذرۂ شتوں کا 


وجو_پچ 


جبرئیل و میکائیل بہودیوں لے فرشتوں کے لیے نام مقرر کے 
تھے اور ان کے ہاں سات فرشتے نہایت مشہور فرشتوں میں یں - 
مکر اس کا ثبوت نہیں ے کہ کسی نی نے ان کو بتایا تھا کہ یه 
فرشتوں کے نام ہیں ۔ بلکہ ایسا معلوم ہوتا ہے کہ صحف انبیاء 
میں کوئی صفت صفات باری میں ہے کسی خاص لفظ کے ساتھ تعپیر کی 
گئی تھی اور پھر رفتہ رفته وَہ لفظ فرشتہ کا نام متصور ہوےۓ لگا ۔ 
قرآن حید میں ان کا استعال آسی طرح پر ہوا عے جس طرح کهھ 
ہودی خیال کرے تھے مگر ہہارے ہاں کے علاء نے بھی مہودیوں 
کی تقلید ہے ان کو فرشتوں کے نام قرار دے ہیں ۔ قرآن ید میں 
صرف دو فرشتوں یعنی جبرئیل و سیکائیل کا نام آیا ے ۔ وہ دونوں 
فرشتے بہودیوں کے ہاں بھی اسی نام سے مشہور ھیں ” صرف تلفظ 
کا فرق ے کیوں کہ وہ در اصل عر نہیں بلکە ععرانی ھیی“۔ 

(ججنریل) عمری زبان مس اس لفظ کے معنی گموۃ الہ یا قدرۃ اللہ 
کے ھی يە لفظ دانیال' پیغمبر کی کتاب می آیا ے ۔ حضرت دانیال 
نگ دارمینڈے اور سینگ دار بکرے کی لڑائی کا ایک خواب 
دیکھا تھا آُسی خواب میں ایک شخص نۓ دریا کے کنارے ہے 
پکار کر کہا کہ اے چمرئیل اس شخص یعنیٗ دانیال کو اس کے 
0ی ا ا جو 


١۔‏ دانیال باب ہر ورس ٤ ٦‏ باب و ورس 1 


٢۵ے‎ 


۸ھ“ 


خواب می حضرت دائیال نے جمرئیل سنا تھا ان کا خواب سمجھاۓے 
کو ان کے پاس آیا تھا ۔ لوقا نے جو انجیل' لکھی ے اس کے پھلے 
آپت نعل اذا کر ےك سر الغیم عضرت ذ رای وی 
کو حامله هوۓ ک بشارت دی اور پھر حضرت ع٣‏ کو بھی ییٹا 
ھوےۓ کی خوش خری سنائی ۔ علاۓ یہود کے نزدیک جبرئیل 
بی اسرائیل کے لیے قابض الرواح ھی اور آن ى روح انھی کے 
پاس رھتی هی ء تالمد میں ان کو ملک النار کہا ےہ اور یه لکھا 
ےہ کے رعد پر ان کی حکمرانی عے اور میووں کا پکانا آن ہے متعلق 
عے ۔ علاۓٗ ہود یه بھی سمجھتے ھیں‌ کهە جمرئیل بڑے زبان داں ھیں 
اور بابل مس جو لوگوں کی زبائیں ستر قسم یىی ھوگئی تھیں آن سب 
کو یە جانتے ہیں اور حضرت یوسف کو وہ سب زبانیں انھیں نے سکھا 
دی تھیں اور کلدانی اور سریانی زبان سوائۓ جبرئیل کے اوزکسی فرشتھ 
کو نہیں آتی ۔ غالباً زبان دانی میں آن کے مشہور هوۓے کے سبب 
مسلانوں ۓ تصورکیا ۓکە یہی خدای وحی یعنی قرآن کی آیتیں خدا 
سے سن کر یاد کر لیتے تھے اور آنحفضرت٭ کو | کر سناتے تھے ۔ 
(میکائیل) کے عبری معنی میں ”۶سن کال “ کے هی دانیال 
جات اہین ارز اتک فوازرت سی مد ات موی ات 
مشاہدات یوحنا میں بھی یه لفظ مے اور لکھا عے کہ آسان پر 
لڑائی ھوئی ۔ میکائیل اور اس کے فرشتے اژدے" سے لڑے .اور اڑزدھے 
اس کے فرشتوں ہے لڑے پس غالب نہ ہوئۓ اور ان کے لیے آسإن 
پر جگہ نہ رھی اور بہودا٢‏ نے میکائیل کی نسبت لکھا ےکه ”' جب 


ہسےہے۔ _-_ے ‏ مت_ممسہے سس مذڈتپی یی جست ‏ ےل ٣عصع٠۔سی‏ ٹیس٤‏ ٹیا سسشسسشت شٹلیٹ سس شہ نیس( 


ر۔ لوتا باب ً ورس ور ؛ ہں۔ 
دانیال باب .م ورس ٭م ۔ 
- مشاھدات یوحنا ء باب حر ورس ے۔ 


پہوداء ورس و ۔ 


۹ 


بڑے فرشته میکائیل نے شیطان کے ساتھ موللی کی لاش کے حق 
میں تکرار کر کے گفتگو کی تب اس نے.بدنامی ک الش کرۓ میں 
دلبری نە کی ۔ لیکن کہا اللہ تجھے ملامت کرے “۔ ٴ 

ہرغایے۔ "کو ان ہین کچھ یه ان ری ”کہ عو الفاظ 
صفات باری پر مستعمل ہوے تھے آخر کو انھی الفاظ کو فرشتوں کا نام 
سمجھنے لگے ۔ یہودی خیال کرے تھے کھ میکائیل قوم بی اسرائیل 
کا محافظ اور نگہبان ےے اور جرئیل کو سمجھتے تھے کە وہ 
قاحسا سے رت اش 
سمجھتے تھے اور اس ہے عداوت رکھتے تھے آسی کی نسبت خدا نے 
فرمایا ےہ که جو کوئی جعئیل کا یا میکائیل کا دشمن ھے ۓےشک 
خدا اس کا دشمن لے - مگر جەرئیل و ہیکائیل کا اس آیت می 
حکایة” نام ھونے سے ان کے ایسے وجود واقعی پر جیسا کە ھودیوں 
ے اور ان کی پیروی ہے سسلانوں ۓ تصور کیا سے استدلال نہی 
ھو سکتا ۔ جیسے که فرشتوں کی محث کے بعد اس کو بیان 
کرو کواں۔ ‏ ٭ ' 

(ملائکه ) فرشتوں کی نسبت بھی جو محث ے وہ نہایت ھی غور 
طلب سے قرآن محید میں فرشتوں کا ذکر آیا ے اور اس لیے ہر ایک 
مسلان کو جو قرآن پر یقبن رکھتا ے فرشتوں کے موجود اور ان کے 
۔مخلوق ھوے پر یقین کرنا ضرور ھے ۔ مگر جہاں تک محث ے اس 
پر بمحث ے که وہ کیسی خلوق ھھ ۔ عام خیال مسلانوں کا اور 
علانے اسلام کا یہ عےے کہ جس طرح انسان و حیوان جسم و صورت 
و شکل رکھتے یں اسی طرح وہ بھی جسم اور صورت و شکل رکھتے 
ہس اور ان کے پر بھی ہیں جن سے وہ آڑ کر آسان پر جاےة ہس 
اور زسین پر آتر آتے هہیں اور خدا کا پیغام پیغمیروں تک پہنچاے اور 
دنیا. کے کام جو آن سے متعلق ہیں کرے پھرتے ھیں اور حیوانات 


کہ 


کے جسم اور ان کے جسم میں اتنا ھی فرق ے کہ ان کا جسم 
حسوس نہیں ہوتا ۔ نہ چھونے ہے ہاتھ کو لگتا ہے ء نہ دیکھنے 
ہے آنکھ کو دکھائی دیتا ھے اور باوجود اس قدر نازک هھونے کے 
وہ بہت بڑے بڑے اور نہایت مشکل۔مشکل کام کرتے ہیں ء بہاڑ_ 
اٹھا لیتے ہیں - زمین کو آلٹ دیتے هیں اوران میں یه بھی طاقت 
و کی اہن می کو انتا کر غ2 ہیں کہ ان کی املی' 
صورت جو بہت بڑی خیال کی گئی ے دکھائی دے جاتی مم اور آن 
میں یە بھی قدرت ھے کہ جس شخص کی صورت چاہیں بن جاویں 
اور انسانوں کے پاس آ کر باتیں کریں هیں ۔ 

مارے پاس کسی ایسی خحلوق کے ہونے سے جو کسی قسم کا 
جسم و صورت بھی رکھتی هو جو: ہم کو نہ دکھائی دیتی هو انکار 
کی کوئی وجہ نہیں ہے ۔ پس ہم کہتے ہیں کہ شاید انیسی بخلوق 
هو ۔ مگر ھم ایسی بخلوق کے ہوۓے کا دعویلٰ بھی نہیں کرتے اور 
جو افعال ایسی خلوق کی نسبت منسوب گے جاتے ہیں ان کا بھی " 
اقرار نہیں کرے کیوں که ان باتوں کے اثبات کے لیے ہارے پاس 
کوئی دلیل نہیں ے ‏ رآن محید سے فرشتوں 'کے اس قسم کے وجود 
کا اور ان کے اس قسم کے جسم کا اور ان کے ان 0+ ٗ8 
اوپر ذکر ھوا کچھ ثبوت نہیں ے ۔ 

5 فرشتوں کے اس قسم کے وجود اور افعال کا ثبوت ضرورے کھ 
دلیل نثقلی سے ھوگا اور اس لیے قبل شروع کرے اس محث کے ہم 
کو مناسب معلوم ہوا ھے کہ علاے علم کلام ۓ جو حث لسبت 
دلیل نقلی کے کی عے اس مقام پر اس کو نقل کریں ۔ 

شرح مواقف میں اس بات پر ایک محث لکھی ‏ ء کہ دلائل 
ثقليه جن سے مطالب پر استدلال کیا جاتا ھے مفید یقین ہیں یا نہیں 
معتزله یا جمسہور اشاعرہ کا یه مذھب بیان کیا ے که مفید نہیں اور 


۲ە2ٔ" 


ای کی وجه یه لکھی ا ےہ که جن الفاظ سے استدلڈل كیا :اتا اہ آن 
کی نسبت جانا چاہیے که وہ انھی معنوں کے لیے وضع کیے گئۓے ہیں۔ 
جو معنی آن ہے لیے جاتے ھی اور اس بات کوبھی جانا چاہیے, که یھی 
معنی آن ہے ماد بھی ہیں ۔ پہلی جات کے جاننے کے اصول تین ہیں 
لغت ؛ صرف ء حو اور یه تینوں اصول روایت احاد ہے هم تک پہنچے 
ہیں ۔ مثلا اصمعی اور خلیل و سیبویه سے اور اگر وہ صضحیح بھی 
ہوں تو ممکن ہے کہ خود اھل عرب نے اس میں غلطی ى ھو۔ 
اس لی ےکہ اسراء القیس جو سب سے بڑا شاعر زماته جاجلیت کا تھا ۔ 
اس نے کئی جگه ان باتوں می غلطیک سے اور ان اصول کی فروعات 
قیاس پر سبّی ہی اور روایت احاد اور قیاس دونوں ظی 
دلیلیں هیں ۔ ۱ 

دوسری بات اس پر موقوف ے کہ جن معنوں کے لیے_ وہ لفظ 
وضع ھوۓے تھے آن معنوں ہے کسی دوسرے معنی میں مستعمل 
نہیں هوئۓ اور نیز وہ لفظ مشترک المعنی بھی نہیں ہیں کیوں کهھ 
اگر مشترک المعنی ھوں تو ھو تا فی کو و سی عم کے 
سمجھے ھہیں آن ے وہ بی فراذ نە هھوں بلکہ دوسرے معتبّی ساد 
ھوں اور نیز یه بھی معلوم ہو کہ وہ جازی معنوں میں بھی نہیں 
بولے گئے ہیں ۔ کیوں که اگر نجازی معنوں میں بولے گۓے ھوں تو 
ان صو می فا فر ۶ ھت سے اہ ے غاتر 
ہوتے ہیں اور یه بھی معلوم عوکە کلاممیں کوئی 'مضمر بھی نہیں ے 
کیوں کھ اگر کوئی شے مضمر ہو تو اس کے معنی بدل جاویں گے 
اور نیز وهاں کوئی تخصیص بھی نە هو ء کیوں که اگ رکوئی تخصیص 
هوگی تو جن چیزوں پر وہ لفظ دلالت کرتا ے آن میں سے بعض مراد 
هوں گے نەء کل ۔ اور یہ کہ کلام میں تقدم و تاخر بھی نە ھو۔ 
کیوں کە اگر کلام میں تقدم و تاخر ہوکا تو اس کے معنی بھی پلٹہ 


8٢ 


جاویں گے اور ان باتوں میں ے هر ایک بات ایسی عے جو ف الواقع 
کلام میں ہوتی ے اس لیے ضرورۃّ نقل مفید یقین نہیں ھوتی ۔ 

ان سب باتوں کے هھوے کے بعد اس بات کا جاننا بھی ضرور 
عے کہ جس بات پر نقلی دلیل دلالت کرتیق عے اس پر کوئی عقلی 
معاوضہ بھی نہ ے ۔ کیو ںکه اگر کوئی عقلی معاوضه پایا جاوے کا 
تو ضرور تقلی دلیل پر اس کو ترجیح هوک اور آس ثقلی دلیل کو 
ضرور دوسرے معنوں میں تاویل کرنا پڑے کا مثلاٌ يیە جو خدا کا 
قول ے که ''اارحمن عل العَرش استوی “۶ یه صاف دلالت 
کرتا ے کھ خدا تخت پر بیٹھا ہوا عے مگر دلیل عقلی اس کی 
معارض عے اوھ خدا کا تخت پر بیٹھا ھوا هونا عقلی دلیل سے عحال ے 
اس لیے آ٘س نقلی دلیل کی غلبه یا بادشامت سے تاویل کی گی اور 
اگر یوں نە کیا جاوے تو اجتاع نقیضین یا ارتفاع نقیضین لازم آتا ے 
اور اگر دلیل نقلی کو عقل پر ترجیح دیں تو فرع سے اصل کا ابطال 
لازم آتا ے ۔ کیوں کہ جو چیزیں نقلی ہیں آن کا البات بھی بە جز 
عقل کے اور کسی طرح ممکن نہیں ۔ پس نقل کے لیے بھی عقل ھی 
اصل عے ۔ اس لیے نقل کو ترجیح دینے سے اصل سے فرع کا ابطال 
لازم آتا عے اور فرع بھی اُس ہے باطل هو جاتیق ے کیوں کە صحت 
نقل تو متفرع تھی عقل پر جس میں فساد ھونا مانا گیا تو نقل بھی 
مقطوع الصحت نە رھی ۔ عقلی معاوضہ کا هونا بھی یقیی نہیں ےہ ۔ 
کیوں کہ غایت الغایت يہ عے کہ باوجود تلاش کے کوئی معارض 
عقلی نہیں ملا ۔ لیکن معارض عقلی کہ نە ملنے سے اس کے نه ھوے 
پر یقین نہیں هو سکتا اور اس ہے ثابت هھوا که دلالت نقلی بلکه عقلی 
:بھی اسور ظ ی پر موقوف هے اور اس لیے دلالت ثتقلی اپنے سے 
پر مقید یقیں نہیں ےہ ۔ 

باقی شرح مواقف ے ان دلیلوں کے لکھنے کے بعد یه 


"1۳ 


لکھا ے کہ یه دلیلیں ٹھیک نہیں ہیں ۔ بلکہ حق یہ عے که دلائل 
نقلی شرعیات میں آن قرائن سے جو منقول هیں مشاعدہ ھوق ھی او 
بطور تو اتر کے ھم تک پہنچی یں اور جن سے تام احتالات مذکورہ بالا 
جاے رھهھتے ھہیں‌۔ مفید یقین هھوق ھی ۔ کیوں که تمام 
اھل لغت کے بیان سے ھم جانتے ہی ںکە جن معنوں میں لفظ ارض و ساء 
کا اوراعی کی مائند سو اور سسسل لو ین رسول: غداعلیالیام 
کے وقت میں آٹھی معی میں مستعمل تھے جو معی کہ اب ان ہے 
لیے جاے ہیں اور اس میں شک کرنا سفسطه عے جس کے غلط 
ھوۓ میں کچھ شک ثبہ نہیں اور معارض عقلىی کا نہ هونا 
قائل کو یعنی پیغمبر کو صادق ماننے سے جانا جاتا ے کیوں که 
اگر معارض عقلىی کا هونا خیال کیا جاوے تو قائل کا کذب لازم 
آتا ے ۔ (ھذا حصل ماق شرح ال وائف) ۔ 

مگر جو کچھ نسبت دلیل ئنقلی کے مفید یقین هھوےۓے کے شارح 
مواقف اور صاحب مواقف نے لکھا عے وہ کسی قدر زیادہ غور کے 
قابل عے ۔ اس لیے کھ الفاظ مستعمله کے جو معی بطور تواتر اور 
به نقل اھل لغت ھم تک پہنچے یں وہ مسمیات آن الفاظ کے ہیں 
بلالحاظ آن کی ماعیت کے ۔ مثلا ارض و ساء جو سب سے زیادہ مشہور 
مستعمل الفاظ ہیں آن کے معتی جو ہم تک بطور تواتر کے پہنچے 
ھی وہ اسی قدر یں کہ جس چیز پر ھم رھتے ھی وہ ارض ےے اور 
جو چیز ھم کو اپنے سر پر دکھائی دیتی ہے وہ آسان عے او رکچھ 
شب نہیں ے که عرب قدیم اس قدر ہے زیادہ اور کوئی معنی ان 
لفظوں کے نہیں سمجھتے تھے ۔ مگر اھل کلام نے اور فقہا اور 
علاۓ اسلام ے صرف اسی قدر پر قناعت نہیں کی بلک ان کے معنوں 
می وہ باتی بھی شامل قرار دی ھی جن کا غالباً خیال بھی عرب 
قد کو نہیں تھا۔ اور اس صورت میں آن الفاظ کی دلالت آن معنوں پر 
یقینی قطعی نہیں ھے ۔ 


ب۳ 


الفاظ مشٹرک المعنی کی نسبت کوئی قرینه ایسا نہیں عےکە جس 
سے آن کا کسی ایک معنی پر مستعمل ھوۓ کو قطعی دلیل 
وو ڈو وج ۱ 

الفاظ کا حازی معنوں میں مستعمل :ھونا ایک ایسا وسیع اس ے 
جس کی نسبت نە نقل ہے اوْر نە اھلِ لغت کے تواتر نقل سے تصنيه 
ہو سکتا ہے اور بھی حال اغبار اور تخصیص اور تقدیج و تاخیر 
کا ےہ ۔ ۲ 

ان سب سے زیادہ ایک اور اس ے جس پر شارح مواقف اور 
صاحب مواقف بلکہ اور کسی نے بھی غور نہیں کیا اور وہ کلام 
غبر مقصود ے ۔ مثلا ایک شخص یە بات کہے که جب آفتاب 
مغرب سے لکلے یا اونٹ سوئی کے نا کے میں سے نکل جاوے تب یه 
اس واقع ھوگا اور خاطب آ٘س کو یه جواب دے که آفتاب کے مغرب 
سے نکلنے اور اونٹ کے سوئی کے ناکے میں سے :کل جا_ٴ پر بھی یه 
اس واقع نہ ہوگا ۔ اس کلام میں آفتاب کا مغرب سے لکانا اور اونٹ 
کا سوئی کے ا کے میں سے نکل جانا کلام مقصود نہیں ےہ بلک عدم 
وقوع اس اس کا جس کے وقوع کا قائل مدعی تھا ء مقصود ہے اور اس 
کلام سے تسلم اس بات کی در حقیق تکبھی آفتاب مغرب سے لکل ےگا یا 
اونٹ سوئی کے ناکے میں سے نکل جاوے کا لازم نہیں آتی ۔ پس. دلیل 
نقلی میں اس بات کا علم بھی کە وہ کلام غیر مقصود نہیں ےہ 
اشد ضروریات میں سے عے اور بغیر اس کے کوئی نقلی دلیل مفید یقین 
نہیں ہو سکتی ۔ 

قرآن محید میں اس قسم کا کلام غبر مقصود نُہایت کثرت سے 
عے ۔ مشرکین و ال کتاب کے عندیه میں بہت سی ایسی باتیں سائی 
ہوئی تھیں جن کا دراصل کچھ وجود نە تھا ء یا وجود تھا ۔ مگر 
اس کی جو حقیقت که وہ سمجھے ھوۓ تھے دراصل وہ نہ تھی ۔ 


ک7 


یا وہ بات ظاھر میس دکھائی دیی تھی اور بطور غلط العام یا باعتبار 
سشاھدہ اسی کو واقعی سمجھتے تھے ۔ حالاں کە حقیقت اور اصلیت 
برخلاف اس کے تھی اور قرآن محید کو اس ہے بحث مقصود نہ تھی 
اس لیے اس کو اسی طرح بیان کیا ۔ جس طرح سمشرکین اور اھل کتاب 
خیال کرتے تھے اور کبھی اسی پر بطور حجت الزاسی کے کلام 
مقصود کی بناء پر قائ کی اورکبھی اس کو بطور تظہیر. مسلمه بغالف 
کے اورکبھی بطور ایک مسثله غلط العام کے اور کبھی بلحاظ 
مشاھدہ ظاعری کے اس کو بیان کیا اور کلام مقصود سمجھا گیا 
پس کلام مقصود کے سوا جس قدر کلام ے وہ سب کلام غبر مقصود 
عے اور اس سے کوئی ثبوت کسی ام کی واقعیت کا حاصل نہیں ھوتا 
اور نة وہ کسی امس کے لیے مفید يقین هوتا ےے اور اس لے دلیل 
نقلی کے مفید بالیقین ھوےۓ کو قطع نظر ان تمام باتوں کے جو شارح 
مواقف اور صاحب مواقف نے بیان کی هھیں ۔ اس بات کا علم کم وہ 
کلام غمر مقصود نہیں ے؛ واجب ضرورے ۔ يەة اس جو ہم ے 
پیان کیا اس کو کچھ کلام اللہ ھی سے خصوصیت نہیں ہے ۔ بلک 
عام کلام کا اور خود ماری روڑزےہ گفتگو کا بلکە تمام دنیا اور تام 
قوموں کی باہمی گفتگو و کلام کا بھی طریقہ ھے کہ جو اس حث سے 
اور مقصود سے خارج ے اس کے صحیح یا غہیر صحيح ہھوے سے 
قطع نظر کر کر کبھی بطور حکایت اور کبھی بطور تسلم فرضی اور 
کبھی بغیر کسی خیال کے اس کا ذکر اور بیان آ جاتا ھے اور اس 
سے بە جز اس کے که اس کے بعد کلام مقصود بنایا جاوے گا اور 
کچھ مقصد نہیں ھوتا بھی بب ےہ کہ بعض اشخاص غلطی سے 
سمجھتے ھی که قرآن حید می بعض ایسی باتیں بیان ھوئی ھں که 
جو حقائق موجودہ کے برخلاف ہیں اور بعضے اس سے بھی زیادہ غلطی 
یه کرے ہیں که اس کو کلام مقصود سمجھ کر اس بات پر اصرار 


٦ 


کرے هیں کە وھی در اصل حقائق موجودہ یں اور دراصل دونوں 
غلطی پر ہیں قرآن ید بلاشبہ کلام اللہ ے مگر انسانوں کی زبان. 
اور انسانوں کے کلام کے طرزپر۔ پس اس کلام کو مثل ایک انسان 
کہ کلام تصور کرنا چاہے اور اس سے معانی و مطالب و احکام و 
بتافوت:اعة کرۓ اور اس ےج نان ت2 کرۓ سن اوک افات 
کہ کلام سے زیادہ کچھ رتبە دینا نہ چاعھے ۔ 

اب ہم کو ملک اور ملائکہ کے لفظ سے اور جس طرح پر کە 
فرشتوں کا خیال انسانوں کے دل میں پیدا ھوا اور جس طرح کا خیال 
ہودیوں اور عیسائیوں میں فرشتوں کی نسبت تھا اور جس طرح سے 
که ان کا بیان قرآن محید میں ھوا ہے آ٘س پر حث کرنی چاہیے ۔ قدع 
زمالة کی تمام دنیا کی قوسوں کا یه حال تھا که جو امور عجیب و 
غریب ان کے سامنے ایسے پیش اآے تھے جس کی علت ان کی سمجھ 
سے باھر تھی ۔ اس کو کسی ایسی قوت یا ایسے شخص نے منسوب: 
کرتے تھے جو انسان سے برتر اور خدا سے کم تر تھی اسی خیال سے 
تمام بت پرست قوموں نے اپنے ہاں خیالی دیوتا اور دیبیاں اور 
خدا پرست قوموں نے اپنے ہاں فرشتے نام کر لیے ۔ 

ملک کے لفظ کی اصل اھمل لغت ملائک بتاے یں اور اس. 
کہ معنٔی رسول یا پیغمبر یعنی پیغام پہنچاۓ والے کے کہتے ھیں مگر 
اس لفظ کا اطلاق اس شے پر ھہوتا ےے جس کو خدا تعالٍی نے اپنے 
مقاصد کے انام کے واسطے یا اپنے وجود یا قذرت کے اظہار کے واسطے 
معن کیا ھو۔ 

توریت اور صحف انبیاء اور انجیل میں فرشتہ کے لفظ کا استعال 
ہایت وسیع معدوں می آیا ے ۔ کتاب ذوم شموئیل باب مم ء 
ورس و٦ود٤‏ ے٠‏ می اور کتاب ذوم ملدوک باب وم ورس وم میں 
اور زبور داؤد باب ہرے ورس وم میں وبا پر قرشته کا اطلاق ھوا ے 


۲٢٦عخ‎ 


اور زبور داؤد باب م. ‏ ء ‏ ورس م میں ھواؤں پر فرشته کا اطلاق 
کیا گیا ے ۔ 

کتاب ایوب باب م ورس ہم و کتاب اول شموئیل باب ١١١‏ 
ورس س اور انجیل لوقا باب ے ورس مم باب و ورس ہ۵٤‏ ۵۲ے مہ 
فرشتہ کا لفظ عام ایلچیوں پر بولا گیا ےے ۔ کتاب اشعیاہ باب ہم 
ورس ۹ر و کتاب حجی باب ہم ورس سم و کتاب ملاکی باب س میں. 
فرشتہ کا لفظ پیغمبر یعنی انبیا کے معنوں میں آیا ے اور کتاب 
واعظ باب مج ورس ٭ و کتاب ملای باب ہ ورس ے می فرشته کا 
لفظ معی کاھن یا امام کے مستعمل ھوا ے ۔ سشاھدات یوحنا باب 
رورس .م می اور انجیل کے اور چند مقاموں میں فرشته کا لفظ 
حضرت عیسلی کے رسولوں پر بولا گیا ھے ۔ 

توریت میں بہت جگھ فرشتوں کو اس طرح بیان کیا ے جیسے 
کہ ایک انسان اور دوسرے انسان کے پاس آئے اور ملاقات. 
کرے اور باتیں کریں ۔ توریت کی پہلی کتاب مسملی یە کتاب پیدائش 
باب سم میں فرشته کا بطور ایک شخص کے تمام رات حضرت یعقوب. 
سے کشتی لڑۓ کا اور اخ رکو ان کی ٹانگ مڑوڑ ڈالنے کا ذکر لکھا 
عے ۔ اور ظاھر ایسا معلوم ھوتا ے کهھ اس سے حضرت یعقوب کو 
بباری نقرس یا وجع الورک کا ھونا مراد ے ۔ پس اگر یه خیال 
صحیح ہو تو کہا جا سکتا ہے کہ مرض پر بھی فرشتہ کا اطلاق 
ھوا ے اور اسی کتاب کے باب و ؛ میں حضرت لوط کے پاس دو 
فرشتوں کے آتے کا ذکر ےے جو سسافر آدمیوں ک صورت میس آے 
تھے اور حضرت لوط نے اپنے گھر میں ان کو سہان رکھا اور ان ک 
ضیافت کی اور نان فطبری ان کے لیے پکائی اور انھوں ۓ کمھائی 
بایں همہ بہت جگھ فرشتہ کا لفظ ایسے وجود ھاۓ روحانی یا عقول 
فلق کی نسبت مستعمل ھوا عے جو خدا تعالإی کی طرف سے اس نۓ 


۹۸ 


احکامات حا لاےۓے کے واسطے مامور ھی ۔ 
ارواح کی نسبت قدیع ہودیوں کا خیال اس زمانه کے خیال سے 
کسی قدر ختلف تھا اس زمانه میں روح سے غمر مادی چیز خیال ک 
جاتی ےہ اورمادہ کو ضد روح اور روح کو ضد مادہ سمجیا جاتا 
عے ۔مگر ہودی عبری لفظ ء سروح سے غمر مادی شے ماد ہی 
لیتے تھے بلک غعر مرئی جسم سمجھتے تھے اور ان کے جوھ کو 
خالص هوايا رقیق آگ تصور کرتے تھے اور اس لیے جب قداع 
ہودی فرشتوں کو ارواح کہتے تھے تو آنْ کے ذی جسم ہوۓ سے 
آن کو انکار نەه تھا بلکكە صرف مادہ غلیظ کی نجاستوں نے دەرا ھونا 
سمجھتے تھے ۔ سنٹ پال نے جو اپنے نام اول موسومہ کرنتھیاں 
باب جو ورس مم ہی لکھا ےہ ؛ اس ۔ے پایا جاتا عے کە وہ بھی 
روحانی اجسام کو تسلم کرتے تھے ۔ ہودیوں اور عیسائیوں کی 
کتب مقدسه میں روحانی عقول کا اکثر ذکر پایا جاتا ھے جن ک:ٴ 
حالت وجود جداگانه٭ ےہ اور ایک آسانی جاعت قرار دی کی ۓے 
جس کا سردار خود خدا عے ۔ کتاب دانیال باب ے ورس .۱ و 
انجیل می باب ہپ ورس سن و انجیل لوقا باب ورس ۳ و ئامه 
عمرانیاں باب ٭م ورس ہم + ہے کڑوڑھا بلکه کڑوڑھا در 
ڑوڑھا فرشتوں کا ھونا معلوم هوتا ے اتنۓ بڑے جم غفر کے 
اندر عحتلف درے اور محتلف صفتیں موجود ھوئی ضرور ھی - تاکهە 
السا سے ا کن خدا تک ایسا سلسله وحود ذائم ھو حاوے حو 
غالق اور کمن ڈی عتل لوق یىی قناؤت کیو سے وط کر ور 
بہودیوں کی مقدس کتابوں میں فرشتوں کا ایسی جاعتوں میں منقسم 
ھونا مذکور ے جن کی عزت اور قوت اور صفت غر مساوی ےۓے 
اور ان پر سردار اور حکام بھی ہیں ۔ 
اس میں کچھ شبہ نہیں ے کھ یہودیوں کی قدع کب مَتَذسَة 


۹ 


میں یعنی ان کتابوں میں جو قید بابل سے پیش تر لکھی گئٔی ہیں یه 
خیال صاف صاف بیان نہس هھوا ۔ بلک جو کتابیں جلا وطی کے زمانه 
میس اور اس کے بعد کو لکھی گئی عیں ان کتابوں میں اس خیال 
ے صورت پکڑی ے اور خصوصأً حضرت دائیال اور حضرت ذ کریا 
کی تحریرات میں اس خیال کا پته ملتا ے کتاب ذ کریا باب ؛ ورس ١‏ 
میں ایک فرشتہ سب سے اعلبٔی درجه کا عے جو خدا کے روبرو کھڑا 
رھتا ے اور فرشتوں ے بطور اپنے کارندوں کے کام لیتا ہے ۔ حضرت 
دانیالن ۓ حضرت میکائیل فرشته کو بہت بڑے بڑے لقب عطا 
فرماۓ ہیں ء تامه یہودہ ورس و اور اول نامه تھسلیبی کے باب رم 
ورس ہم سے معلوم هھوتا ہے یه که راۓ کہ فرشتے مختلف درجه 
رکھتے ہس صرف ہودیوں کے ساتھ ھی مخصوص نہ تھی ۔ بلکه 
حضرت عیسلی کے حواریوں کا بھی یہی خیال تھا ہاں اس قدر ٹھیک 
ے کە متاخرین ہودیوں نے جو رتبے کی تقسم فرشتوں میں قائم 
کی سے وہ حواریوں کے وقت می نە تھی ۔ 

یہودیوں ک کتب مقدسهہ میں فرشتے ہمیشہ مجسم هو کر 
انسانی صورت می دکھائی دیتے تھے اور کسی جگہ اس بات کا اشارہ 
نہ ملتا که یہ اجسام حقیثی نە تھے ۔ متقدمین بہودی بیشک یه 
جانتے ہیں کہ ان اجسام کا مادہ مارے اجسام کے مادہ کی مائند نہیں 
ےے ۔ کیوں کە فرشتوںل می یه قدرت ے که جب چاھی اپنے تئی 
لوگوں کو دکھلادیں اور جب چاھهیں نگاھوں ہے غائب هو جاویں ۔ 
عیسائی بھی اس سے انکار نہیں کر سکتے ۔ کیوں کے وہ یقین 
کرے سس کا سے کرت سل دظگرت سر > سد لے 
تو کبھی ان کا جسم حواریوں کو دکھائی دیتا تھا اور کبھی نکاہ 
سے غائب هو جاتا تھا ۔ اگرچہ وہ ھمیشہ انسان کی صورت پر د کھائی 
دیتے تھے مگر یہودیوں نے اس ہے یه بات لازم نہیں تصور ى تھی ء 








۰ے 


کە فرشتے انسان ھی کی صورت رکھتے ہیں ۔ بلکە متندمین یہودی 
یه اعتقاد رکھتے تھے کہ جو چیز خالص روح نہیں ے کوئی نہ کوئی 
شکل ضرور رکھے گی ۔ ممکن ے که ان کی صورت انسان کى سی کو 
یا اور کسی شکل ک ۔ 

ہودیوں کی کتب مقدسه میں اناث ملائکه کا ذکر نہیں پایا جاتا 
اور عیسائی بھی بدلیل انیل ىتّی باب ۔ں ورس پ٠‏ بطور استنباط کے 
یہی سمجھتے ھس که٭ فرشتوں میں ہذکور اور اناث کی کچھ یز 
نہیں ے ۔ کتب مقدسه میں غالبا اس وحهة سے کهھ مذکر کا صیغه 
زیادہ معزز ے ۔ فرشتوں کی نسبت مذکر کا صیغه استعال ھوا ہے ۔ 
مگر اکثر بت پرست قوسں فرشتوں کو ذکور اور اناث قرار دیی یں 
اور دیوتا اور دپتی کا ساننا ٴآن خیالات کو ظاھر کرتا عے _ 

عیسائی اور ہودی دونون فرشتوں میں ان صفات کو تسلم 
کرتے ھی ۔ انسان سے ان میں عقل کا زیادہ ھونا اور ان کا قوت 
اور قدرت می زیادہ هونا ۔ ان کا پاک اور برگزیدہ ھونا اور یە بات 
"کة رت خدا تعاللی کے منشاء اور مضی کے اظہار کے ذریعے ھیں 
کتب مقدسه یہودیوں اور عیسائیوں سے محوں معلوم ھوتق ےے اور 
ای سب سے بعض کاموں کو ن کتابوں میں بالگل فرشتوں ھی 
کی طرف منسوب کیا تھے ۔ انسالوں کے مقسوم کے متعلق امورات 
میں بھی آن کی وساطت ھوںى ےہ یہودی اور غیبال مین خال 
کرے ہ سکەگو فرشتوں کی وساطت هاری نظروں پوشیدہ هو تب بھی 
آن کی وساطت تسلمم ہو سکتی ے ۔ کیوں که عبرائیوں کے خط کے 
باب اول ورس ہم( و زبور داؤد باب مم ورس ے و باب رو ورس ١١‏ 
و انیل ستی باب , ورس .لم میں لکھا ےہ که خدا تعالئٹی 
فرشتوں کو نجات کے وارثوں کی خدمت کے لیے بھیجتا ےہ ۔ 

قدع عیسائی سمجھتے تھےکه ھرفرد و بشر کے ساتھ ایک 


ا ے ۂ 


فرشتہ ےے جو اس کی حفاظت پر متعین ھے ۔ مشرکین کا بھی اسی 
کے قریب قریب عقیدہ تھا ۔ یونانی اپنے حافظ دیوتا کو ”ڈیمن ؛“ 
اور رومی جینیس کہتے تھے اور ہہودی اور قدیع عیسائی یه بھی 
سمجتے تھے ھر انسان پر دو فرشتے متعين ھہوے هیں ایک نیک کا 
ایک بدی کا ۔ عام یہودی بھی فرشتوں ک لسبت ہی اعتقاد رکھتے 
ہیں ۔ مگر ایک فرقه یہودیوں کا جو صدوق نام ہے.۔مشہور تھا وہ 
فرشتوں کا منکر تھا ۔ 

بعض لوگرں کا یه بھی خیال تھا کہ ہودیوں کا یه دستور ے 
که خدا کی عظمت اور قدرت کے هر ظہور کو فرشتوں کی وساطٰت 
کی طرف منسوب کرتے ہیں اور اس لیے وہ فرشتوں کے وجود اصلی 
کو نہیں مانتے اور یە سمجھتے ھس کہ خدا کی قدرت کی غیر معلوم 
قوتوں کا نام فرشتہ رکھ دیا ےہ ۔ جیسے که مشرک ہر چیز کو جو 
عجیب و غریب هوق سے اور جس ىی علت ان کے فہم ہے باھر 
هھوق ے ۔ دیوتاؤں کے کاموں کی طرف منسوب کرتے ھی ۔ مگر 
عیسائی مذھب سے عالم اس کی تردید می بہودیوں ‏ کی کتب مقدسه اور 
انیل کی وہ آیتیں' پیش کرتے ہیں جن میں فرشتوں کے ایسے ام 
بیان کے گئے ہیں جو کسی طرح اس راۓ کے مطابق نہیں هو سکتے 
وہ بڑی دلیل یە پی شکرے ہیں که حضرت عیسلی کی نسبت کہا گیا 
ے کہ وہ فرشتوں سے برتر ہیں ء پس اگر فرشتوں کا کوئی وجود اصلی 
تە هو تو یه کہنا مہمل هو جاتا ے ۔ 

اب ھم کو اس بات ى تلاش کرنی ھے کە قدع مشرکن عرب؛ 
کا یعی اس زمانةہ کے عربوں کا جب كکه ہودیوں کا میل حول عرب 





و۔ کتاب پیدایش باب ٦م‏ ۔ ورس ے ء ۰ ۔ کتاب قضاة باب ٭م ۔ 
ورس ہے ہر انجیل می باب رم ۔ ورس پ؛ م وباب ىب ورس .سم و عال 


باب ہر ورس ہ ۔ 


1ت 


میں نہیں ھوا تھا فرشتوں کی نسب تکیا غیال تھا اور آیا وہ لفظ ملک 
اور ملالکە کو انھیں معنوں میں خیال کرے تھے جن معنوں میں کہ 
یہودی خیال کرتے تھے یا نہیں ۔ جہاں تک کھ ھم نے تفتیش کی 
سے قد عربوں کا لفظ ملک اور ملالکه کی نسبت ایسا خیال جیسا 
که بہودیوں کا کے ثابت نہیں ھوا ۔ مشرکین عرب بلا شبه ارواح 
فی کو یا اوراح فرضی کو یا ارواح اشخاص متوف کو بطور خدا 
پوجتے تھے اوران کو حسم و متحیز سمجھتے تھے اور ان کے بت اور 
ان کے نام کے تھان اور ان کے نام سے ہیکل اور مندر بناۓے تھے مگر 
ان پر کبھی لفظ ملک یا ملائکہ کا اطلاق نہیں کرتے تھے ۔ جہاں 
تک ہم سے ھو سکا ہم نے اشعار جاھلیت پر بھی جس قدر که ھم 
کو دست یاب هھوۓ غور کی ۔ ھم کو کوئی شعر بھی ایسا نہیں ملا 
جس می لفظ ملک یا ملائکه کا ان ارواحوں پر جن کو وہ پوجتے 
تھے اطلاق کیا گیا هو ۔ ھم کو قرآن محجید میں بھی کوئی ایسی ٴسند 
نہیں می جس میں سقولا”ہ بزبان مشرکین لفظ ملک یا ملالکہ کا 
آن ارواحوں پر اطلاق کیا گیا هو ۔ ہاں ی٭ بات تو تسلم ک 
جا سکتی ے کہ لغت کی کتابوں میں لفط ملک کے معنی ایاچی یا 
رسول یا پیغامجی کے لکھے ہیں ۔ مگري تسلم نہیں ہو سکتا کہ 
قدم مشرکین عرب اس کا اطلاق اس قسم کے رسولوں پر کرتے ہیں 
جن کو ہودی ملک یا ملالکه کہتے تھے ۔ هاں اس قدر بات تسلم 
هو سکی ھے که قد عرب اور نیز رسول خدا صلی اللہ علية وسلم 
کے زمانہ کے عرب بھی ملالکہ کا اطلاق آن قوا پر جن سے از روۓ 
قانون قدرت دنیا کے امورات انام پاے ہیں کرے تھے ء جیسے کہ 
ابو عبیدہ جاھلی کے اس شعر میں ے ہےه 
لست لا نسی ولکن لملاک 
تنزل فق جو السماء بصوب 


١ کے‎ 


صو بکہتے ہیں مینہ کو اس لیے شعر سے پایا جاتا ے کہ مینە 
برساۓ کی جو قوت عے اس کو فرشتد سمجھتے تھے ۔ یه بھی معلوم 
ھوتا ے که عرب فرشتوں کو متحیز بھی سمجھتے تھے جیسے که 
اميهە این صلت جاھہلی کے اس شعر میں سه 

قکان برقم والملائڈک حوله 
سدرتواکله الوائمغ اإاصرب 

نز اس بات کا که وہ اُنھی معتی اور ماد می استمال کرے 
تھے جن میں کہ یہودی استعمال کرتے تھے ہنوز لثبوت طلب ہے ۔ 
اس خیال کے ثبوت پر ایک بڑی دلیل یه ۓے کہ فرشتوں کا کوئی 
نام عربی زبان کا نہیں ھے اور جبرئیل و میکائیل یه دو نام جو قرآن 
میں آےۓ ہیں وہ عمری ہیں اور اسرافیل و عزرائیل اور اور نام جو 
مسلانوں میں مشہور ہیں سب ع۔برای زبان کے ہیں ۔ پس انھی 
اصول پر جو شارح مواقف ے قرار دےۓ هیں ۔ اھل لغت کا یه لکھنا 
که ”الملائشک الملک لائه ۔ببلغ عن اللہ تعاللی “ 

فقه اللغة میں ملالکه کی نسبت اھل عرب کا جو خیال لکھا 
عے وہ بالکل مارے اس بیان کے مطابق ے آس میں ابی عثان الجاحظ کا 
قول لکھا ے ء کە عرب جن کے درجے قرار دیتے تھے جب کہ وہ 
عام طور پر جن کا ذکر کرتے تھے تو صرف لفظ جن بولتے تھے ۔ 
اور جب ایسے جن کا ذکر کرتے تھے جو انسانوں کے ساتھ رھتا هو 
تو اس کے لیے عامس کا لفظ بولتے تھے ۔ جس کی جمع عار ھے اور 
جب ایسے جن کا ذکر کرتے تھے جو بچوں کو ستاتا ھے تو آُس 
کہ لیے ارواح کا لفظ بولتے تھے اور ج بک وہ خبیث هوتا اور تکلیف 
دیتا تھا تو اس پر شیطان کا اطلاق کرتے تھے اور جب اس سے بھی. 
سخت تکلیف دیتا تھا تو اس کو مارد کہتے تھے اور جو اس سے بھی 


ے ؟ 


زیادہ قوی ھوتا تھا ُس کو عفریت کہتے تھے اور اگر وہ پاک ستھرا 
ھوتا تھا اور بالکل بھلائی اس ہے پہنچی تھی تو اس کو ملک 
کہتے تھے اور ایک اور مقام میں لکھا ھے ء کہ حکم بن ایان نے 
عکرمہ سے اور انھوں ے ابن عباس نے روایت کی ے ” کە قریش 
جن کے سرداروں کو بنات الرحان یعنی خدا ى بیٹیا ںکہتے تھے ۔ اس 
ہے صاف ابت ھوتا ے کہ عرب آن غبر سرئی چیڑوں کو جن کو 
نیک و پاکیزہ سمجھتے تھے اور جن ہے خلقت کو بھلائی اور نیکى 
پہچنے کا خیال کرتے تھے ان کو ملک کہتے تھے ۔ مگر وہ معنی 
اور ماد جو ملک کے لفظ سے یہودیوں ے مقرر کے تھے یا جو زمانه 
اسلام کی کئی صدی بعد کی مصنفه کتب لغت میں لکھ دے گۓ 
ہیں اس معنی و مراد میں عرب لفظ ملک کو استعال نہیں‌کرے تھے ۔ 

اعد یں کا مود یں کسی لگ لفظ ملک یا سالک 
کا اس سراد سے استعال نہیں ھوا عہ جو مر ادکه یہودیوں نے قراردی 
تھی جس کی تفسیر ھم ھر ایک مقام پر لکھیں کے ۔ بلکہٴ برخلاف 
اس کے ملائکه کا اطلاق ]ن قدرق قوا پر جن ہے انتظام عالم مبوط 
ہے اور ان شیون قدرت کامله پرورد گار پر جو اس کی هر ایک خلوق 
مس بە تفاوت درجهە ظاھر موق هھیں ملانکه ک اطلاق ھمواے ۔ 
” سورۂ والنازعات “ ہے اس کا مخوبی لثبوت ہوتا ےہ ۔ اس کے پہلے 
چار جملوں کی لہنبت مفسرین میں اختلاف بے ۔ مگر پانچویں جملہ 
الىتے ہر ات ے۶1 یىی مث کسی "کو اختلان ہن آوز 
جمله مفسرین متفق یں کە ”مدبرات؟؛ سے ملالکہ ماد یں ۔ پس 
اب غوزکرنا چاہیے کہ ” سدبرات ؛ اسو رکون ہیں ۔ یہی قوا ہیی جن 
کو خدا تعالبی نے اپننی حکەت کامله سے جمام امور عالم کا مدبر خلوق 
کیا عے ۔ 

ان آیتوں میں جن کی تفسبر. ہم لکھتے ہیں کلام مقصود 


۵ے ۱ 


صرف اس قدر ےہ کہ جو شخص آُس وحی کا عدو هو جو خدا نے 
مچد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے دل میں ڈا لی ھے اور ج وکوئی 
خدا اور اس کے فرشتوں اور اس کے رسولوں کا دشمن ہو تو ےشک 
اللہ آن کافروں کا دشمن سے ۔ ہہودیوں نے اپنے عندیه میں دو 
جداگانه فرشتے ٹھمرا رکھے تھے۔ ایک جبرئیل اور ایک میکائیل چھلے 
کو اپنا دوست جانتے تھے اور پہل ےکو اپنا دشمن اور جوکە دین چدی 
کو اپنے برخلاف خیال کرىے تھے تو یہ سمجھتے تھے کە جمرئیل 
جو ہارا دشمن ا ۔ وہ آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کو یه باتیں 
سکھاتا ے ۔ خدا ے پیغمعر سے کہا کہ تو کہ دے کہ وهاں , 
جعەرئیل ھی اللہ کے حکم سے سمرے دل میں یه باتیں ڈالتا ے مگر 
جو کوئی که ان باتوں کا اور فرشتوں کا اور جنرئیل اور میکائیل کا 
اور رسولوں کا دشمن ےہ خدا اس کا دشمن ےہ - فرشتوں یق دشمی 
بیان کرنے کے بعد چمرئیل اور میکائیل کا بالتخصیص نام لینا .گویا 
مہود کے خیالات کا اعادہ ےے اور وہ نام مقتصود بالڈذات نہیں هس 
کیوں کم اگر یہودیوں کا یہ خیال نە ھوتا تو غالباً وہ نام نە لیے 
جاتے ۔ پس آن دونوں کے نام قرآن بحید میں آنے ہے یه بات ثابت . 
نہں ہوتی کہ در حقیقت اس نام کے دو رشتے مع تشخصھا 
علیحدہ علیحدہ ایسی ھی خلوق ہیں جیسے زید و عمر ۔ بلکه انھی 
آیتوں ہے پایا جاتا ےہ کە جس شے کو بہودی جمرثئیل تعبیر کرے 
تھے وہ کوئی جداگانہ خلوق مع تشخصه نە تھی کیوں کە خدا ے 
فرمایا ےہ کہ ”ہے شبہ اس نے (یعنی جمرئیل نے) ڈالا ھےہ ۔ 
تعرے دل پر اللہ کے حکم سے (وہ کلام جو) سچ بتاتا ھے اس 
چیز کو جو اس سے پیش تر ھے ۔ دل میں ڈالنے وا ی کوئی ایسی 
- 2 26" 2 ڈالا گیا ۔جدا نهھ 
ہوکا ۔ نہیں ہوئی ۔ بس در حقیقت یہودی جس کو جبرثئیل کہتے 


١۱ے۹‎ 


تھے اور جس کا نام حکایتاً خدا ۓ بیان کیا ے وہ ملک نبوت خود 
آفغحضرت میں تها جو وحی کا باعث تھا ۔ اس سے اگلی آیت میس 
خدا تعالٹی ۓے بلا ذکر جبرئیل کے قرمایا ے ”۶ که ے شک ھم ۓ 
بھیجی یں تیرے پاس کھلی ہوئی نشانیاں “ ان وجوہات ہے یه 
بات که جمرئیل در حقیقت کسی فرشتہ کا نام غے ثابت نہیں ہوتی ۔ 
هہاں اس قدر تسلیم ہو سکتا ہے که آسی ملک نبوت پر جمرئیل کا 
اطلاق ھوا ےے ۔ کیا یه تعجب کی بات نہیں >ے ؛ کہ باوحودیکه 
خدا کے پاس ان دو فرشتوں کے سوا اور بھی بہت ہے فرشتے 
ھیں ۔ مگر به جز دوفرشتوں کے اور سب ے نام ہیں ۔کیوں که 
کسی اور کا نام قرآن شریف میں نہیں آیا ۔ حضرت عزرائیل بھی 
بڑے مشہور فرشتے ہیں جو .سب سے پاس آویں گر اور کسی کو 
نہیں چھوڑیں گے اور اگرچە ان کا ذکر بلفظ ملک الموت قرآن می 
آیا ے مگر آن کا کچھ نام نہیں بیان ھوا ے ۔ ان باتوں ۓثۓے صاف 
پایا جاتا عے که فرشتوں کے نام بہودیوں کے مقرر کیے ہوئے ہیں ۔ 
جو ختلف قوا کے تعبیر کرے کو انھوں نے رکھ لے تھے ۔ 


آفرث ۹ فٰٔ ادر شیطان یئ حقیقت“ 


۷ ملک)؟ کے معنی ایلچی یا پیغاءجی کے ہیں ء عرانی ہ یونای 
اور فارسی میں جو لفظ ملک کے لیے ہے آن سب کے معنلی بھی 
ایلچی کے ہیں ۔ جو خدا کا پیغام نبیوں کو پہنچاتا ہے ۔ توریت۔ 
میں بعض جگھ عام ایلچی کے لیے بھی بولا گیا ے اور بعض جگهە 
مذھی پیشواؤں اور ابر اور هوا اور وبا کے لیے ۔ مگر فرشتوں کے. 
وجود کی لسبت لوگوں کے عجیب عجیب خیالات هن ۔ انسان کی 
یه ایک طبعی بات ے که جب کسی ایسی خلوق کا ذکر هو 
جس کو وہ نہیں جانتا تو خواہ نخواہ اس کے دل میں اس خلوق کے. 
ایک جسانی جسم متحیز کا جس کے رھنے کی کوئی جگه بھی هو 
خیال جاتا ے ۔ پھر آن کے اوصاف پر خیال کرتے کرتے ٢ن‏ ک 
ایک صورت جو آن اوصاف کی مقتضی ہوتی ہے آ٘س کے خیال می 
قرار پایق ے اور پھر وہ اس بات کو تو بھول جاتا ے که میں اس., 
خلوق کو نہیں جانتا نہ میں نے اس کو کبھی دیکھا ھے اور یوں 
جاننے لگتا ے کھ وہ مخلوق وعی ے جو سرے خیال می عے اور 
جب وہ خیال لوگوں میں نسل در نسل چلا آتا ے تو ایسا مستحکم 
ہو جاتا ہے کہ گویا اس میں شک و شبہ مطلق ھے ھی نہیں ۔ یھی 
حال فرشتوں کی نسبت ھوا ہے ۔ ان کو نوری سمجھ کر گورا گورا 
سفید پرف کا رنگ ۔ نوری شمع کی مائند باہیں ۔ بلور کیسی پنڈلیاں : 
ھیرے جیسے پاؤں ؛ ایک خوب صورت انسان کی شکل مگر نہ مرد نه 
عورت ؛ تصور کیا ھے ۔ آسان ان کے رھنےکی جگہ قرار دی ھے آسان سے 


ےے أ؟ 


۸ے ۹ 


تزمین پر آنے اور زمین سے آسان پر جاۓ کے لیے ان کے پر لگاۓے 
یں ۔ کسی کو شان دار اور کسی کو غصہ ور و غضب ناک 
کیک کو شان کا انی کو مو پھر کا کسی کر او کون 
سے مینە برساتا قخیال کیا عے ۔ بعض اقوام ے جو زیادہ غور و فکر 
کی عے تو ان کے لیے نہ جسم ماا ے نه آن کا متحیز ھونا تسلم 
کیا عے اور اس لیے فرشتوں کی نسبت انسانوں کے دو فرقے ھوگئے 

ھهس ۔ ایک وہ جو فرشتوں کے وحود اور آن کے متحیز ھونے دونوں 
باتوں کے قائل ہیں اور ایک وہ کہ ان کے متحیز ھوۓ کے 
قائل نہیں ۔ بعض بت پرست سمجھتےتھے که فرشتے سعد اور نی 
کواکب کی روحیں ہیں جوسی اور بعض بت پرستوں کا یه خیال تھا 
کە عالم کی ترکیپ نور و ظلمت سے تھے اور نور و ظلمتٴ دونوں موجود 
حقیقتیں ہیں مگر آپس میں مختلف اور ایک دوسرے کی ضد۔ نور کے بھی 
بال جے هوے ھی اور ظلمت کے بھی بال چے ہوتے ہیں ۔ مگر نە 
اس طرح جیسے کہ انساں اور حیوان جنتے جناے ہیں بلک اس‌طرح 
جیسے حکہم سے حکمت اور روشن چیز سے روشنی اور احمق ہے 
حاقت نور ی اولاد تو فرشتے :ھیں اور ظلمت کی اولاد شیطان ۔ 
حکاء عقول ھی جن کو انھوں نے تسلمم کیا ھے فرشتہ کا اطلاق 
کرے ہیں اور کہتے ہیں کہ فرشتے حقیقت موجودہ غبر متحیزہ 
ہیں اور آن کی حقیقت نفوس انسانی کی حقیقت سے زیادہ تر قوی ےہ 
اور انسان ٴىق بەلسبت ان کو علم بھی زیادہ ے ۔آن میں نے کچھ 
تو آسمانوں سے اس قسم کا علاقہ رکھتے ہیں جیسے که مارے بدن 
سے ماری روح اور کچھ بجز استغراق کے ذات باری می ںکسی چیز سے 
علاقہ تہیں رکھتے اور وھی بلالکد مقربین ھیں اور بعض فلاسفه 
کہتے ہیں کہ ان کے سوا دو قسمں اور ہیں اور وہ زسسن کے قفرشتے 
ہیں اور دنیا کے امورات کو دوست کرے: ھیں ۔ جو نیک کام 


۹ے 


کرتے والے ھی وہ تو فرشتے همں اور جو بد کام کرے والے ھیں وہ 
شیطان ھی ۔ ' ۱ 

ہودی فرشتوں کو آدمی کی صورت پر حسم مانتے تھے اور 
ان کو اجسام حقیقی سمجھتے تھے ۔ البتہ ان کے جسم کے مادہ کو 
مثل انسان کے جسم کے مادہ کے نہیں مانتے تھے بلک یه کہتے تھے 
کہ ان کا جسم مادۂ غلیظ سے سکب نہیں تھے ۔ وہ اپنے تئیں 
انسانوں کو دکھلا بھی دیتے ھیں - آن سے بات چیت بھی کرے 
هس ۔ ان کے ساتھ کھانا بھی کھاے هیں اور غائب بھی ہو جاے 
ہس ۔ پھر کوئی ان کو نہیں دیکھ سکتا ۔ ان کے کھانا کھاے کے 
باب میں ککہتے ہیں کہ ظاہر میں کھاتے ہوئے معلوم ہوتے ہیں 
مگر انسانوں کی خوراک نہیں کھاے بلکہ آن کا کھانا اور ھی 
کچھ ے ۔ بہودیوں میں جو ایک صدوق فرقه تھا وہ فرشتوں کا قائل 
نە تھا : عیسائیوں کا بھی یہی خیال تھا کە فرشتے جسم رکھتے ہیں 
اور مقدس ھی ۔ انجیل میں حضرت عیسلٰی٣‏ کو فرشتوں سے برتر 
کہا گیا ے اور ہشتیوں کی نسبت کہا ےہ کےه وہ فرشتوں کى مائنند 
هموں کے ۔ 

عرب کے تبُ‌بت پرست فرشتوں کو ایک نجسم اور متحیز چیز 
سمجھے تھے اور جانتے تھ ےک وہ کھاتے پیتے نہیں اور نە "کچھ بشری 
ضرورت ان کو ے ۔ وہ آسانوں پر رھتے هس اور زمینوں پر آے 
جاے ہس ۔ وہ یہ سمجھتے تھے کم انسان بھی:فرشتوں کو زین پر 
رہتے چلتے پھرتے دیکھ سکتا ے ۔ اسی خیال سے وہ آنحضرت صلی اللہ 
عليه وسلم کی نسبت کہا کرے تھے کە اگر وہ پیغمبر ہیں تو 
ان کے ساتھ فرشت ےکیوں نہس ہیں ۔ عام مسل|نوں کا بھی یہی عقیدہ ے 
جو عرب کے بت پرستوں کا تھا ۔ وہ فرشتوں کو ھوا کی مانند لطیف 
اجسام سمجھتے ھی اور ختلف :شکلوں میں بن جاے ک آن میں 





۰م" 


قدرت جالتے ہیں:اور خیال کرتے ہیں کہ وہ آسانوں پر رھتے ھی 
اور پر دار ھی ں‌که اڑ کر زمین پر آترتے ھی اور زمین پر سے آڑ کر 
آسمان پر چلے جاے ہیں اور چیلوں کی طرح آسان اور زمین کے بیچ 
میں سنڈلاے ہیں غرض که تمام اقوام میں فرشتوں کی نسبت انسانی 
نقائصس ہے پاک ھوۓ کا اور ایک اعلإی تقدس کا خیال تھا ۔ اسی خیال 
کی وجه ہے نیک اور اچھے آدمی کو بھی ازاً فرشته کہتے تھے - 
جیسے که حضرت یوسف٣‏ کو زلیخا' کی سپیلییوں تے کہا : 
”ما ھذا بشراً ان ھذا الا ملک کریم“ ۔ 

میں کہتا هھوں کهہ جس طرح انسان سے فروتر خلوق کا ایک 
سلسله ھم دیکھتے ہیں اسی طرح انسان ہے برتر خلوق ہوتۓے ہے 
الکار کرتۓ کی کوئی دلیل نہیں ے ۔ شاید کە ھو ۔ گو وہ کیسی ھی 
عجیب اور ناقابل یقین هو ۔ مگر ایسی خلقت کے در حقیقت موجود 
هھوۓ کی بھ یکوئی دلیل نہیں ۓ کیو ںکە اس بات کا ثبوت کە ایسی 
علاقتھ ہن ہے برآن مد ہے تکترق کا اس وعرہ سا کہ 
مسلانوں نے اعتقاد کر رکھا ھے ثابت نہیں ھوتا ۔ بلکە برخلاف 
اس کے پایا جاتا ے ۔ خدا فرماتا ے ۔ ”و قالوالولا انزل عليه 
سلک ولوائزلنا مسلکا نقضی الاس خثُم لاینظرون ۔ 
ولو جعلنه رجلاولابسنا علییم ما یلبسون“۔ یعی 
کافروں نے کہا کہ کیوں نہیں بھیجا ۔ پیغمم کے ساتھ فرشته اور 
اگر هم فرشتہ بھیجتے تو بات پوری ھو جات اور ڈھیل میں نە ڈالے 
جاے اور اگر ھم فرشتہ ھی پیغمبر کرتے تو اس کو آدمی ھی 
بناے اور بلاشبه ان کو ایسے ھی شبه میں ڈالتے جیسے کہ اب 
شب میں پڑے ہیں ۔ اس آیت ے پایا جاتا ے کہ فرشتے نہ کوئی 
جسم رکھتے ہس اور نہ دکھائی دے سکتے ہیں ۔ آن کا ظہور 
بلاشمول خلوق موجود کے نہیں ھوسکتا ۔ لجعلنا رجلا۔ 


م‌ٔ 


تقید احترازی نہیں ےہ ۔ اس جگھ انسان عحث میں تھا اس لے 
لجحعلنا رجلا ۔ فرمایا ورنه اس سے ماد عام موجود 
لوق ے ۔ 
ان باریک باتوں پر ےت سے اور اس بات کے سمجھنے سے 
کە خدا تعای جو اپنے جاہ.و جلال اور اپنی قدرت اور اپنے افعا لکو 
فرشتوںل سے نسب تکرتا ے تو جن فرشتوں کا قرآن میں ذکر تھے ان کا 
کوئی اصلی وجود نہں ہو سکتا ۔ بلکە خدا یق ے انتہا قدرتوں کے 
ظہور کو اور آن قوىل کو جو خدا نے اپنی تمام خلوق میں مختلف 
قسم کے پیدا کے ہیں ملک یا ملالکہ کہا ھے ۔ جن میں سے 
ایک شیطان یا ابلیس بھی ے ۔ ماڑوں کی صلابت ۔ پائی کی رقت 
درختوں کی قوت نمو۔ برق کی قوت جذب و دفع ۔ غرض کہ تمام 
قوىل جن ہے خلوقات موجود ہوئی ہیں اور جو مخلوقات میں ھیں 
وھی ملائک و ملالکہ ہیں ۔ جن کا ذکر قرآن ید میں آیا ےہ ۔ 
انسان ایک قواۓ ملکوتی اور قواۓ بیہمی کا عے ۔ آن دونوں 
قوتوں کی ے انتہا أذٴریات ہیں جو هر ایک قسم کی نیک اور بدی 
میں ظاھر ھوی ھی اور ومی السا کے فرمےۓے اور ان ى ذریات اور 
وھی انسان کے شیطان اور اس کی 'ذریات هی ۔ 
'بعض اکابر اسلام کا بھی ہی مذھہب ےے جو می کہتا ھوں 
اور امام بھی الدین ابن عربی نۓ نصوص الحکم میں بھی مسلک 
اختیار کیا ے ۔ شیخ عارف با موید الدین ابن عحمود المعروف 
بالجندی نے جو مریدان خاص شیخ صدر الدین قونوی - سرید امام 
ھی الدین این عربی سے ہیں ۔ شرح فصوص الحکم میں فرشتوں ک 
نسبت بہت بڑی محث لکھی ے' ۔ شیخ رحمت اللہ عليه اہی اصطلاح 
رو اعال الخ رضى اہ عته ق وتصول: الکسے۔ :و گانت 
العلئکۃة من بعض قوی تلک الصورة التی ھی صورۃ العالمه 
(بقیه حاشیهە اگلے صفحه پر) 


ہے لت ول صضلمدٹتہ رہ .لہ اس 


۳ھ" 


انسان صغیر۔ مقصود ان کا اس اصطلاح سے یه ھے کهە انسان عالم کا 
ایک فرد ھے اور جس قدر قویلٰ انسان میں ھی وہ جزئیات ھیں اور 


(بقیه حاشیه گذشته صفحه) 
الہعبر عنه ف اصطلاح القوم بالانسان الکبیر ۔ قال الشیخ 
مویدالدین ابن عمود الجندی الذی اذ الطریق من الشیخ 
صدر الدین قونوی وھو عن الشیخ عی الدین ابن العری صاحسب 
الغخصوص اعلم ان الملثكة ھی ارواح القوی التائمة بالصور 
الحسية و الارواح النفسية و العقلیة القدية و تسیٹتھا 
ملائکۃة لکوتھا روابط و موصلات الاحکام الرباذیة والانار 
الاللهية ا ی العوام الجسانية فان الملک ق اللغة ھو القوۃة 
والغدة غفلما قویت ھهذا الارواح بالانوار الربانی و تایلدتو 
اغشتدت بھاوقویت السب الہبانیة و الاہماء الالہیےة ایضاً 
علٰی ایقاع احکامھا و آثارھا ایال انوارھا و اظہارھا سمیت 
ملالكة و ھم ینقسمون اعد ی روحافق و سفلی وطبعی و 
عنصری و مثال و نورانیق فمنہم المیهتمون ومنھم 
المسخرون ومنهھم المرادة من الا عمال و بالا قوال و الانفاس 
والصافون و الحافون و العالون الی آخرما قال ۔ 

قال الئیۓ/* فکانت الملمکة کالقوی الروحانیة و الحسیة التی 
نی نشات الانسان وکلقوقةمنها معجوبة ‏ بنفسھالاتریلٰ فضل 
من ذاتھا قال الشارح ء القوی الحسیة التی ف نشات الانسان ھی 
التی متعلقاتهھا المحسوسات کالابصار والسماع والثم و الذوق 
واللیمس ماحت هنه الکلمات من انواع والشخصیات واما 
القوعل الروحانیٰة فکالمتخیلة والمتفکر والحافضمۃة و 
الذاكکرة و العاقلة و الناطتة و هذهەالقوی الکلیات و 
شخصیاتھا ق حیطة الروح انغسافی وفشاءھا و جاری تصرفاتھا 
وامکامها و آثارھا الدماغ وکالقوی الطبیےة مشثل العجچازبة و 

(بقیه حاشیه اگلے صفحد پر) 


۳م۸ 


جواس کے کلیات ہیں وہ انسان کبہعر تھے اور فرما ۓے ہس که اس عالمہ 
یعْی انسان کییر کے جو قول ھیں انھی میں بعض کا نام ملائک ھے ۔۔ 
اشیخ رحمھة 1 ٭ عليه ارقام . فرماے دی کهھ وہ قویل جن کو 
ملاک کہتے هیں انسان کبیر یعنی عالم کے لیے ایسے ہیں جیسے 
انسان کے لیے قوی ھی ۔ شارح کہتے ھیں کہ دیکھنا اور ستنا اور 
ا ۱ : 
سونگھنا اور چکھنا اور چھونا جو انسان میں ھے وہ سب أآنھی 
قویل ملکوتیق حسمه کے ماتحت ھی ۔ اور قوت متخیله اور متفکرہ اور 
حافظه اور ذاکرہ اور عاقله و ناطقه آنھی قواۓ ملکوی روحانيهہ کے 
تابم ہیں اور جاذیة اور ماسکہ اور عاضمه اور غاذیه اور منميه 
اور ‌یيه اور مصورہ آٹھی قواےۓ ملکوی طبیعه می داخل ھی اور 
(ہقیہ حاشیه گذشته صفحه) 
الماسکۃة والهاضمة والغاذیة و الو الںریَلاو العحضوَٰة 
و شخصیاتھها ۔. راحعة الروح الطبعی وکالحلم والعلم و 
الوقاروالغناة والشثجاعة والعدالة والسياسة والنخرة و الریاسة 
والمنالة ةوالمہبائنة والمنافرۃ عائدہ ای روح الحیواف وھ 
الفساق وکما ان ھنالقتوی مئبشثة ف اقطار نشاۃ الانسان 
والکان لکل جنس وصف ونوع من هذالقوی حلا حصیےابھا 
ھو محل ظہور امکامة و انثارومنشاہ حقایقے و اآسرارہ ولکن 
حکم جمیعة الانسان:سار ف الکل بالکل فلذلک العالم الذی. 
هو الانسان الکبمر ف زعمہم کلیات ھهذالقوی و امھاتھا 
بجزئیاتھاوانواعھاوشخصیاتھامنتشرة و نبثشثة ق فضاء 
السمٰوات والارض و مابینهماوہا فوقها ہن العوالم و۔ 
تعمنات ھنالقوی والارواح ف کل حال بمانیابة و یوافقة 
علىی الوجحه الذی یلام بطابتهە٭ وبھاملاک الام النازل سن., 





"۸۸۴ 


حلم :اور علم اور وقار اور سمجھ اور شجاعت اور عدالت اور سیاست 
اور ریاست: اٹھی قواۓ ملکوتی حیوانیه میں شامل ہیں اور یة. تمام 
قوعل آسان و زسین اور آن ک فضا میں پھیلے ہھوۓے هیں ۔ 

پس شیخ اور ان کے متبع بھی ملالکہ کا اطلاق صرف 
قواے عالم پ رکرے ھیس ھارے استنباط اور شیخ رحمت اللہ عليه کے 
استنباط میس صرف اتنا فرق عے که شیخ کے نزدیک ام قوا جو 
اجسام مر تبه و غیر مر تبہ اور اشیاۓے محسوسه و غبر حسومه میں ہیں ۔ 
وہ جزئیات ہیں اور جو ان کے کلیات ہیں وه ملائک ہیں اور یه 
جزئثیات آن کے ذریات ۔ شیخ رحمة اللہ عليه نے اپنے مکاشفہ سے ان 
جزثیات کے کلیات کو جانا ھو5ا۔ مگر جو کھ ھم کو وہ ىکاشفه 
حاصل نہیں ےہ ۔ اس لے هم انھیں قویٰ کو جن کو شیخ اور ان کے 
متبع "ذریات ملائکە قرار دیتے هیں ملالکہ کہتے هیں ۔ مطاب ایک 
ے ھت رن ااعانے لجا ےکاوی لد 

شیطان کی لسبت' تو قیصری شرح خصوص میں نہایت صاف صاف 
وھی بات لکھی ےہ کہ جو ہم ۓ کہی ‏ ء آ٘س میں لکھا ےہ 
بعضوں نے یہ بات کہی ہے کہ انسان کییر یعنی عالم میں جو 
قوت وهہميه کليهہ عے وھی ابلیس ھ اور هر ایک انسان مس جو 


١۔‏ ف القیصری شرح الخصوص ف ذیل پبان ابلسں ”٭ قیل ابلیس 
هو قوۃ الوممیة الكلية التی ف العالم الکبیر و اا۔قویل الوھمیة التّی 
الاشخاص الخثتائیة و الحیوائیة افرادھا لسا رضتھا مم العقل 
الھادی طریق الحق وفيے نظر لان نفغس المنطبعة ھی الامارة 
بالسوء والرحم من سدنتھاوحت حکمھالانھا من قواھهھا فق 
اولبٔی بپلک کا قال تعال بی وتعلم ہا تسوس بے نفسه٭ وقال 
ان الٹنفس َآسارة بالسوءەوقال عليه السلام اعداء عللاک 
نفک التی بین جدبینک و قال عليه السلام ال الفثیطان مجزیومن 
تبی آدم جری الدم و هھذا؟؟ شان النفس ۔ 


۵م" 


قوت وھمیه ہے وھی ابلیس کی 'ذریات ھیں؟“۔ مگر شارح کہتا ھے که 
یہ ٹھیک نہیں ھے ۔ وہم نہیں بلکە نفس امارہ جو انسان میں ے 
وھی ذریات ابلیس عے ۔ خدا نے بھی فرمایا ےہ کہ جو وسو 
دل میں آے ہیں ان کو ھم جانتے یں ۔ اور فرمایا ے کہ نفس می 
اق کرت ظر کا وت ارت عل اف عله صا ےی 
فرمایا هے کہ ”سب دشمنوں سے زیادہ دشمن تبرا نفس ےہ جو 
تیرے پہلو میں ہے“ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے یہ بھی فرمایا 
ے کہ ”شیطان انسان میں خون ک' طرح چلتا ے اوز ٹھیک یه 
حالت نفس کی عے ۔ غرض کہ تمام حققن اس بات کے قائل ھںس 
که انھی قوىلٰ کو جو انسان میں ہیں اور جن کو نفس امارہ یا 
قواۓ بہیمید تعبر کرتے ہیں یہی شیطان ے ۔ 


شیطان کا وجوت اور انبیاء 


قرآن حید می خدا فرماتا ے : 


ال ے * ری َ‫ : َ‫ ٠ ٠١۷٠٠‏ 
خغدالعفوواسى بالعرفر واعرض عنِ الجهھلین ۔ 


ؤ ایا سر سک ہن المیلعطان تام“ فا ستعذٴ بالہ 

شین* یلم ۔ 

یعغنی در گذر کو اخیتار کر اور اچھے کاموں سے کرنے کا حکم 
کر اور من پھر جاھلوں ہے اور اگر بھڑکاوے تجھ کو شیطان کا 
بھڑکانا تو پناہ مانگ اللہ سے بیشک وہ سنے والا ے جاننے والا ۔ 

واا ینزغئنک کی تفمیر میں مفسروں کو بڑی دقت پڑی 
ے کیوں کہ وہ شیطان کو ایک جداگانە خلوق خارج از انسان اور 
خدا تعالبٰی کا نخالف اور لوگوں کو بدی و نافرمانی پر رغبت دینے والا 
اور ہہکاۓ والاکفر وشرکمی ڈالئے والا قرار دیتے هی ۔ مگر یه بات 
مسلم ے کہ ابیاء علہم السلام کو شیطان ہھکا نہیں سکتا اور اس 
کا بد اثر ذرا سا بھی انبیا پر نہیں ھوتا ۔ پھر کیوں کر خدا ے 
آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کی نسبت کہا ے کە ”و اما ینزغنک 
من الثیطان نزغخ “ مفسرین نے اس کے جواب میں بہت سی 
تقریریں اور تاویلں کی ہیں جو نہایت ے سرو پا اور لغو ھی ۔ لیکن 
اگر ٹھیک ٹھیک مطلب سمجھا جاوے تو آیت کی تفسبر میں کوئی 
سشکل و دقت نہیں ےہ ۔ 


"۸۲ 


عم 


یه بات مذھب‌اسلام کے هر فرقہ میں مسلم ےکہ انبیا علیہمالسلام 
بھی انسانوں کی مائند بشر هی جیسے که خدا ۓ آنحضرت صلى الم 
عليه وسلم کی زبان ے فرمایا ےہ که ” انی بشرمثلکم یوحی 
ای “ پس جو مقتضاۓ بشریت ے اُس ے انبیاء علیهم السلام بھی 
خا ی نہیں ھی ۔ انبیاء میں اور عام انسانوں میں یه فرق ے که انبیاء 
اُس تقاضاۓ بشری کو روک لیتے ھی اور اس پر غالب آ جاۓ ھی 
اور عام انسان اُس سے مغلوب ہو جاے اھیں اور وہ آن پر غالب هو 
جاتا ھے ۔ اس آیت ے اوپر کی آیت می خدا تعالیی نے آنحشّرت 
صلىی اللہ عليه وسلم کو فرمایا :تھا کہ جاھلوں ہے در گزر کر اور 
آن سے اپنا منة پھر لے یعنی کافر جو نالائق باتی کرے ہیں آن ے 
در گزر کرنا چاھیے ۔ مگر ایسی باتوں سے رج هونا یا غصه آنا ایک 
اس طبعی و مقتضاۓے بشری عے اس لیے خدا نے قرمایا کہ اگر تجھ_ 
کو ایسا اس پیش آوے تو خدا کو یاد کر اور خدا کی طرف متوجه 
هو تاکه وہ ربخ یا غصهہ جو ۔بعقتضاۓ بشریت آیا تھا ۔ دب جاوے 
اور غالب نە هوۓ پاوے ۔ اس آیت می اور اس کے بعد کی آیت, 
میں شیطان کے لفظ سے صاف اشارہ اُس قوت غضبیه کی طرف ے جو 
انسانوں می اور انبیاء می بھی بمقتضاۓ خلقت بشری موجود ے 
کون کہہ سکتا ھے که آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کو کبھی رب 
نە ہوتا تھا یا کبھی غصه ئە آتا تھا مگر آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم 
اپنے کال نفس سے خدا کی طرف توجہ کرۓے سے ریبج دور فرماے تھے 
اور غصه کو دبا دیتے تھے اور قوت غضبيه کو اپنے ہر غالب نھ 
ھوے دیتے تھے ۔ یه آیت علانیه ثابت کریق عے کہ قرآن ید میں. 
شیطان کا لفظ آنھی قوا پر جو ۔عقابله قواۓ ملکوتیہ کے انسانوں, 
می بمقتضاۓ فطرت و خلقت السانی کے ہی اطلاق ھوا نے 
کسی ایسے وجود خارجی پر جو خدا کے مقابل اور آآس کا مد خالف. 


۸م‌ٔ 


هو پس آیت میں کسوئی ایسی مشکل نہیں ےہ جس سے ذات پاک 
رسول مقبول پر کوئی منقصت آ سکے ۔ ٴ 

شکر ے کہ بعض مفسرین ۓ بھی قریباً قریباً اسی مطلب ک 
طرف رجوع کی ے ۔ امام فخر الدین رازی تحریر فرماے ہیں کہ ۔_ 
اه تعاا ی لما ام بالمعروف فعند ذالکے رعا 
بیج سفیه ویظہر السفاھهة فعند ذالک امہ 
تعالٹی بالسکوت عن مقابلة فقال واعرض عن الجاعلین 
ولما کن من العدوم ان اقدام السفیهە قدیھیج الغضب 
والغفیظ ولا پہبقی الانسان على حالة السلامة وعند 
تلک الحالة مجد الشیطان م.جالاق حمل ذالکب 
الاساق عل جا تی سے یی تعاٰ ما صرقی۔ 
حجری العلاج لھذ المرض فقال فاستعذ بال ۔ (تفس رکب 
جلد سوم صفحه و۹مم) ٴ 

یعی جب خدا نے انحضرت صلی اللہ عليه وسلم کو اچھے 
کاموں کا حکم ديا تو کبھی ية هوتا ے کہ ایک بیوقوف ابی 
بیوقوق ظاھر کر کے طبیعت کو بھڑکا دیتا ے ایسے وقت کے لیے 
خدا ۓ اس کے سمقابله کے کے عوض سکوت اختیار کرنا فرمایا 
اور کہا منە پھیر لے جاھلوں ہے اور یه بات ظاھر ۓے کهە ےوقوف 
کا اس طرح پیش آنا غصه اور غضب کو بھڑکا دیتا ے اور انسان 
درست حالت ہر نہیں رھتا ۔ ایسی حالت میں شیطان کو موقع_ 
کرنے کا ۔ اس لیے خدا تعالی نے ایسی بات یتا. دی جو اس سض 
کے علاج کی جگہ ے اور کہا کہ پناہ مانگ اللہ سے ۔ ' 

یة تمام تقریر امام صاحب ى وھہی ےہ جو ھم ے لکھهی ےہ 


قم‌ 


صرف وہ فقرہ اس تقریر کا جس پر ہم نے لکیر کر دی ےہ سہمل ےہ 
اگر وہ خارج کر دیا جاوے تو امام صاحب کی عریر اور ماری تقریر 
مس کچھ فرق نہیں عے ۔ تعجب یه ے کە جب خود امام صاحب 
ے لکھا عے کہ غصه کی حالت می انسان درست حالت پر نہیں رھتا 
تو پھر شیطان کو بلاۓ کی کیا حاجت رھی تھی - 


استوی علی العرش سے کیا مراٹہ سے 


عرش کے معنبی نعت میں تخت رب العالمین کے ء اور تحت 
بادشاہ کے ؛ اورعزت کے اور جس سے کوئی اس قائم ھو؛ اور 
گھر کی چھت .کے ۔ اور سردار قوم کے اور اس چیز کے جس پر جنازہ 
اٹھایا جاتا ے لکھے ہیں ۔ ٴ 

تمام مفسرین عرش ہے حّت رب العالمن ماد لیتے ھی ۔ 
اور اُس کو موجود فی الخارجح سمجھتے ہیں ۔ تفینر کہئر میں لکھا 
عے کہ تام مسلان اس بات پر متفق هی که آسانوں کے اوپر ایک 
جسم عظم ہے اور وہ تحت رب العالمین ے ۔ 

قرآن محید میں جہاں عرش کا لفظ آیا ے وہ دو قسم کی آیتی 
ھی ایک وہ جن میں صرف عرش کا ذکر عے اور دوسری وہ که 
جن میں استوعل علىی العرش کا ذکر ے اول ہم ان دونوں کی قسم کی : 
آیتوں کو اس مقام پر لکھتے ھی ۔ 

)١(‏ آیات قسم اول جن میں صرف 
٦‏ عرش کا ذکر ے. / 

لا اله الا هو عليه توکلت وھو رب العرش العظم ۔ 
توبااےںر۔ 

قل لوکان معه الهة کایقولون 5ہ جوا 
ذی العرش سبیلا۔ ے۱ ۔ اسریل ۔ مم ۔ 

فسبحان اللہ رب العرش عا یصفون ۔ ہم ۔ الالبیاء ۔ ٢م‏ ۔ 


کہ 


"۱۹ 


:- قل من رب السموات السیع ورب العرش العنظم - ۳ ۔ 
الہومنون -۸۸ ۔ ۱ 

فتعالى اق الملک الحق لااله الا عھورب العرش 
الکرع ۔ مم ۔ المومنون ۔ ے٠‏ ۔ 

اھ لا اله الا ھورب العرش العظم ۔ ےم ۔ 
التحل عم ۔ ٍ 

وتری الہلائکة خافن من حول العرش یسہحون 
بحمد ربهھم وقضی بینھم بالحق و نی اس و 
رب العالمین ۔وس۔زس۔ٛ۵ے۔ 

رفیع الدرجات ذوالعرش ۔ .م ۔ موسن ۔ ۱۵ ۔ 

سبحان رب السموات والارض رب العرش ع| یصغون ۔ 

+م ۔زخرف ۔ ۲م ۔ ' 

عند ذی العرش مکین ۔ بر ۔تکویر۔ ےم ۔ 

ذوالعرش المجید فعال لا پرید ۔ وہ ۔ بزرج ۔۵؛ ۔ 

والملک علی ارجائیهھا وخمل عرش ربک فوقھم 
یرہٹذ غانئیه ۔ جو ۔الحاقه ۔ے,۔ 

الذین عخملون العرش ومن حوله یسحون بحمذ 
ربھم و یوسنون به۔ یستغفرون الذین امنوا۔ .م ۔ 
یومنوں ۔ے ۔ 

وھوالذی خلق السمٰوات والارض فق ستة ایام وکان 
عرشه علیى الاء لیبلو کم ایکم احسن عملا۔ ہر۔ 
هود ۔ و ۔ 

(۴) آیات قسم ثائی جن میں استویٰ علی العرش 

کاذ کر ے 
ان ربکم الذی خلق السمٰوات والارضن ق ستة ایام 


۹۲ 


على العرشے۔الاعراف۔ ن ۔وسورہەے ےرود یوئسں۔۔ ۳ہ 

الڈی خلق السمٰوات والارض وا بیٹھہ] ق ستة ایام 
ٹم الستویلا ے۔لی العرش الرح لن ستل به خہمرا۔ ن۔۔ 
فرقان - .ں ۔ ۱ 

اللہ الڈی خلق السمٰوات والارض و ما بیتھ| ق ستة ایام 
غ الستدویل علی العرش ہا لنکم من دونه من ولی ولا شفینع 
افلاتز کرون یدبر الامس من الساء ال ی الارض ٹم رج 
الیه فق یيیوم کان مقدارہ الف سنة ما تعدون ۔ ٭ہم۔ 
السجدہە ‏ ۳ ۔م ۔ 

ھوالذی خلق السمٔوات والارض ق ستة ایام ثم الستوعاے 
عل العرش ۔ےمن ۔حلید۔م۔ 

اللہ الذی رفع السمٰوات والارض بغمبر عمد ترونھا 
ٹم اسدویل علی العرش ۔ ٣ر‏ ۔ رعدا۔ ا ۔  *‏ 

الرحمٰن علىالعرش استویل ۔ .م ۔طه۔م۔ 

ھوالدی خلق لکم ماف الارض جمعسا ث استوطكے 
الل الساء فسواھن سبع سلواتەوھو بکل شئی علم۔ 
بتر۔س۔ ۱ 

قل انکم لتکفرون با الڈی خلق الارض ف یومین 
و تژجعلون له اندادا ڈالک رب العالہن وجعل فیها 
روا یمن فوقپهاوبارک فیهاوتدر فیها اقواتهافق 
اربع۔ة ایام سواء للسائدن۔ نم استویل ا ی الساء وھی وخان 
فقال لھا والارض ]متا طوعا اوکرھا قالتا اتّینا طاعن 
فقضاھن سبع سنُوات ق یوسن واوحی ق کل ساء اسھا 
وزینا السء الدنیا ملصابمح و حفظا ذالک تقدیر 
العزیز العلم۔ وم۔ فصلت۔ ر۔لغایت۔رر۔ 

باوجود اس کے تمام مسلان عرش رب العالميین کو ایک 


۹۳ 


جسم عظم موجود ف الخارج فوق السمٰوات مالتے ھیں مگر افظ 
استوی ے تخت پر بیٹھنا ماد نہیں لیتے ۔ بلکە وہ یقین کرتے ہیں 
که نہ کبھی خدا آُس تخت پر بیٹھا اور لە کبھی آئندہ بیٹھے گا ۔ اور نە 
تخت پر آ٘س کا بیٹھنا ممکن ھے ۔ تفسیر بعر میں لکھا ہے ؛ فاعلم 
اه لا مکن ان یکون المراد مه کو نە مستقرا علی العرش ۔ 
کیوں کہ اگر خدا تخت پر بیٹھے یا بیٹھا هوا هو تو وہ متناعی هو 
جاوے کا اور جب متناھی هوگا تو حادث هو جاوےکا ۔ اور حیز معین 
اور جہت خاص میں محدود ھہوکا اور حیز اور مکان کی اس کو 
احتیاج ھوگی پھر وہ مقدار میں عرش ہے بڑا ھوگا یا عرش اس سے 
بڑا هوگا یا دونوں برابر ہھوں گے ہر طرح سے خدا پر مشکل لازم آتی 
ے ۔ بڑی مشکل یه پڑیق ے کے زسین یا دلیا تو کروی عے اور 
جب خدا ایک تخت پر بیٹھا تو ایک طرف کی دنیا کے لوگوں ہے 
تو وہ اوپر ھوکا اور دوسری طرف کی دنیا کے لوگوں ہے نیچے تو 
سب سے اوہپر ھونا اس کا متحقق نہ رھ گا۔ اسی قسم ک 
سولہ دلیلیں خدا کے تخت پر بیٹھنے کے امتناع میں تفسبر کبیر میں 
مندرج هی ۔ غرضکە تمام اھل سنت والجاعت بلکە تمام فرق اسلامیه 
سواۓ بعض کے خدا تعالبی کے جلوس کو متنع بیان کرۓے ہیں 
جس کا نتیجہ یه ے کھ عرش جب سے بنا سے خالى پڑا ے اور 
ہمیشہ خا ی پڑا رے کا ۔ مگر کسی نے یه نە بتلایا کە پھر وہ بنایا 
کیوں ے او رر کس لیے ۔ _ ۱ 

جب ہارۓ علاء اس مشکل من پڑے تو انھوں نے استویٰ 
اور عرش دونوں کے معنی بدلے اور کہا کە ان آیتوں میں 
جن میں استویل ع۔لی العرش کا ذکر ے وہ چوڑا چکلا جسم عظم 
جس کو تحت رب العالمین موجود ف الخارج فوق السّوات قرار دیا: 
ےش ساد نہ لے بلک عرش سے بادشام(ت اور ملکت اور امتویل سے. 


ڑا ہی 


اس پر استعلا یعنی غلبہ و قدرت مراد ےہ چناں چە تفسیر کبیر میں 
لکھا ےہ کە: 

فقال (ای الة فال رح۔مة اللہ علیيے) المعرش ف کلامم 
ھولسریرالدی خلس عليیه الملوک م حعل العرش 
اه عزن تی العلک :7 قال گل مرثےه ای انَعتََخن ملک 
وفسدوا اذا استقام له ملکەواطرد اسەوحکمےە قالو 
امتوىل علی عرشه واستتر علی سریر ملکه ھهھذناماقاله 
اقضشض8ال و افقول ان الذی قاله حق و صدق و صواب و 
نظرہ قولیفم للرجل الطویل فلان طوبیل النجاد 
واارعل اتی نکی :اش اتلاکتھییں اقرسا دی تارعحق 
الشیخ فلان اشتغل راسه شیباولیس المراد ق شی من هدا 
الا لفعاظ احراءدھا على ظواھر ھهھااما المراد منھھا 
تبیٍف المتفبود ضشل سینا الکتَانية فکْڈا متھٹا 
ند کی ز الاسَدَوَٰ علی العرش والمرادنغاذالقدر ةوجریان 
المشیئه نم قال اقغفال رحمة اللہ تعاللی عادل علىی ذاته 
وعل صفاتهه٭وکیفیة تدببرە العالم علی الوجە٭الذی 
الغفوہ سن ملوکھم و روسائهم استقر فق قلوبھم عظمۂ اللہ 
وکال جلالے الا ان کل ذالک مشروط بۂنفی التشبيهە فاذا قال 
اه عالم فھوامنه انے لا نل علیه تعالی شیٴ ئم علموا 
راع اسلے ععمل ڈالک اسام تھرت رو 
ولا باسمتعال حاسةواذاقال قادرعلمومنه انەیمتمکن 
من اجاد الکئئنات وتکوین الممکنات 3 صلموا 
بقتولهھم انەغی ق ذالک الا مجاد و والتکوین عی الات 
والادوات وسبق الادة والمہدة والفکرة والرویة وھمکذا 
لقول فق گل صغفاتەواذااخعرانله بہتا جب علی عہادہ 


۹۵ 


حجەففپوامنه انه ذصب لم موضعا یقصدونه لمسلهة 
ربھم۔ و طلب حوائجھم کا یقصدون بیوت الہلک 
والروساءلهنالمطلوب تم علموابعقول لھام نی التشبیه 
وانه لم مجعل ڈالک الہیت سکنالتفسه ولم ینتفعم ره 
ی دفع الحر والفرد بعینه عن نفسه فاذا اس ھم بت:عجمہدہ 
و ںیجیلەفھواىنة اله اس ھهم بنمیة تعظیمه غ 
علمولعتولھم انه لا فرح بڈالک التعحمید والتعظ.م 
ولا یقتم بترکه والاعراض منے اذا حرفت مہٰذا المتدصة 
فنقول انه خلق السمٰوات والارض کا اراد شاء من غیر منازع _ 
ولا سدافع ثم اخبر اه استویل على العرش ای حصل لھ 
تلبم المخلوقات عللی ماشاء و اراد فکان ق۔وله ع استویل 
علی العرش ای بعد ان خلقہااستویإ علی عرش المک 
والحلال 3 قال اقغال والدیل عل ان ھناھو المراد 
سن قوله فق صورة یونس ربکم الذی خ۔۔ق السملوات والارض 
ستة ایام تم استویل على العرش یدبر الاس فقوده 
یدبر الاىس جری محری التفسرلتولے استویل علی العرش 
رفاقیق تااوا طجغی یق شر ع2 اعفائل اصض 
یغشی اایل والہاریطلبه حثیثاوالشٹس والقمر ولنجوم 
شخراہ بای الله التطلى والاش وعتا یل ضل آن 
قولےه ثُم استویٰ علیى العرش شارةۃ ا یما ذکرنافان قبل 
الہ گعرضھ اسیعا عل عق جل آت اتمراا 
استویل على الملک وجب ان یقال اش لمیکن ستویا 
قہل خلق السمٰوات والارض قلنا انه تعال بی کان قہبہل 
غلیق اتعالم قادر اخلقّی قلیجھا زٹکوتٹھا) سا ناکان 
9 + +۹ 


,۹ًَ” 


عمرو والطعام ھهذا ام وارواء ڈالک لا محصل الا عند ھذه 
الاحوال فاذا افسرنا العرش بالملک والملک بهتهھ 
الاحوال سح ان یقال انه تعالی اما استویا على ملکھه 
بعد غلق السموات والارض وھذاجواب حق صحيیح ف۔ 
ھنذالموضع ۔(تفسیر کبیر ؛ جلد سم ء صفحہ +مم) 

”یعنی قفال ے کہا ے کە عرش کلام ع۔رب میں وہ تخت عے 
جس پر باذشاہ بیٹھتا ے پھر عرش سے ملک اور سلطنت سمجھی جایق 
ے کہا جاتا ے (ثل عرشه) جب کھ سلطنت میں خراى آ جاوے 
اور جب کە سلطنت درست هو اور کام اچھا چلتا هو اور حکم افذ هو 
تو کہتے ہیں کہ (استویٰ عللی عرشه و استقر علی سریر ملکه) یعنی 
اچھی طرح اپنی سلطنت پر قائم سے اور اپنے سریر مملکت پر مستقر 
عےہ یہ وہ عے جو قفال نے کہا ے اور صاحب تفسعر کہر کہتے 
ھس کە میں کہتا ھوں کكەه یه حق اور سچ اور صواب بے اور يهھ 
ایسا ےے جیا کھ طوبِدل قامت کے لیے رب کا یه قول مے 
(طویل ننجاد) یعنی لمی پر تله و الا اور بہت زیادہ ضیافت کرےۓ والے 
کے لیے (کثعر الرماد) بہت خاکستر والا اور بوڑے آدمی کے لے یه 
کہنا کہ ]من کاہہر بڑھاپا ہے روشن ھو گیا (اشتعل راس شیبا) ۔ 
اہ ستت: الفاظ . 0 تی وہ اپنے ظاھری معئلبی می. 
جاری ہیں بلکہ ان سے بھی مراد ھے کے اصلىی مقصود کو بطور 
کنایه کے سمجھا دیا: جاوے ایسا ھی اس موقع پر کہا جاتا ے 
(استویل ع‌لىی العرش) اورماد ےے آ٘س کی قدرت کا ذافذ هونا 
اور اس کی خواہش کا جاری ھونا ۔ قفال ۓے کہا اللہ تعالٹی ے 
میں سستا اق كت ازر انی عفات ارز ابی 'تنیت 
تدبر عالم کو اُس طرح پر جس طرح کھ انھوں ے اپنے بادشاھوں. 
اور سرداروں کو پایا تھا تو الہ تعالإٍی کی عظمت آن کے دلوں میں۔ 


1 


سی طرح پر قائم ھوئی مگر ان سب میں یه شرط ےکہ اللہ تعال یکو 
شف لها ہے تب اقضصے فرسایا ے کہ وہ عالم ےے تو اس سے یه 
سمجھے کہ اس سے کچھ خی نہیں ہے ۔ پھر اتی سمجھ سے یه جانا 
کہ یه علم اللہ تعاللی کو فکر اور غور سے نہیں حاصل هوا اور نه 
حواس کے استعال سے اور جب فرمایا ے کھ وم قادر ہے تو حانا کە 
وه پیدا کرۓ عالم پر ممکنات کے پیدا کرۓ پر قادر عے پھر 
ای دو ہۓ یہہ جانا اھ تعاللی اس آعاد اور پیدا کرۓ ہن 
اوزاروں وغیرہ کا حتاج نہیں ےے اور اس کا بھی محتاج نہیں ےہ کە 
کچھ مادہ ھو لے اور پھر آُ٘س می کچھ مدت غور کر کے کام آاۓ 
اور ایسا ھی قول ے سب صفات اللہ تعالی میس جب کہ آ٘س نےۓ 
خر دی کے اس کا اینک گھرے اس کا حج آن پر واجب کے ۔ 
اس سے انھوں ۓ سمجھا کہ اس ےۓ ایک جگەکو مقرر کر دیااے 
متاغای سے سرال کرے ‏ کی لے اور او اق مانطب 
کرےۓ کے لیے تا کم اس کا قصد کریں جیسے که بادشاھوں اور 
سرداروں کے گھروں کا اس غرض ہے قصد کرۓ هی پھر اپنی 
عقل ہے سمجھا کە وہ تشبيیه ہے پاک ھے اور اس١ئنے‏ یه گھر اپنے 
رھنے کے لیے نہیں بنایا ے اور اس گھر سے اس کو یه فائدہ نہں ے 
کە وہ اپنے سے گرمی یا سردی کو دفع کرے پھر جب کە ان کو 
حکم کیا کہ آُس کی حمد کریں اور اس ىي بزرگ مائیں تو اُ٘س 
ے بہایت درجه کی تعظم کا حکم ديیا ے ۔ پھر سمجھے که 
خدا تعالٌی اس تحمید اور تمجید سے فنەه خوش هوتا ےے اور نهہ 
اس کے ترک کرے سے رتجیدہ ہوتا ھے جب کہ یہ مقدمات 
تونۓ سمجھ لیے توھم کہتے ہیں کہ القہ تعاللی نے زمین و آمان کو 
جس طرح چاها پیدا کیا بغیر کسی جھگڑا:کرےۓ اور تکرار کرۓ 
والے کے پھر اس ے خبر دی (انه استوی علىی العرش) یعی 


۸۹ٗ؛ 


وہ اپننی سلطنت پر قائم ھوا مراد يہ ے کہ حاصل ہوئی اس کو 
تدپیر مخلوقات جس طرح کہ اس نے چاھا تھا اور ارادہ کیا تھا 
پس یه قبول که عرش پر ٹائم ھوا ایسا ے کہ بعد پیدائش عالم کے۔ 
اپنے عرش حکومت اور عظمت پر قائم وا پھر فقال نۓ کہا کہ اس 
بات کی دلیل کہ ہہی معنلی مراد ھیں الله تعالبی کے قول کے جو 
سورۂ یونس میں ےہ که بیشک ھارا پرورد5ر وہ ات تعالفیاے 
جس نے پیدا کیا آسانوں اور زمین کو چھ دن میں پھر قائم هوا 
اپنے عرش پر کہ تمام کاموں کی تقدیر کرتا سے پس یه قول که 
” یدبر الامی “' بمنزله تفسبر کے عے جو قول ” استویل علی العرش ؛“ 
کے مطلب کو صاف کھولتا ے اور اس آیت میں جس ک ھم تفسر 
بین ترہ اربایا لم اسحوفلعل العری گی اتیل 
النہار بیطلبه حثیثا پھر قائمح هوا عرش پر کہ چھباتادے 
رات ہے دن کو که تلاش کرتے تھے اس کو دوڑ کر والشمس 
والتتر سژخرات بات الا له الخلق والایء اور:چائد اور 
سورج فرمان بردار ہیں اس کے حکم کے جان لو کہ اسی کے لیے 
پیدا کرنا اور حکم کرنا یہ اسی پر دلالت کرتا ھے کہ اس کا 
یه کہنا که ئُم استویٰ علىی العرش اسی کی طرف اشارہ ے جو 
ہم ے ذکر کیا اگر یہ اعتراض کیا جاوے کہ تم ۓ قول 
(استویل على العرش) کو اس پر قیاس کیا کہ مراد ے کہ اپی 
حکومت پر قائم ھوا تو یه لازم آیا کہ پہلے پیدائش آسمان اور زمین کے 
اس پر قائم نے تھا تو عم اس کا یہ جواب دیں گے که قبل پیدائش 
عالم کے وہ اس کے پیدا کرنے اور تکوین پر قادر تھا لیکن نہیں 
تھا پیدا کرے والا اور موجودہ اشیاء معینه کا اس لیےکه زید کا 
زندہ کرنا اور عمر کا مارنا ُس کو کھانا دینا اور آُس کو پانی دینا 
یه تمھیں حاصل هوقا ۔ اگر آن احوال کے ساتھ پس ج ب کہ ہم ۓ 


حش 


عرش ى تفسبر ملک سس کی اور ملک خود پہی احوال ہیں تو 
صحیح ےہ کہ یه کہا جاوے کەه اپنے سو سو نے 
کرنے آسان اور زمین کے اور یه جواب صحیح ے اس موقع پر ۔ 

اب می بہایت ادب ہے آن بژرگوں کی غدمت میں حنھوں ے 
آن آیتوں میں عرش کے لْظ سے سلطنت اور ملکت مراد لی ےہ 
عرض کرتا ھوں که جن آیتوں می صرف لفظ ” رب ال٦احعرش‏ “ کا 
یا “ رب العرش العظم ۶“ کا یا ” ذی العرش “ کا یا ” رب العرش 
الکریم؛“' کا یا ”' ذوالعرش المجید “' کا آیا. ےہ وہاں بھی عرش کے 
کہ معنبی سلطنت و مملکت کے کیوں نہیں لیے جاتے ۔ جو ایک 
چوڑے چکلے حت موجود ف الخارج کے جس کا بنانا بھی ظاھرا 
پیکار معلوم ہوتا ہے جس پر نە کبھی خدا بیٹھا ےہ نہ بیٹھے کا 
اور نہ بیٹھ سکتا ے ء لیے جاۓے ھی _ 

ماری اس تقریز کے برخلاف شاید چار آیتیں پیش ہو سکتی هیں 
اور بیان کیا جا سکتا ھے کم آن آیتوں میں ایسے مضامین یں 
جن کے سبب عرش کو مثل ھا سورد و فان یم 
کرۓ ک ضرورت پڑق ے ۔ 


بہلی آیت سورۂ زس کی ے جہاں قیامت کے حالات می خدا. 


ے فرمایا ے که ”تو فرشتوں کو عرش کے گرد کھڑے ہوۓ 
دیکھے گا پاگیزگی ہے یاد کرتے یں ساتھ تعریف کے اپنے رب کو ۔ 

دوسری آیت سورہ الحاقه کی ے جہاں خدا نے قیامت کے 
حال میں فرمایا ھے اور اٹھاویں گے ترے پروردکار کے 7 
اپنے اوپر آج کے دن آٹھ ۔ 

تیسری آیت سورۂ مومن کی ہے جہاں خدا نے فرمایا ےہ 
که وہ جو آٹھاےۓ ھی عرش کو اور وہ جو اس کے گرد ھں 
پاگیزگی سے یاد کرتے ھی تعریف کے ساتھ اپنے پروردگار کو اور 








٣مےعغ‎ 


آُس پر اعمان 1 هیں اور معاق چاھتے لوگوں کے لیے جو 
)مان لااۓ ھیس ۔ 

چوتھی آیت سورهۂ ھود کی ےے جہاں خدا نے فرمایا عے کهھ 
”وہ وہ ے جس ے پیدا کیا آسمانوں اور زمین کو چھ دن میں 
اور آُس کا عرش تھا پانی پر ۔““ 

سورۂ زس ى آیتیں جن میس عظمت و جلال خدا کا بیان 
هوا عے وہ سب تمثیلی ہیں مفسرین بھی آن کا تثیلی هونا قبول 
کرت ہی ۔ مثلا اس میں فرمایا ے ؛ و الارض جمیعاقہضۃة 
یوم القيامة و السمٰوات مسطوبات بعینے ؛ پس ظاھر ے 
کهە خدا کی نە مٹھی عے اور نہ آس کا دایاں هاتھ ٤‏ یه ایک تمئیل 
یا استعارہ یا حجاز ےہ جس سے مقصود خدا کی عظمت و قدرت کا 
ظاہر کرنا ے نه یه کہ حقیقة خدا زمن کو مٹھی میں لے لے کا 
اور آسانوؤں کو ہاتھ پر لپیٹ لے گا ۔؟“' 

بای اف ۓ کہا ےه اتال غاعت کات التض 
من‌ھناالکلام اذا اغذتة کماھوبجملة-ةومجموعد؛ 
تصویر عظمة و التوفیق عللی کكيه جلاله من غر 
ذھاب بالقبضے ولا بالیمین البٰی جھة حتیقة اوحهة 
نعاترظضوانگت حکم سا بٗریا ان جریل عليے السلام 
جاء ا ی رسول اللہ صلى اللہ علیه وسلم فقال یا اباالقاسم ان اللہ 
رمسک السموات یوم القیامة عللی اصبح والارِن علىی اصہع 
والجبال علی اصبع والشجر علی اصبع والٹریل عللی اصبع و سایر الخلق 
عدبی اصبع ٹم پیھزھن فیقول انالہلک فضحک رسول الله 
مل اؤعلعئم جیا سنا آقال آم شر تصضةجتثاله چنا 
قدرو اللہ حق قدرہ الایية قال صاحب الکشاف و انما ضحک افىەصح 


الحرب و تعجب لان لمیفیم من الامسایغھیمه 


ہف 


علماء البیان من غیر تصور امساک ولا اصمح ولا ھز 
ولاشی سن ڈالکے و لیکن فیم وقح اول کل شی و آخرہ علی 
الذبدەوالخلاصةقالتی ھی الدلالة علی القدرۃة 
الہاهھرة و ان الا فعال الغطامالتی تتحم فیھا الا فھام 
ولا تکتنیھا الا وھام هعینه عليه هوانا لا یوصل السامسع 
اق انتک عتے الاغزان العتارہ لق عغةا تا يتة 
من الدخہل قال ولا نری بابا ق علم الہمان ادق ولاراق 
ولا الطاطف مسن 7 ٭ >> (نفسر کشاف صفحه ے۹ ۱) ۔ 
یعٔی غرض اس کلام سے جب که اس سب کو پوری طرح 
سمجھ لے جیسا کە وہ سبھی اللہ تعاللی کی عظمت کی تصویر ے 
اور کنہ حلال الٹہی کے سمجھنے میں توقف کرناے نه کە قبضه 
آور دائیں ہاتھ کے حقیعی اور مجازی معنوں کی طرف جانا اور ایسا 
ھی ےہ حکم اس روایت کا کہ جمرئیل آۓ وسول اللہ صلى التہ 
عليه وسلم کے پاس اور کہا اے ابو القاسم اللہ تعاللی اٹھائۓ کا 
آسمانوں کو قیامت کے دن ایک انگلی پر اور سب زمینوں کو ایک, 
انگلی پر اور پاڑوں کو ایک انگلی پر اور درختوں کو ایک انگلی پر 
اور جو زمینوں کے نیچے تھے ۔ آاُس کو ایک انگلی پر اور سب خلقت 
کو ایک انگلی پر پھر ان کو ھلاوے کا پھر کہے کا کہ میں 
بادشاہ هوں:پس ہھنسے رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم تعجب کرکے 
اس کے قول پر پھر بطور تصدیق اس بات کے یە آیت پڑھی وما 
قدر واللہ حصق قدرة الایه کہا صاحب کشاف ۓ کے صرف اس 
وجہ ہے ہنسے انصح العرب اور تعجب کیا کہ آنھوں ۓے اس سے 
بجز اس کے اور کچھ نہیں سمجھا جو کە علاۓ علم بیان ٭.جھتے 
ھی ۔ بغر خیال کرنے اٹھاۓ اور انگلی اور حرکت کے معنوں 
کے اور نہیں سمجھا کچھ اس میں سے بلک سمجھا واقع ھونا اول 


۰۳ 


هر شے کا اور آخر ہر شے کا بطور خلاصہ اور انتخاب کے کہ وہ 
دلالت ے اللة تعالی یىی قدرت کامله پر اور اس پر کەه وہ بڑے کام 
جن میں سب عقلا کی عقلیں حبران ھی اور ذھن ان کو ہس 
سمجھ سکتے اللہ تعالٰی پر آسان ۔عے نہایت آسان سننے والا اس ہے 
واقف ھهھوۓ تک ہنچ نہسں سکتا مجز اس کے کہ کلام کو اسی 
طریقه پر خیال میس لاۓ کو بلایا جاوے کہا صاحب کشاف نے 
کە ھم علم بیان مس کوئی باب اس سے زیادہ دقیق اور لطیف 
نہیں پاۓ ھی ۔ 

علاوہ اس کے صاحب تفسعر کشاف نے ان لفظوں کی مراد 
اس طبرح بیان کی ےہ که قیل قبضہ ملله بلا مدافع ولا منازع 
وعینة قذرته (کشاف جلد دوم ےہ ۱) یعنی اللہ تعالٰی کا قبہضه 
اس کا ملک عے جس میں کوئی تکرار کرتۓ والا اور جھگڑۓ والا 
نہں ھے اور دائی ہاتھ ہے ساد اس کي قدرت ے ۔ 

صاحب تفسبر کبر متصف کشاف کی اس تحریر سے کسی قلنر 
خفا هو گئے ہیں اور ارقام فرماے ہیں کہ اقول ان حال ھهذا 
الرجل فق اقدامه علی تحسین طریقته و تفتیح طریقة 
القدماء عجیب جلد فانه ان کان مذنھبەانه یجوز 
ڈرک ظاھرہ اللفظ و الەصمر ای المجار من غعر دلمل فھذا 
طعن ف القرآن و اخراج له؛ من ان یکون حجة ف شی وان 
کان مذھبے ان الاصل ف الاصل فق الکلام ااحقیقة وانەلا 
یجوزالعدول عنهە٭الالدلیل منفصل فمناھو 
الطریتةالۃی اطبق علیما جمهورالمتقدسی۔ن فاین 
کلامالذی یزعم انه علمە٭واین‌العلمالذنیلم 
یعرفه غیرہ مع انه وقع ق التاویلات العسیرة و اللمات الرکیکة 
فان َال العراف اله نما ڈلالَدلسل عل آتے الیں النعتراہ 


۰۳ 


مسنلفظالقبضة ‏ والیمین ھ دہ الا عضاء وحب علینا 
ان نکتغفی بھذا القدر ولائشتغل بععین المراد بل 
لفغوض عءعلمها ی اشھتعالی فنقول ھذا ھو طریق 
الہوحدین الذین یقولون انا نعدم انه لیس مراد اللہ سن 
 +: +87 0‏ 7حطس 
ڈالک العلم ا ی اق تعالی وھذاھو طري"قالسف 
المعرضین عن التاویلات فثئبت ان ھذ التاویلات انعی آقی 
ھا غَْد اترعل الس تھا شی مین النائدۂ 
(قمیں کییں) ۔-۔ ۱ 

یعنی میں کہتا: ھوں کە اس آدمی کا یه حال کھ وہ متوجه ے 
اپنے طریقه کی خوں بیان کرےۓے پر اور پہلوؤں کے طریقہ کی برائی 
بیان کرۓ پر نہایت ھی عجیب ہے اگر اس کا یه مذہب ےہ که 
لفظ کے ظاھری معنی کا چھوڑنا, اور جازی معنی کی طرف جانا 
بغر کسی دلیل کے جائز عے تو یه تو قرآں میں طعن کرٹا ہے 
اور قرآن کو دلیل کے درجہ سے خارج کرتا ھے کہ وہ کسی اس 
میں حجت نہیں ہو سکے کا اور اگر اس کا یه مٍھب ھے کہ کلام 
میں اصل یہ ےہ کھ معنی حقیفی مراد ہوں اور معتی حقیقی ہے 
بغفر کسی جداگانہ دلیل کے پھرنا نہیں چاھے پس یه وھی طریقه ے 
جس پر سب بہلے علاء نے اتفاق کیا ہے پس کہاں ہے وہ علم 
جس کو وہ خاص اپنا علم بیان کرتا ے اور کہاں ے وہ علم 
جس کو دوسرا نہیں جانتا ھے با وصف اس کے یه بھی تنگ تاویلات 
میں پھنسا ےے اور اور بہت رکیک کلات کہے هیں اگر یوں کہیں 
کہ مراد یہ ۓے کہ جب دلیل سے یه ثابت هو گیا کہ لفظ قبضه 
اور من ے یه اصلىی اعضاء ماد نہیں ہیں تو ھم پر واجب ے 
که ھم اسی پر اکتفا کریں اور جو کچھ مراد ھ اُس کے معین 


برڑی 


کرےۓ میں نە مشغول هوں بلکہ اس کے علم کو الس تعالی پر 
چھوڑ دیں ۔ پس ہم کہتے ہیں کہ ھی ھے طریقہ موحدین کا 
جو یہ کہتے ہیں کہ نہیں ےہ سراد اللہ تعالی کی ان الفاظ سے 
را عامس لک اف کا ہےاذ کر بین 7×س :مم اس "کو 
اہ تعالی پر چھوڑے ہیں ہی ے طریقه علاۓ سلف کا جو کهە 
تاویلات ہے الگ رےۓ ھی ۔ پس لثابت ھوا ِکه تاویلات جن کو 
یە شخص لایا ےہ آن میس کچھ فائدہ نہں ہے ۔ 

صاحب تفسی رکبر کا اس قدر ناراض ہونا ے فائدہ ے 
کیوں کە ہر شخص جو ظاہر لفظ کو چھوڑ کر نجاز کی طرف 
لے جاتا ے اس کے نزدیک دلیل قاطع اس بات کی ہویق ےہ که اس 
مقام پر اس لفظ سے حقیقت ساد نہیں ہے باق رھی یه بات کھ 
اتتے ھی پر اکتفا کیا جاوے اور اُس ىی تاویل و ماد کو خدا کے 
علم پر چھوڑ دیا جاوے ایک ایسی ے معلی بات ے جس سے 
قرآن محجید کی صدھا آیات کا نازل ھونا لغو اور ے کار ہو جاتا ےہ 
نعوذ با منها .اور صرف لغوو ے کار ھی ہس ھوتا بلک 
ایسا کرنا نعوذ باللہ قرآن محجید کو مضحکہ بنانا ے ۔ ہم قرآن مجید 
میں پڑھتے یں ۔ ید اللہ وجے اللہ قبضة یعمینه اور کہتے مس که ان 
لفظوں ے خدا کا ھاتھ ء خدا کا منە ء خدا کی مٹھی ء خدا کا 'دایاں 
هاتھ ساد نہیں ے ۔ جب پوچھتے ہیں که اور کیا مراد ہے تو کہا 
جاتا ے که خدا ھی کو معلوم ہے ۔ ارے میاں : اگر بھی 
مقصود تھا کہ خدا ھی کو معلوم ہے تو ان الفاظ کا نازل کرنا 
اور بندوں کو پڑھوانا ھی کیا ضرور تھا ۔ ٣‏ 

اصل منشا اس غلطی کا یہ ےہ کہ قرآن حید جو بلا شبه 
کلام اللھی :ےہ مگر بعضے وقت لوگوں کو یہ خیال نہیں رھتا کە 
وہ انسانوں کک زبان میں بولا گیا ہے پس اگر وہ درحقیقت انسانوں 


۵ 


کی زبان می بولا گیا ے اور درحقیقت ایسا ھی ےہ تو جس طرح ایسے 
موقع پر السان کے کلام کے معنی و مراد قرار دے جاتے ہیں آسی 
طرح قرآن محجید کے الفاظ کے بھی معنی و ماد قراردے جاویں کے ۔ 
اس طرح معنی قرار دینے کو تاویل کہنا ھی غلطی سے کیوں کە 
درحقیقت اس میں کچھ تاویل نہیں ےے بلکہ ہم کو یقن ہے قائل ۓ 
اسی سراد سے وہ الفاظ استعال کے ھی ۔ 

اب میں کہتا ھوں کہ سورہ زس میں صرف یہی دو لفظ ہیں 
جو مجازاً استعال کے گۓے هی ۔ بلکہ اور بھی بہت ہے ہیں مثلاٌ 
نفخ صور کە وہ صرف استعارہ ے وقت معین کے آ جاۓ سے ''مقالید 
السموات و الارض““ کا استعال مازاً ھوا ھے اخبر سورہ کا تمام مضمون 
بطور خطابیات کے زبان حال اھل دوزخ و اھل ہشت ہے بیان 
کیا گیا ھے جیس ےکه سورہ فصلت میں زمین و آسمان کی زبان حال سے 
بیان ھوا ھے ۔ جہاں فرمایا ےہ ”تم استویل ا ی السماء وھی دخان 
فقال لها و الارض ايتاطوعا اورکرھها قالتا اتینا 
طاُعین؟' دوزخ و بہشت میں دروازوں کا ھونا اور دوزخیوں اور 
۔بہشتیوں کے لیے ان کا کھولا جانا دوزخ پر چوکیداروں کا ھونا اوز 
دوزخ میں جاۓ والوں کو طعنه دینا بہشت پر دربانوں کا ھونا اور 
بہشت میں جاۓ والوں کو مبارک باد دینا یه مب'بطور تمثئیل کے 
بیان ھوا ےہ ۔ خدا تعالی ھمیشه معاد کے معاملات کو دنیوی 
حالات کی تثیل کے بیان کرتا عے اور اس تمئیل ہے 
وہ چیزیں مجنسة مقصود نہیں ھوتیں بلکہ صرف ماحصل اس کا 
مقصود: ھوتا ے ۔ دوزخ کو دنیا کے جیل خانوں کی مانند سمجھنا 
جس پر چوکیدار اس غرض سے متعین ہوۓ هیں کہ قیدی بھاگ 
ثە جاویں یا ہبہشثت کو دنیا کے باغوں کی مانند سمجھنا جس پر 
دربان اس غرض سے ہوتے ہیں‌کە کوئی غر آس میں نە چلا جاوے 


۲۰ 


اس کے پھل نە توڑ لے خدا کی قدرت اور عظمت اور حکمت پر بٹه 
لگانا ے جو اس قی شان کے شایاں نہیں اور یہی دلیل اس بات کی 
سے کہ ان الفاظ سے ]آن کے ظاعری معنی مراد نہس ۔ 
اسی طرح سورہ زس کی اس آیت میں کە ” تو فرشتوں کو 
عرش کے گرد کھڑے ہوئے دیکھے کا پاکیزی ہے یاد کرتے ھیں 
ساتھ تعریف کے اپنے رب کو“ جو که دنیا مس بادشااہوں کا طریقه 
اپنی عظمت و جلال دکھاۓ کا ہی ے کھ تخت پر بیٹھتے ھی 
خقت کے چاروں طرف ھا ی موا ی کھڑے ہیں بادشاہ کا ادب ما 
لا رھے ہیں اس ىی تعریف کر رعے ہیں اس کی تمثیل میں خدا ے 
بندوں کو سمجھاۓ کے لیے اپنے جلال و عظمت کو بتایا ہے اس سے 
ی٭ مقصد نہیں پکالا جا سکتا کہ در حقیقت وہاں کوئی تخت هو کا 
اور در حقیقت وہاں کوئی محسم فرشتے بطور حالی موا ی کے اس کے 
گرد کھڑے ہوں گے اور خدا کی تعریف میں جو تخت پر بیٹھا هوکا 
قصیدے پڑھ رعے ہوں گے نہایتِ تعجب ہوتا ہے آن علاء سے که 
خدا کا بخت پیٹھنا تو محال و ممتنع فرار دیتے ہیں اور پھر تحت کو 
اور آس کے سامان جلوس کو حقیقی اور واقعی سمجھتے ٭ں ۔ 

سوره الحاقہ کی جو آیت عے اس سے پہلی آیتوں می خدا تعالبی 
نے قیامت کا اور تمام دنیا کے برباد هو جانے کا اس طرح پر ذکر 
کیا ے که ۔ صور پھولیق جاوے گی اور زین اور ہاڑ ریزہ ریزہ 
ہو جاویں گے اور آسمان کے پرخچے آڑ جاویں گے اور فرشتے اس کے 
کناروں پر ھٹ جاویں گے ۔ یہ سن کر انسان کے خیال میں آتا ے 
کہ جب سب چیزیں برباد هو جاویں گی تو خدا کی بادشاهت کس پر 
ھوگی کیا خدا کی بادشاہت ھی خترم ہو جاوے گی ؟ اس شبہ کے . 
رفم کرۓ کو خدا نے کو خدا نے اسی کے ساتھ فرما دیا که 
''وعمل عرش ربہک فوقفم وید مات ؟۹ یعنی جب کھ 
سب کچھ برباد هو حاوے کا اُس دن بھی ترے پروردگار کی بادشاهت 


۲٣ 


ے انہا چیزوں پر جو آس کی خلوق ہیں آسی طرح پر قائم رے کی ۔ 

'”حمل ؟“' کے معتی آٹھاۓ کے ہیں مگر اس کا استعمال شے 
مادی موجود فی الخارج کی نسہت بھی ھوتا ے اور شےعقلی غر مادی 
غبر موجود فی الخارج پر بھی ھوتا ے ۔ جیسے کہ خدا تعاالی نے 
توریت کے عالموں یىی نسیت فرمایا ے ''۶الذی حملو التوراۃة 
مغلم حملو ھا۶“ اور جیس ےکه حافظان قرآن کو حاملان قرآن یا 
قاضیوں اور مفتیوں کو حاملان شریعت اور گناہ کاروں کی نسبت 
گناھوں کا اٹھانا ” ح۔ملنا اوزارھا ٴ““ کہا جاتا ے ۔ پس حمل کے 
لفظ سے اُسی چیز کا اٹھانإ مراد ہی ھوتا حو موجود ق الخارج هو - 

جب کسی ک وکسی شے کا حامل کہتے ہی آ٘س ے آس کا ظہور 
لازمی تصور کیا جاتا ے ۔ حاملان تورات اسی لیے کہتے تھے که 
آن ے احکام تورات ظاھر اور معلوم هوے تھے اور حاملان شریعت 
سے احکام شریعت ۔ پس جس شے سے جو چیڑ ظاہر هو اس کو اس کا 
حامل کہتے ہیں ۔ خدا کی خلوق سے جو خدا کی سلطنت و بادشاعت 
ظاہر ہوتی ہے آن پر حاملان عرش کا اطلاق ہو سکتا ے پس خدا 
فرماتا ے کہ جب یيیە سب چیزیں جو تم دیکھتے هو برباد 
هو جاویں گی تب بھی خدا کی بادشاہت اس ى اور ے انتہا مخلوقات 
آُٹھاۓ ہوئۓے هو ۔ 

نمائیه کا لفظ صرف فصاحت کلام کے لیے آیا ہے اس سے کوئی 
عدد خاص متصود نہی سے اور اس میں بہت بڑی بلاغت یه عم کهہ 
اس کے نورکن کے یعنی اس کے مضاف اور مضاف اليه کے بیان کے 
مخذوف ٹرےے ہے عدد غر متناھی اور اجبناس غمر محصور کا اظہار هوتا 
ےت جج ثمانیە الاف باثمانیە الاف ای غعر النھایة من المخلوقات 
اسر المحصور ۔ پس اس آیت ے عرش کا وحود یق الخارج ثابت 
نی هوتا ۔ بلک صرف اس قدر پایا جاتا غےکه بعد فنا هھوۓ اس تمام 


۲۸ 


موجودات کے بھی خدا کی بادشاہت بدستور قائم رے کي ۔ 

تفسبر کشاف میں جو قول حسن بصری اور ضحاک کا نقل کیا 
ہے اس ے بھی ٹھیک ٹھیک ہی عراد معلوم ھوں ے جو ہم نے 
بیان کی سے آِس میں لکھاے کە ۔ 

و عسن ال۔حسن اللہ اعلم کم ہم انمانیة ام تھ۔انیة الاف وعن 
الضحاک لہمانیة صفوف لایء۔لم عدد ھم الا اه و جوزان 
یکون ثمانیة من الروح اومن خلق اخرفھو القادر 
عللبی کل خدق سبحان الذی خلق الازواج لھا سماتنبہت 
الارض و سن نغسیم وما لایعلمون ۔ (تفسمر کشاف 
صفحه ٢۱۵۲)۔‏ 

یعی حسبن بمنری سے موی سے کہ اللہ خوب جانتاے که 
وہ کتنے ھی آٹھ ھی یا آٹھ هزار ھں اور ضحاک سے مروی ےم 
کہ آٹھ سفیں ہیں اورٴیہ کہ آن میں کتنے ہیں اللہ تعالٰی کے سوا 
اور کوئی نہیں جانتا اور جائز ہے کہ مراد ہو آٹھ روحیں یا اور 
علوق عدا کی ہیں 0ھ تعالیٰ ھی فقادز غ ستن کی پیدائق. پر 
پاک عے اللہ جس نے پیدا کیا ے سب جوڑوں کو ج ن کو اکاتی ے 
زمین اور جو خود ان کے ھی اور جن کو وے نہیں مانتے ۔ 

سورۂ موسن میں جو آیت عے وہ نہایت غور طلب سے ۔ اس کے 
شروع میں ے ۶۶ الذین محملون ا لعرش ““' پس حث یه ےے کە الذین 
کا اشارہ کس کی طرف ہے ۔ تمام مفسرین کہتے ہیں که ” الذین “ 
کا اشارہ فرشتوں کی طرف ے ۔ صاحب تفسر کبر اس کی وجە یه 
بیان کرتے ہیں کہ اس آیت سے پہلے خدا تعالبی نے امان والوں 
کے ساتھ کفار کی عداوت کا حال بیان کیا ے اس کے بعد بطور تسلی ۔ 
کے کہا کە اشرف طبقات خلوقات فرشتے ھیں اور خصوصأحملة العرش 
وہ-ابمان والوں ہے نہایت محبت رکھتے ہیں پس ان کمینە لوگوں ک 


۹ئ۲۰ 


عداوت پر کچھ التفات کرنا نہیں چاہیے ۔ 

بگر تعجب يہ ممے که کفار دنیا میں امان والوں کے ساتھ 
عداوت کرتے تھے اور ایذا بہنچانے تھے اگر اس کے مقابل کوئی 
ایسی چیز بیان کی جاتی جو اس دنیاوی ایذا میں معاونت کر سکی 
تو البته ایک تسلىی کی بات تھی ۔ مگر اس دنیاوی تکلیف کے مقابله 
میں یه کہنا که فرشتے مارے :گنادوں ک معاف چاہ رے ہیں کس 
طرح پر تسلی دے سکتا ے علاوہ اس کے ٢س‏ مقام پر فرشتوں کا 
کچھ ذکر* نہیں آیا ے اور جب کہ عرش سے سلطنت مراد ی جاوے 
نە ایک شے حسم موجود ف الخارج تو کوئی قرینہ بھی نہیں جس سے 
” الذین “ کا اشارہ فرشتوں کی طرف سمجھا جاوے ۔ 

قرآن حید کا مطلب نہایت صاف ےے ۔ اس ہے لی آیتوں میں 
خدا ۓ فرمایا سے کہ خدا تعاللی کی نشائیوں (یعنی احکام) می 
کوئی جھگڑا نہیں کرتا بە جز.کافروں کے پھسر آن کا شہروں میں 
پڑے پھرنا آآن کی خوش حا ی تجھ کو دھوکه میں نە ڈالے ۔ ھرایک 
امت ۓ اپنے رسول کے پکڑے و مار ڈالنے کا قصد کیا ہے ۔۔۔۔ 
اور آن لوگوں کی نسبت جو کافر ہیں خدا کا حکم ہو چکا ہے کہ وہ 
دوزخ میں جاۓ والے ھی - 

اس کے بعد خدا ےۓ فرمایا الین عملون العرش ۶“ کفار 
کے مقابلے میں أعان والے تھے پس صاف ظاھر ے که ” الڈین “ 
سے اھل امان انسان مراد ہی لە فرشتے ۔ عرش کے معنی سلطنت 
کے ہم ابھی ثابت کر چکے ہیں پس آیت کے معنی صاف ظاہر ہیں 
جار لرگ شتای ساات کر اقارع ینعی می و خر 
'انعمت علہم“ میں داخل ہیں اور جو اس کے قریب ہیں 
یعنْی صلحا و خیار امت پاکیزگی سے الہ تعالبٰی کی تعریف کرتے ھیں | 
اور اس پر ابمان لاتے ہیں اور معاق چاھتے ہیں ان لوگوں کے لیے 


۲۱٥۰ 


جو اعان لاےۓ ھيں“ الی اخرہ اس کے بعد پھر کافروں کا ذکر 
کیا ےے ۔ پس قرآن محید میں تو آُس مقام پر فرشتوں کا پتة بھی نہیں 
ان ف6ل2ائژن 4ی ومہھار الیدو نت 

سورہ ھ ود میں جو آیت ے جس می چھ دن میں آسان و زمین 
کے پیدا کرنے کے ساتھ یه بھی آیا ےکه ''و کان عرشه علی الاء“ 
کچھ زیادہ سحث طلب نہ ے ھم اوپر ثایبت کر چکے ہیں کم ستة 
ایام میں آسان وزسن کا پیدا کرنا اخبارعن الخلقت نہ سے 
نہ کلام مقصود بلکە نقلا اعتقاد یہود کا بیان عے ۔ بہود کا يہ بھی 
اعتقاد تھا که خدا کی روح پافنی پر چھائی ھوٹی تھی چناں‌چە توریت 
ہیں آیا ےے ۔وروح الوهم مرحفت عل فی هائیم۔ 

یعنی خدا کی روح چھائی هوئی تھی پانیوں کے منە کے اوپر 
م‌حفت “ کے ٹھیک معنی مرغی کے انڈے سیۓ کے ہیں یعی 
جس طرح مےغی تام انڈوں کو "پروں کے اندر لے کر ان کو گھیر 
کر بیٹھ جاتق ےے آسی طرح خدا ق روح پانیوں پر تھی اس آیت 
مس آسی اعتقاد ہود کی نقل عےہ روح کی جگە خدا کا عرش یعی 
خدا کی سلطنت یا غلبه بیان ھوا ے پس کوئی لفظ اس آیت کا عرش 
کے وجود خارجی ھوے کا مثبت نہیں عےےہ ۔ 


”سمسوات“ جمع سے ساء یک جس کے معنی اوٹھے کے ہیں ۔ 
یه لفظ عری میں اور نہودیوں کی زبان میں آس زمانہ سے بولا جاتا 
سے ۔ جب کہ یونانی علم هیئت کا وجود بھی نە تھا ۔ قرآن مجید میں 
بھی اس لفظ کا اطلاق اسی حاورہ میں ھوا بے جو اس زمانہ میں 
تھا ۔ مگر قرآن بحید کے نازل ہونے کے ذہانہ میں اور اس کے 
بعد بالتخصیص سسلانوں میں یونانی علم هیئت کا بڑا رواج هو گیا تھا 
یونانیوں ے آسان کو ایک جسم شفاف صلب کر وی الشکل 
مقعر ومحدب کا حیط زمین کے جس می ستارزرے جڑے ھوے 
ہیں تسلم کیا تھا ۔ یونانی مسئلے مسلإانوں میں بہت رای هو گے 
تھے :اور سب ( الا شاذ و نادر) بطور سچے مسئلوں کے تسلم کے 
جاۓ تھے ہہاں تک کہ قرآن کے بیانات کو بھی آن کے مطابق 
ا جات تھا :اعد غاک علم کاترۓ جزائیوت کر نت ممائن 
میں ترمم اور بعض میں اختلاف کیا تھا جن کو وہ صریج مذھب کے 
خلاف سمجھتے تھے اور اس کے سوا باق مسائل کو بطور سچ کے 
تسلم کرے تھے ۔ آسانوں کا مسثله بھی ایسا ھی تھا جس میں 
علاۓ اسلام ۓ کچھ تھوڑی ترسم کی تھی ۔ اور اس کے جس م کر وی 
حیط ارض کے ھہوۓ اور ستاروں کے آس میں جڑے ھوۓ ہونے 
اور آسانوں کے زمین کے گرد چکر کھاے کو ویسا ھی تسلِم کیا 
تھا جیسا که یونانیوں نے بیان کیا تھا ۔ اس لیے تفسیرؤں میں اور 
مذھی کتابوں میں آسان کے وهی معنی یا اس کے قریب قریب سوج 


۲١۱ 


وہ 


ہو گئے جو یونانی حکیموں نے بیان کے تھے اور بہت بڑی غلطی., 
یه پڑ گئی کہ لفظ تو لیا قرآن کا اور اس کے معنی نے یونانی 
حکیموں کے اور رفته رفتہ وہ معنی ذھن میں ایسے راسُخ ہو گئے کہ 
ان کا انکار کرنا گویا قرآن کا انکار کرنا ٹھمر گیا ۔ مگر ایسا سمجھنا 
بناء فاسد علىی الفاسد ہے ۔ ۱ 

اس لے میں ان معنوں ہے جو اکثر مفسرین سمجھتے ھی ء 
انکار کرتا ھوں اور میں سمجھتا ھموں که جن جن چیزوں پر قرآن محید 
میں ساء یا سموات کا اطلاق آیا عے ۔ وھی معنی ساء سمٰوات کے 
ھم قرار دیں گے ۔ نە وہ معنی جو علائے اسلام نے یونانی حکیموں۔ 
کی پروی سے قرار دے ھی ۔ 

قرآن حید میں آ٘س وسعت پر بھی اساء کا اطلاق ھوا ےے جو 
ھر شخص اپنے سر کے اوپر دیکھتا عے اور آ٘س نیلی لیلی چیز پر بھی 
ھوا ے جو گنبدی چھت کے مائند هر شخ صکو اس کے سر کے اوپر: 
کوان ری غورد اور ات چک ہکن سر ہر و برا 
جن کو ھم ستارے یا کواکب کہتے ہیں ۔ بادلوں پر بھی ہوا ے 
جو مینه برساے ہس مگر قرآن نے آسان: کے وہ معنی جو یونانی 
حکیموں ۓ بیان کے ہیں کہیں نہیں بتلاۓ ۔ اس لیے ھم آن نے 
انکار کرے ہیں اور جو معنی قرآن نے بتاۓ ہس آ؟نھی معنوں 
میں سے کوئی معتی ساء کے لفظ کے سمجھتے ہیں ۔ 

اس مقام پر ساء کے لفظ ہے وہ وسعت مراد ے جو ھر شخص 
اپنے سر کے اوپر دیکھتا عے پس آیت کے معنی یہ ہس کہ خدا آُس 
وسعت کی طرف متوجہ ھوا جو انسان کے سر پر بلند دکھائی دیی ے 
اور ٹیک لا ”کو مات شراب کر دو ماتمیان کراکت کو 
ھر کوئی جانتا تھا ۔ عرب کے بدو بھی آن ہے بە خوں واقف 
تھے ۔ وہ ستارے اوہر تلے دکھائی دیتے ھی ینی ایک ویک سے 


"۲۱۹۲۰۳ 


تیچا ۔ دوہرے اس سس اونپا اور تیسرا آُس سس اوئیا اور علی 
هذ القیاس اوو ان کواکب کے سبب جو بطور روشن نشانوں کے اس 
وسعت مرتفع میں دکھائی دیتے هیں ۔ اس وسمعت کے ساتھ جدا جدا 
حصے یا درجے یا طبقے هو جاے یں پس اسی کی نسبت خدا تعالی 
ے فرمایا کہ اس کو ٹھیک سات آسان کر دے ۔ 

یه معنی جو ہم نے بیان کے اگرچه لوگوں کو ایک نی 
یات معلوم ہوتی ہدوگی - مگر یہی معنی بعض معتبر مفسروں نے بھی 
سمجھے ھیں ۔ تفسبر' بیضادی میں لکھا ھہ کہ ”'سباء سے یہ اجرام 
علوی (جن میں کواکب بھی شامل ھیں) ساد ھیں یا اوپر کی طرفین“ 
پس انھی محمل لفظوں کی یه تفصیل ےے جو ھم نے بیان کی ھے ۔ 


ت ارہ تاماء متالاعراء اوت او جھات العلو ۔ (بیضاوی) 





آسمان "ہے برجومےی کا بیان 


اور 
رجم شیاطان کی تحقیق 


اق تعاللِی قرآن شریف میں فرماتا ے ۔ولقد جعلنا ف۔ 
السماء برو جاو و وا لنظرین و محفظنہا من کل 
شیطن رحیم الا من استرق السمع فاتہعه؛ شہاب مین ۔ 

یعنی اورےشک هم نے بیدا کے هیں آسانوں میں برج آن کو 
خوش نما کیا ےر دیکھنے والوں کے لیے اور ھم ے آن کو حفوظ 
رکھا ۓ هر ایک شیطان راندے گئے سے نگ و نے چڑزانا 
سننے کو یعنی کوئی بات معلوم کر ی تو پیچھے پڑت ے اس کے 
شعله روش ۔ 

بروج صیغد جمع کا ےہ اور رح اس کا واحد رھ جا اوج ور 
معنی آُس شے کے هھیں جو ظاھر اور اپنے ھم مثل چیزوں سے متاز هو 
عبارت کا وہ حصه حو ایک خاص صورت پر بنایا حاتا ے گووہ جزو 
اس عارت کا ھوتا ے مگر عارت کے اور جزوں سے متاز اور تمایاں 
ھوتاے آُس کو برج کہتے ہیں ۔ 

اھعل ھیئت ے جب ستاروں پر غور ک اور ان کو دیکھا کھ 
کچھ ستارے ایسی طرح پر متصل واقع ھوۓ ہیں کہ باوجود کهھ 
وہ اوروں سے بڑے اور اوروں سے کچھ زیادہ روشن نہیں ھیں مگر 
ایک خاص طرح پر واقع ھوے سے وہ اور سب ہے علیحدہ دکھائی, 


۲۰۳۴ 


۰۲۲۱۵ 


دیتے ھیں اور نمایاں هیں ۔ پھر ان کے نمایاں ھوۓ کی ایک بڑی, 
وجد یہ ھہوئی که انھوں ے دیکھا کہ سورج دولابی چال پر چلتا 
هوا نہیں معلوم ھوتا بلکہ حائلی طور پر چلتا ھوا معلوم ھوتا هے 
اور يہ اس کا چلنا انھیں ستاروں کے نیچے نیچے معلوم ھوتا ے اس, 
وحةہ ے وہ ستارے اور ستاروں سے زیادہ ممتاز و تمایاں ہوگئے ۔ 

اس کے بعد اھل ھیثت نۓ دیکھا کہ اس طرح پر اور ایسے 
موقع سے جو اوروں ہے متاز هھوں متعدد حمعے ستاروں کے واقع هیں 
مگر ]ن میں بارہ مجمعوں کو اس طرح پایا کہ وہ ایسی ترتیب سے 
واقع یں که اگر ان سب پر ایک دائرہ فرض کیا حاے تو کرہ پر 
دائرہ عظیمةہ ھوگا ۔ پھر ان کو سورج بھی وف کاو 
دکھائی دیا اور سی طرح پر سورج کے چلنے سے اختلاف فصول 
ان کو متحقق هھوا ۔ پس انھوں ے آن ستاروں کے بارہ مجمعوں کی 
تعداد کے مواقق آسمان کے بارہ مساوی حصے فرض کے اور هر ایک. 

حصہ ان ستاروں کے ایک ایک حمعے کے لیے قرار دیا اور عرحصہ کا: 
نام برج رکھا کیوں کە اپنے ستاروں کے خاص بجمع ہے وہ علیحلہ. 
ممتاز اور تمایاں تھا ۔ 

اس کے بعد اھل ہیثت ٭ چاھا کہ ھر ایک برج کے 
جدے جدے نام رکھے جائیں تاکہ اس نام سے اس حصے اور 
ستاروں کے محمع کو بتا سکیں انھوں نے خیال کیا کە اگر ان 
ستاروں 'کے مجمع میں سے جو ستارے کناروں پر واقع هیں اگر ان کو 
خطوط سے ملا ھوا فرض کریں تو کیا صورت پیدا ھوی ے اس طرح 
خیال کرنۓ ہے کسی کی صورت انسان کی بن گئی کسی کی کسی 
جانوری وغیرہ وغمرہ اس لیے انھی اموں سے انھوں ۓے اس 
حصے کو اور اس مع ستاروں کو موسوم کیا اور اس کے یه نام. 
قرار دے : ' 


"۲۰۲۰٢٢٢ 


حمل ء ٹور ؛ جوڑا ء سرطان ء اسد ء سنبله ء میزان ء عقرب ء 
قوس ؛ جّذی ؛ دلو؛ حوت ۔ 

غالبا به تفتیش اولا” مصریوں ۓ کی ہوگی جن کا آسمان ہمیشہ 
ابر وغیرہ سے صاف رهتا تھا اور ہمیشه ان کو ستاروں کے دیکھنے کا 
اور ان کو پہچاننے کا مخوی موقع ملتا تھا ۔ مگر یە نام اور یه تم 
تمام قوسموں میں اور بہت قد زمانہ کے عرب جاھلیت میں عام ھوگے 
تھے اور آسان کے اس حصہ کو برج سے اور اس کے کل حصوں کو 
جو تعداد میں .بارہ تھے بروج سے نامزد کرتے تھے اسی کی نسبت 
خدا نے فرمایا و لقد حعلنا ق السماء بروجا و ذیبنا 
للناظرین ۔ مفسرین تے بروجا ی تفسیر قصورا سے لی بے بلا شب 
یه ان کا قصور ےر خدا ۓ تو آسی چیز کو بروج کہا عے جس کو 
اھل عرب بلکە تمام قومیں بروج سمجھی تھیں اور نہایت نادای ے 
اگر ان بروج کی تفسیر می سورہ نساء کی یه آیت پیش کی جاوے که ۔ 
این ہا تکوذو یندرککم الموت ولو کنمفق بروج مشّمدہ 
اس کے بعد کی آیت یه عے کكهە۔او حفظاعامن کل شیطان 
رجم ۔اس آیت کے تو یه معنی ہیں کہ ہم نۓ اس کو یعنی آسان 
کو یا ان کو یعنی برجوں کو حفوظ رکھا شیطان پھٹکارے گئے ے 
اور سورہ صافات می اسی کی مائند ایک آیت ے کە ۔ 

انازبنا السماء الدینا بزینة الکواکب و حفظا 
من کل شیطان مارد (ہس ۔ صافات و وے) جس کے معٹبی 
یه هیں که ھم ے خوش ما کیا دنیا کے آسان کو ستاروں قَ 
خوش نھائی سے اور حفوظ کیا هر شیطان سرکش ہے ۔ شاہ 
رفیع الدین صاحب نے حفظا کو جو سورہ صافات میں ھہ مفعول لە 
اقرار دیا ے ۔ زینا کا اور اس کا یه ترجمہ کیا ے کہ ۂ'واسطے 
حفاظت کے هر شیطان سرکش سے“ جس کا یہ مطلب ےہ کم 





ع۲۲۰۶" 


ستاروں سے آسمان کو حفوظ کیا سے ۔ یه ترجمہ صحیح نہیں ے اور 
این عباس کے نام سے جو تفسبیر مشہور ہے آ٘س میں حفظا ی 
تفسبر ی ے کە ”'حفظت بالنجوم “ یعنی میں ے آسان ک 
ستاروں سے اس تفسیر سے بھی حفظا مفعول لە پایا جاتا ے یه تفسر 
بھی ۔ صحیح نہس اعےہ ۔ ”حفظا؟ ے پہلے دوار عاطفه ے اورعطف 
جمله کا جملە پر ے مگر باوجود موجود هھوۓ واؤ کے ”' حفظا “' کو 
مفعول قرار دینا در حال کہ اس کے ما قبل کوئی مفعول لە جس پر 
اُس کا عطف ہو سکے نہیں ہے ۔ صحیح نہیں ہو سکتا ۔ پس صاف 
بات ہے که یه جعله علیحدہ ے اور بقریينةہ علحیدہ ھہوے جملہ کے 
حفظا مفعول ے ۔ فعل مخدوف حفظنا کا ۔ پس شاہ ولی اللہ صاحب 
ے جو فارسی ترجمة کیا ے وہ صحیح ےہ کہ ۶ و نگاہ داشتم از 
هر شیطان سرکش “' مگر انھوں ےۓ آُس کے مفعول کو ظاہر نہ 
کیا کہ ”کہ :انگاہ داشتم ۔ پس اگر آُس کا مفعول بنا دیا جاۓ تو 
مطلب صاف هو جاتا ے ۔ یعنی ونگاہ داشتم آسان را یا کواکب را؛“ 
مگر جب ہم قرآن امحید کی ایک آیت کی تفسیر دوسری آیت ے 
کریں تو صاف یە تفسیر وق عے کہ خدا تعالبی نے سورۂ <جر کی 
آیت می صاف فرمایا ے کەه و حفطنا ھا “ پس سورہ صافات 
میں جو الفاط حفظاً آۓے ہیں ان کی تفسیں اسی کی طابق یە ے 
کەوحفظناھها حفظامن کل شیطان مارد ۔ یعی ہم نے 
آسان یا ستاروں کو هر طرح کی حفاظت میں شیطان سرکش نے 
حفوظ رکھا ے ۔ 

سورۂ ملک میں جو خدا ے لہ قرمایا ھے که ”و ذینا الساء 
الدئیا مصابیح وجعلنامارجو سمساللشیاطن ۔دیرجوما 
کے معنی مارے یا پتھر مارے کے اور شیاطنن سے جن یا اور کوئی 
وجود: غبر مرئی سمجھنا رجحاً بالغفیب بات کہی ہے صاف بات یه 


۱۸۸"؟۲۱۱ 


ہے کہ شیاطن شیاطن الانس ماد ھس اور رجوما سے آن شیاطین کا 
رححاً بالغیب یعھعی ان یىی ائیی چو باتی تانا ماد عے جناں چ۔ه 
مفسرین ے بھی کیا ہے که شیاطعن سے عراد شیاطن الانس ھی 
جو کہتے تھے کہ ہم کو آسانی چیزیں مل جای ھی اور ستاروں کے 
حساب سے ان کو سورو نحس ٹھیرا کر بیشین گوئی کرتے تھے ۔ 
تفسبرکییر میں بھی اسی کے مطابق ایک قول نقل کیا ہے که ۔ 

رحجھوما للثُیاطین ای انا جعلناھاظنوناورحوما 
للغیب لشیاط ین الاذس وھم الاحکاسیون من ا( مبتجمن ۔ 
(تفسبر کبیر متعلق سورۃ الملک صفحہ .م) ۔ 

یعنی ۔ ہم نے آسان کے ستاروں کو ایک ظن اور غیب کک 
اٹکل پھو بات کہنے کو آدمیوں کے شیطانوں کے لے بنایا ھے اوریه 
وہ لوگ ہیں جو نجوم سے احکام بتاے ہیں ۔ 

پس‌خدا تعاللٰی کے اسکلام ۔ وحفظنا ھا وف شیطان 
رجم و حفظا من کل شیطان سارد کے معنی یہ ہیں کہ ہم ۓ 
آسان کے برجوں کو یا آسمان کے ستارو ں کو شیاطہین الانس سے حفوظ 
رکھا ےہ اور اسی لیے وہ ان سے کوئی سچی یا صحیح بیشین گوئی 
حاصل نہیں کر سکتے بە جز ظن اور رجمأ لغیوب کے ۔ 

یه اعتقاد جو کفار عرب کا تھا که ۔ لایاسمعون ال یی الملاء 
الا علی ویقلفون سن کل جانذب وحورا ولہم عذاب و اصبء 
الا سن خطف الخطفة فاتب+-عه شہہاب نت اقب ۔ڑےم 
صافات رر ءوء ۰" -‫ 

یعی ۔ جن آس|نوں پر جاکر ملاء اعلی کی باتی آئے سن ھس ۔ 
اور کاھنوں کو خمر کر دیتے ہس آس کی نفی خدا ۓ سورہ صافات 
میں فرمائی ےہ جہاں کہا ھے نہیں سن سکتے ہیں سلاہ اعللٰی کو 
اور ڈالا جاتا ے آن پر شہاب ہر طرف سے ۔ مردود ھوتے کو مگر 


۰۱۹۹ 


جس نے اچک لیا آچک لینا آُس کے پیچھے پڑتا ے شہاب روشن ۔ 

اور اس صورت میں فرمایا ہے الا من استراق السمع 
فاتبعه شہاب مین ۔ یعنی ہم نے حفوظ کیا ہے آسان کے 
برجوں کو هر ایک شیطان رجیم سے مگر جو چرا لیوے سنے کو پھر 
پیچھے پڑتا ےے آس کے شہاب روشن ۔ اس آیت کے مطلب میں اور 
سورہ صافات کی آیت کے مطلب سیں کچھ فرق نہیں ھے سورہ صافات 
مس آیا ہے خظف الخطفة یعنی اچک لیا ۔ ]چک لیناءاور یە 
نہیں بتایا کہ کیا آچکا اس سے سمع کا اچک لینا تو نہیں هو سکتا 
اس لیے که اس کی نفی کی گئی تھے ۔ نہایت شدت ہے سسع کا سین اور 
میم کو مشدد کر کے پس کسی اور اس کا اچک لینا سوائۓ سمع کے 
مراد ىىے ۔ ٰ 

مگر سورۂ حجر میں استراق سمع بیان کیا ھے تو ظاھر ے کھ 
اس جگھ لفظ سمع کا کفار کے خیال کی مناسبت سے بولا گیا ھے تھ ٴ 
حقیقی معتوں میں اس کو یوں سمجھنا چاہیے که مثلاٌ لوگ کسی 
کی نسبت کہیں کہ فلاں شخص بادشاہ کے دربار کی باتیں سن سن کر 
لوگوں کو بتا دیا کرتا ھے اس کے جواب میں کا جاوے کہ نہین 
وہ بادشاہ کے دربار کب تک بہوبج سکتا ے یوں ھی ادھر آدھر سے 
کوئی بات اڑا لیتا ھے یا سن لیتا ے تو اس سے ھرگز یہ مسظلب نہی 
ھؤوتا کە وہ شخص در حقیقت دربار کی باتی سن لیتا ےے اسی طرح 
ان دونوں آیتوں میں الفاظ خطف الخطفۃة اور استراق السمع 
کہ واقعم هوۓ هیں ج و کسی طرح واقعی سننے پر دلالت نہیں کرے 
خصوصاً ایسی حالت میں کہ سمع سے بتاکید نفی آئی ھےہ بات یە ے 
کە کفار پیشین گوئی کرنے کے دو حیلے کرے تھے ایک یه که جن 
ملاء اعللی کی باتوں کو سن کر ان کی خبر کر دیتے ہیں دوسرے 
ستاروں کی حرکت اور بسوط عروج اور منازل بروج آور کواکب کے 


۲۲۰ 


سور و نحس هوے احکام دیتے تھے وہ سب غلط اور جھوٹ تھے مگر 
بعض صحیح بھی ہوتے تھے مثلا کسوف و خسوف کی پیشین گوئی یا 
کواکب کے افتران اور ھبوط و عروج کی پیشین گوئی اسی ا سکو جو 
در حقیقت ایک حسابى اس مطابق علم ہیئثت کے کے خدا تعالبی نے 
دو حگە ایک جگە بلفظ استراق السمع اور دوسری جگہ بہلفظ خطف 
ال خىطفة سے تعب رکیا عے اور آسی کے ساتھ فاتبعة شہاب اقب 
ےی 0 ای سو کرو ا 

فقغاتبعة شہاب سب جن ۔ شہاب کے معتی هیں شعله اتش کے 
اور اس انگارے کو جو بھ ڑکتا ھوا هو اس کو خدا ۓے شہاب مہین 
سے تعبیر کیا ے جیسا که سوره بمل میں بیان ھوا ھے نت . 

شہاب یا شہاب اقب یا شہاب مبین کا اس آتشی شعلەه پر 
اطلاق هوتا عے جو کائنات الجو میں اسباب طبعی سے پیدا هوتا ےہ 
اور جو کسی جہت میں دور تک چلا جاتا تھے اور جس کو اردو 
زبان میں تارہ ٹولنا بولتے ھیں ۔ 

اب یه بات دیکھی چاھے کە عرب جاھلیت میں تاروں کے 
ٹوٹنے ے یعی جب کھ کائنات الجو میں کثرت ے شہاب ظاھر هھوے 
تھےتو ان ےکا فال لیتے تھے یاکس بات کی پیشین گوئی کرتے تھے 
کچھ شبہ نہیں کہ وہ ١ہے‏ بد فا ی اور کسی حادثهۂ عظم کے واقع 
هونۓے کا یقین ہوۓ کا یقن کرے تھے جس طرح کہ تطہیر ہے 
بد فا ی سمجھتے تھے ۔ 

فے غرے فی ےی اض ھی ع ات جس اسی 
ر۔ول خدا کے ساتھ بیٹھے تھے کە ایک تارہ ٹوٹا آنحفضرت نے پوچھا 
کے تم زمانه جاھلیت میں اس میں کیا کہتے تھے انھوں ۓ کہا کھ 
ھم کہتے ہیں کە کوئی بڑا شخص مس جاوے گا یا حادثه عظم پیدا 
ھوگا ۔ غرض کہ اس کو زمانه جاھلت می فال بد یا شگون بد 


۲۲۲۹ 


سمجھتے تھے اس زمانه کے لوگ کثرت سے تاروں کے ٹوٹنے کو 
شگون بد سمجھتے ہیں ۔ پس شیاطین الانس کے اعتقاد کی ناکامی کو 
آن کے کسی شگون بد سے تعبیر کرۓے کے لیے خدا نے فرمایا 
که فاتبص.عه ش ہاب نثاقب جو نہایت ھی فصیح استعارہ ے 
منجمین کے وبال کے بیان کرنے کو اور جس کا مقصود یه ےہ که 
فاتبعیم الوم والخسران والحرمان فیہ] اسلوا۔ 

سور عنْ مت آتا لسستا الىء کا لتظ ۓ تن رگمرمن 
لکھا ھے کہ مس ہے استعارہ طلب کیا جاتا ے اور یە قول منجمین 
کا ےہ پس بعنی یہ ھوۓ کە ھم نے ڈھونڈھا آسان کو اس کو پایا 
بھراھوا حفاظ یعی موانع شدید اور شہب یعی وبال سے جن کے 
سبب ھم اہنے مقصد کو حاصل نہیں کر سکتے ۔پھر انھوں ۓ کہا کهە 
ھم ملاء اعللی کی باتوں کے سننے یعنی دریافت کرے کو بیٹھتے تھے 
مگر اب قرآن سنتے کے بعد اس کے لیے جو کوئی سنے یعنی دریافت 
کرنا چاہیے ھم اس کے لیے شہاب یعنی وبال مععن پاے ہیں پس 
ان تمام امور کو اجنبة مظنونه اور مزعومهہ سے منسوب کرنا جن کا 
وجود بھی قرآن محید ہے ثابت نہیں ےہ کس قدر ے ائٹکل اور 
رج:ہا للغخیب بات ے ۔ قتدبر ۔ 


حقیقۂ االری یاء 


(حضرت یوسف شاہ مصر اور دو قیدیوں کے خواب اور ان ىی 
اصلی کیفیت) 


اذ قال یوسف لابیه پا ابت انی رایت احد عشر ک وکیا 
والشمس والقمر رائیتهیم ‏ ی سجديین ۔ 

یه حضرت یوسف کا خواب هھے ۔ خواب ى نسبت بہت کچھ کہا 
گیا عے اور لکھا گیا ہے ۔ مگر آُس زمانه میں علم فزیالوجی اور 
سیکالوجی نے بہت ترق کىَ مے اور اعضاۓ انسانی کے خواص و 
افعال کو بہت تحقیقات کے بعد منضبط کیا ےے اس لیے ھم کو دیکھنا 
چاھی ےک خواب کی نسبت آ٘س تحقیقات سے کیا امور ثابت ہھوے ھیں 
اور مارے ہاں کے علاء اور حکاء ے اس کی نسبت کیا لکھا عے اور 
رت اہو ے ”تی چیز چناں چە ھم ان سب امور کو اس 
مقام پز مختصرأ پیان کرے ھی ۔ 

یه اس لع جع اور ریونت را و تمام 
اعضاے انسانی پر دماغ حکومت کرتاے ۔ انسان کا سر چند ھڈیوں 
سے جسے کھوپڑی کہتے ہس جڑا ھوا ے ۔ کھوپڑی ک بناوٹ 


اور اس کے جوڑوں اور جوڑوں ک درزوں کى ترکیب جو هر انسان 


میں کسی نہ کسی قدر مختلف ھوتی هسں جداکانە خاصیتیں رکھتی ھیں 
پھر کھوپڑی کے اندر بھیجا ھوتا ےہ جسے مخ کہتے ھیں جس میں 
ے انتہا باریک ریشے یا رگیں ھوتی ھیں آسی میں ایک شاخ گردن ہے 


"۲۲۲۳۲۳ 


۲۰۲۳ ۰ 


ریڑھ کی ھڈی کے فقرات میں چلی کی اور دماغ ھی سے نکلے 
ھوۓے پٹھے اور رگیں اور ریشے سینە میں اور تمام اعضا میں پھیلے 
ھورۓ ہیں مًام حس و حرکت حو انسان کرتا ے وہ دساغ کے 
سبہب سے کرتا ہے آن پٹھوں اور ریشوں اور رگوں میں بعض تو 
ایسے ہیں کە شے حسوس کا اثر دماغ پر بہنچا دیتے هیں جب انسان 
اس کو حس کرتا ے اور اگر ان کے ذریعہ ہے اثر نە پہنچے تو 
انسان کسی ش ےکو حس نە کرے ء نە رؤشنی کو جان سکے ؛ نه کسی 
شے کو دیکھ سکے ء نە' آواز کو سن سکے ء نە ذائقة کو بہچاۓ ؛نه 
کسی چیز کے چھوۓ کو جاۓ ۔ 

جب ان حسوسات کا اٹر دماغ پر پہنچتا ہے تو دماغ میں آن 
پٹھوں اور رگوں اور ریشوں کو تحریک :ھوی ےے جو رک کہلاے 
ہیں اور آن ے ایک قسم کا تغبر دماغ میں پیدا ھوتا ے اور 
جب تک وه تغنز رھتاے وہ شے محسوس بھی سامنے رھّی سے اور 
انھی محسوسات کے ذریعه ے انسان کے اعضا حرکت کرے ہس جو 
ہ ذت قصد وارادہ ہے هو وہ حرکت ارادی ھی مگر حب وہ حرکت': 
دفعةٴ یا بلا قصد و بلا سوچے سمجھےھو تو وہ حرکت طبعی کہلاتی 
عے جیسے خوف ى حالت میں ہو جاتیق ےہ ۔ 

علاوہ اس کے دماغ میں ایک قوت ے جس میں تمام خارجی 
چیزوں کی جن کو ہم نے دیکھا ے تصویریں بطور قش کے حفوظ 
ھوتیق ھی اور اس لے وہ سب ھم کو یاد رھی ھی اور ہی ہب 
ےے که باوجود موجود نہ ھوۓ آُس شے کے اس کی صورت کا بعینه 
ھم تصور کر لیتے ہیں اور اگر آن محفوظ نقشوں میں کچھ دھندلا بن 
آجاتا عے تو ان چیزوں کو بھول جاےۓے هی یا یاد دلاےۓ ہے یاد 
آتی ہیں اور جب منقش نہیں رھتیں تو بالکل یاد نہیں آتیں ۔ 

علاوہ اس کے دماغ میں یه قوت بھی ےکە جس شے کو ہم ے 


۲۰۲۲۳؟" 


دیکھا عے اس کے اجزا کو علیحدہ کر کے اپنے خیال کے سامنے لے آویں 
مثلا ہاتھی کی صرف سونڈ ھی کا یا صرف اس کے کانوں ھی کا تصور 
خیال کے سامنے لے آویں اور یه بھی قوت ےکە متعدد چیزیں جو ھم 
ے دیکھی ھیں ان کے اجزا کا علیحدہ علیحدہ تصور کر کے ایک کے اجزا , 
کو دوسرے میں یا چند کے اجزا کو ایک میں جوڑ دیں ۔ مثاٍ ہم ۓ 
بکری اور سور اور انسان کو دیکھا ے تو وہ قوت بکری کے سر کو 
علیحدہ اور مور کے دھڑ کو علیحدہ تصور کر کے سور کے دھڑ پر بکری کا 
سر لگا ھوا تصور کرکے خیال کے روبرو لے آویں گی یا انسان میں 
مور کے بازو لگے هھوۓ تصور کر کے پر دار انسان یا پر دار فرشته اپنے 
خیال میں بنا لے گی ۔ اسی طرح ختلف اور عجیب عجیب صورتیں جن کا 
کھبی وجود دنیا میں نہیں ھوا بنا کرخیال میں جلوہ نما کرتی ےہ _۔ 
وھی قوت کبھی ایسا کرق ےہ کہ اجزاۓے مختلفه کی ترکیب 
و و ہے رھ ھت ا خی ات ح سن 
لے آتی ے که ایک نہایت سہیب صورت بن جاتی ہے مثلا آدمی کے 
قد کو تاڑسے بھی تا اس ک عر کو کے سی ات اس کر 
هاتھوں کو کھجور کے درخت سے بھی زیادہ ؛ اُس کے دانتوں کو 
عجیب ے ھنگم طورک بی ہوئی خیال کے سامنے حاضرکر دیتی ھے ۔ 
یه تمام اعضا انسان کے اوقات معینه تک کام کرتے رھتے هیں 
اور زمانه معین تک آرام کرے ہیں یا کسی اور غی طعبی ہے 
معطل ہو جاے ہیں اور انسان ے ھہوش ہو جاتا ھے ۔ حالت 
رض میں جب یه حالت طاری ہویق. ے تو ے هھوشی اور غٌی 
کہلاتی ہے اور حالت صحت میں اس کو نیند کہتے ھیں ۔ 
۔مگر جو کہ دماغ میں تمام ادراکات کے لیے جداگانہ حصے 
معن ہیں اس لیے حالت غشی و نیز حالت نیند میں دماغ کے بعض 
حصے معطل یا آرام میں ھوے یا سو جاے ہیں اور بعض حصے 


۲۱۵ 


کام کرے یا خاگتی رھتے ھی اور یہی وحه ھہویق ھے کہ بعضی دفعهة 
ے موقی طبعی غمر طبعی میں بھی انسان ایسی باتیں یا کا مکرتا ۓے 
جو حالت ھوش یا بیداری میں کرتا مگر ا سک وکچھ نہیں معلوم ھوتا 
کە اس نے کیا کیا ۔ لوگوں کی باتی سنتا ے مگر جواب نہس دیتا یا 
اور باتوں کا ادراک کرتا ے مگر ظاہر نہس کر سکتا اور وہ 
ادارا کات ختلف پعرایهة میں اس کو محسوس ھہوۓ ہی جن کا کچھ 
وجود نہیں ھوتا اور کبھی وھی خیالات اور صورتیں جو اس کے 
دماغ میں منقش ہیں ختلف قسم سے اس کو حسوس ھوق ہیں اور 
جب یه امور لوم طبعی میں واقع ھوے ہیں تو ان کو خواب 
کہتے ہیں طبعی یا بر طبعی ے ھوشی میں بھی امورات خارجی 
دساغ کے اس حصه پر جو جاگ رہا ھے اثر کرۓ ہیں اور وہ 
اس کو عجیب پعرایه سے خواب میں دکھائی دیتے ہیں ۔ مثلا آدمی 
سوتا هو اور مماعت کا حصه جاگتا هو اور سوۓ والے کے قریب کوئی 
شخص کسی چیز کو کوٹتا هو تو دماغی قوت جو چھوئی چیز 

بڑھا کر پیش کرتی تھے اس آواز کو نہایت مہیب آواز بنا دی ے 
اور اس آواز کے سلسلے ہے ٹوپوں کا خیال پیدا کر دیتتی تے اور 
سوۓ والا خواب می یه سمجھتا ے که توبی چجل ردەی ہیں یا مثلا 
سونے وال ےکا بسٹر ٹھنڈا یا غ هو گیاء قوت حسامه ؛ جو جاکتی تھی 
آُس ے اس کا حس کیا اور بسہر کی تھی سے پافنی کے خیال کو اور 
اس سے دریا کے یا تالاب کے یا حوض کے خیال کو پبدا کیا اور 
سوےۓ والا خواب میں دیکھ سکتا ے کہ وہ دریا میں یا تالاب میں 
پڑا تیر رھا عے ۔ اگر کوئی لممی چیز اس کے بستر ہر پڑی هو یا 
کوئی شخص رسی کو اس طرح پر ڈالےکہ سونے والا جاگ نە آٹھے 
اور قوت حساسه جاگتی هو تو خواب می دیکھ سکتا ے که سانئپ 
اس کر ضط اق اس قی تا ہت سے "الات شارھی سن 


پوپ 


عجیب غجیب خواب دیکھ سکتا ے ۔ 

بعضے لوگ داکھے یىی ای علق کر تر من کہ 
سونے والے کے پاس پیٹھ کر ایسی آسائی اور سہودات سے لے و 
جاک نە آٹھے اس ی حساسه یا سامعهکو اس طرح ہر اٹر مطلونه 
پہنچاۓے ہیں کہ وہ سوۓے والا وعی خواب دیکھ سکتا ےہ جس کا 
دکھانا ان کو مطلوب سے ۔ 

جس طرح که یه امور خارحيه رات دیکھنے پر موثر ھیس 
اس ہے بہت زییادہ خود سونے والے کے اسور ذھنی ج۔واس کے 
خیال میں بس گئے هیں اور دماغ میں نقش پزیر 7 ہیں خود 
اپنی طبعیت سے یا کسی واقعه سے یا کسی ہے اعتقاد کامل ھوے سے 
یا عبت عشقی و اعتقادی سے خواب دیکھنے پر موٹتر ھوے ھہیس اور 
وہ انھی اسور ذھ. نی کو بعینغع یا کسی دوسرے پیرایه مس جس کو 
قوت دماغی پیدا کر دی ے عجیب عجیب طرح سے خواب میں 
دیکھ سکتا عے - 

بغض لوگوں کو ایسی مشق ھو جاق ہے که جو خواب 
آن کو دیکھنا منظور ہو سوے وقت آ٘س ٹا ایسا قوی تصور کرتے 
ہیں اور دماغ میں اس کا نقش ج| لیتے ہیں کہ سوتے میں وھی خواب 
دیکھتے ھیں ۔ : 

بعض امىور ایہسے ھوے ہیں جو بالکل بھ۔ول گئے ہیں اور 
کبھی ان کا خیال بھی نہیں آتا مگر وہ دماغ میں سے محو نہیں ھوے 
اؤور سوۓے وقت مطلق ان کا خیال بھی نہیں هوتا مگر دماغ می 
ایک ایسا سلسله خیالات. کا پیدا ھوتا ے که ان بھولے ھوۓے امور 
کو پیدا کر دیتا مے اور سوتۓ والا ای کا خواب دیکھنے لگتا _ 
اس کی ایسی مثال ےےکه جاگنے میں باتوں کا سلسله رفتہ رفتہ اس طرح 
مہم جاتا ے کہ بووی باتی یا بھولے ھوے کام یاد آ جاے ھی ۔ 


۳٣ ے‎ 


بعضی دفعه بسبہب کسی رض کے یا بسبہب غلبہ کسی خلط 
کہ دماغ پر ایسا اثر پیدا ھوتا ے که سونے والا آسی حالت کے 
مناسب اور عجیب عجیب پعرایه میں ختلف قم کے خواب دیکھتا ے ۔ 

مگر جب تک کہ انسان کا نفس آن ظاھری باتوں سے جن سے 
حالت بیداری میں مشغول ھویق ےے بسبب ے ھوشی کے یا سو 
جاۓ کے یا استغراق کے ے خر نە هو آ٘س وقت تک ہذکورہ بالا 
حالت اس پر طاری نہں ھوی دوری بات یه ثابت مرق ےہ کے 
کوئی شخص ایسا خواب کبھی نہس دیکھ سکتا یعّی ایسی چیزیں 
اور ایسے امور ُس کو خواب میں نہیں دکھائی دیتے جن کو اس نے 
کبھی نه دیکھا هو نه سنا هو اور نه کبھی آُس کا خیال اس کو 
ھوا هو ۔ یه 'باتی جو بیان ھوئس ایسی هی جن سے کوئی اختلاف 
نہیں کر سکتا اور ھر ایک شخص پر یه حالتیں گزرق ہیں اور جاھعل 
اور عالم سب ان کو جانتے ھیں ۔ 

شیخ بوعلی سینا ۓے اشارات مس لکھااے که 

الحس المشٹرک ھولوح النقش الذی اذاتمکن منه 
صار النقش فق حکم المشاھدة ورعازال الناقش الحسیٰ 
بی اَعی ویتشیت صضصوريھ و مَيَة یق الین المٹئٹ رک 
فبقی فق حکم المشاھ ددون المہتۃ۔وھهم ولیحضر ذ کرک 
مساقیل لک ف اسى القطر النازل خطامستقي| انتقاش 
اامنقطة الجوالة عغیط دائذرة فاذا تمثلت الصورة فق 
لوح الحس المشٹترک صارة مشاھدة سواء کان فی ابتداء حال 
اإمامتالسی اتعشوس القان اتی ہر رتا 
الہحسوس اوثتباتها بعد زوال المحسوس او وقوعھا فِه 
لا دن قبیل المحسوس ان اسکن (اشارات شیخ) 

یعْی حس مشترک میں جو انسان ,کے دماغ کے ایکە حصہ کا نام 


۲۲۰۱۸۶ 


ے جب کسی چیز کا نقش جم جاتا ہے تو ایسا ھوتا ہے کہ گویا' 
اس چی زکو دیکھ رھا ے گو که وہ چیز سامنے نہ رھی ہو مگر 
اس کی صورت حس مش۹ٌرک میں موجود ری ىے اور وہ توھم 
نہس ھوتا بلکە دیکھنے ھی ى مانند ہوتا ے ۔ بوندیں لگا تار جو 
ایر سے گرتقی ہیں وہ بوندیں نہیں معلوم ہوتیں بلکہ پانی کی سیدھی 
دھار معلوم ہوق ہے یا کسی چیز کے ایک سرے کو جلا کر 
زور زور سے پھراویں تو ایک گول روشن چکر معلوم ھوۓ لگے گا۔ 
غرض ج بکسی چیز ک صورت اس کے دیکھنے کے وقت حس مشْرک 
میں جم جایق ے تو دیکھنے کی مائند ھو جاق ےہ خواہ وہ 
چیز سامنے موجودرعے يا نه رےے يایه ھوتاے کہہ کوئی چیز 
سامنے تو نہیں آئی که دکھائی دے مگر آ٘س کی صورت جس کا آنا 
تمکن ہو حس مشترک میں آ جاتی ے ۔ 

امام فخر الدین رازی شرح اشارات میں لکھتے ھيس که 
حس مشترک میں صورت جم جاےۓ کی لسبت جو کچھ شیخ نے 
لکھا ے اس کی چار صورتیں هیں اول یه کہ اس چیزکو دیکھے کے 
وقت اس یىی صورت حس مشٹرک مس شع کی عے دوسرے یه که 
آُس کی صورت حس مشترک میں جمی ہوئی ے اور وہ چیز سامنے بھی 
موجود ے ۔ تیسرے یە کہ آ٘س کی صورت تو حس مشٹرک میں 
جمی ہوئی ے مگر وہ چیز سامنے موجود نہیں رھی ۔ چوتھے یه کھ 
وہ چیز سامنے تو نہیں آئی مگر اس کی صورت حس مشترک میں 
کے زور امام ماب لکھتے مه ہل ان صزرتوت ک 
مثال تو بوندوں کے اوپر سے گرے اور کسی چیز کے ایک سرے کو 
جلا کر چکر دیئے سے ثابت ھوق ے مگر چوتھی صورت کی مثال 
اس ہے ثابت نہیں ہوتی اس لیے شیخ ے آآس کى مثال اس طرح پر 
دی ےے ۔ 


۲۲۰۹ 


اشارة قد یشاھد قوممن اامرضی والمحرورین صررا 
عحسوسة ظاهرة حاضرة ولا ىسبة لها ال ی محسوس خارج 
فیکون انتقا شھا اذن من سبب موثر ف سب باطن 
والحس المشٹ رک قدینتقش ایضامن الصورالحایلة فق 
معن التخیل والتواھم کا کانت ھی ایضایتنتش ق 
معدن التخیل والتواھم من لوح الحس االمشترک 
و قریبا ممایحجری بین الہمرا بالحتقابلة (اشارات شیخ) ۔ 

ہار آدمی اوز جو ار میں سبتلا ہوے ہیں کبھی ان کو 
ایسی چیزیں دکھابی دیتّی ھی جن کو وہ سمجھتے ھی که در حقیقت 
موجود ھیں حالاں که وہ چیزیں موجود نہیں ھوتیں ان چیزوں کیْ 
صورتوں کی حس مشترک میں متنقش ہھوےۓے کا کوئی اندرونی سبب 
هوتا ے یا کوئی ایسا سبب جو اندرونی سہب میں ار کرتا مے اور 
کبھی حس مشترک ہیں وہ صورتیں جم جاتی هیں جو خیال میں 
اور وم میں ھوق ھی اور کبھی حس مشترک کی موجودہ صورتی 
خیال و وھم میں آ جاقی ھہیں اس کی مثال دو آئنوں ىی سی مہ جو 
ایک دوسرے کے مقابل رکھے ھوں اور ایک میں جو عکس ےہ 
وہ دوسرے مس پڑے ۔ 

غرض کە سب لوگ متفق ہیں‌کە خواب دیکھنا صرف انسان 
کہ دماغی افعال ہے متعلق ھے ۔ ٴ 

اسی طرح شاہ وی اللہ صاحب تفہمات میں ایک مقام پر لکھتےھیں ۔ 

اعلم اوالنبوةٴ تحت الغطرة کما ان الانسان قد 
یدخل فغ ص٭م قلیبه وجذر نلفسه علم و ادراکات علیہا 
تہتتی مایغاض علیە٭ من رویاہ غبیری الاہورمشجة ما 
اخذته دون غبرھا ۔ (تفھمات الھيه) 

یعی نبوت فطرت کے ماتحت ے جیسا کەکبھی انسان کے دل می٠‏ 
بہت ہے علوم اور باتیں جم کر بیٹھ جاتی ہیں اور انھی پر مہنی هو 


۲۰۳٣۰ 


هیں وہ چیزیں جو اس کو رویا میں فائض ہوتی ھی پھر وہ آن چیزوں 
کی صورتیں دیکھتا ے جن کو اس نےۓ پیدا کیا عے نہ اس کے سوا اور 
کسی کو اس سے بھی اس بات کی تشریج ہوق ےہ کہ جو انسان کے 
خیال اور دماغ میں سے اس کو خواب مس دیکھتا ے ۔ 

مگر صوفیاۓ کرام اور علائے اسلام یہ بھی سمجھتے عیں که 
دماغ میں سواۓ ان موثرات کے طبعی کے اور کوئی چیز ہے جو 
ملاء اصللی سے تعلق رکھتی ہے اور موثر ھصوق ے اور اسی لیے 
شاہ ولی اللہ صاحب نے حجة اللہ البالغه میں خخواب کی پاب قسمیں 
قرار دی ھی چناں چە اُنھوں نے لکھا ہے کہ ۔ 

وامالرویافهھی علىیى خمسة اقسام بشری من الله 
وومخل نورائی للحائدو الرذائل المندذرجة ف النفس 
عل وجہەڈ٭ملی وتویف من الشیطان و حدیثنفس 
من قبل العادة اتی اعت ادھا النفس ف الیقكظة 
عەفظھنا المتخیلة ویظلہر ف الحس اذڈمدشٹرک ما اغتزن 
فیا خبالات طمععاو لب2 الامعلاظ وتہسكة:اليتی 
باذاھہا ق الیِدن اما البشری من الله فحقیقتھا ان النفغس 
الناطتة اذ انتھزت فرصة عن غواشی البدن باسباب 
خفیية لا یکاد یتفطن ہا الابعد تاہسل واف استعدت 
لان بغیض عایھا سن منیع ا1 خضم والجود کال علمی. 
فا فیوض علیها شی علىی حسب استعدادھومادته ق: 
العلوم المخزونڈعند؟ە“ومذەالرویا تعلیم الھی کالمعراج 
المنامی ااذٔی رای النبی صلى اق علیه وسلم فيه ربه 
ق احسن صورة فعدمه الکفارات وال درجات و کالمعراج 
المنامی االذی اذنکشف فيه علیه صلى اق عليیه وسلم 
احوال المویق بعد انفکا ھنم عن الحیوة الدنیا کما 


۲۱ 


زوا حابر ان سمرة رضی اس عنە و تا >کےٹیکنون سن 
الوقائع الایتة ف الدنیاواماالرویا الملک فحةیتتھا 
ان ف الانسان مسلکات حسنة وملکات قبیحةڈولکن لایعرفم 
حسنها و قبحھا الا الم جرد ای الصورة الملکیتة 
فمن تجرداالیها فتظهھرله حسناته وسمٗاته یق صورة: 
مثالیة فصاحب ھذا یبری ال تعالبی واصلہه الاذقیاد 
”تارق ری الرسرل سًل آھ علٹے ہصل رز افنت 
الانتیاد للرسول : الم رکوز ق صدرہ و یری الاذنوار و اصلہا 
الطاعات المکتسبے فق صدرہ و حوارہ تطہ٭ر ق صورۃ الانوار 
والطیبات کالعسل والسمن واللین فمن رای اللہ اوالرسول 
رالنلالتك٥ة‏ ق ضون ىےعه او ق ضورة 3شت لے ضرف ان ق 
اعتقادهہ غللا و ضعفاوان‌لنفسەلمیتکمل وکذالک 
الانوار اللّٛی حصلت بسبب الطہارة یظہر ق صورةۃالشمس 
والقمر و اما التخویف من الشثیطانفوحشةآ-وخوف 
من الحیوان الملعونه کالقردوا لفیل و الکلاب والسودان 
سن الناس فاذا ارای ذالک فلیتعوذ باق ولیتغل تثلٹا 
عن یسارہ ویتحول عن جنبے الذی کان عليه اسَاالبشرے 
فلہاتعبیر والعمدة فيهە معرفة الخیال ای شی مظنة 
لئ معی فنتدیعتتل النتھن من الممسمی ا ی الامسم کرویبةۃ 
لسن صلى اللہ علیه وسلم انه کان ف دار عقہة بن رافع 
فاق برطب ابن طاب قال علیہه الصلواة والسلام فاولت 
مت ایق سی رھ توق اس عو اق متا 
قد طاب وقد بنتقل الذھن من الملابس ال ی مایبلابه 
کالسیف لقتتال وقد بنتقل الذھن من الوصف الی 
خمر یشاست له شر جس عٌٌىسحصحست انمال ا 


۲۴۲ 


التبی صلی اه علمه وسلم ق صورة سواء من ذھب و 
بالجملة فلا انتقال من شی ال ی شی صورشتی وهسدہ 
الرویا شعبه من الۂبوة لانھا ضرب من افاضه غيیبيهەوتدل 
من الحق ای الحق وھو اصل الخبوۃ و اسا سار اذواع الرویا 
تلاسر تھا تا اق اتد 
یعنی رویا ى پایچ قسمیں ھی : 
() بشارت خدا کی طرف سے اور نفس کک خوبیوں یا 
برائیوں کا نورانی تمثل مل طور پر ۔ 
(ہ+) شیطان کا خوف دلانا - 
(+) دل ى باتیں جس طرح کی عادت بیداری ى حالت مس 
پڑی ھوق ے اس کو قوت متخیله یاد کر لی ے 
اور وہ حس مشٹرک میں آ کر ظاھر ھوی ھی ۔ 
(م) اخلاط کے غلبہ کی وجه ہے طبعی طور پر خیالات 
گا آفادت 
(ك) متنبه ھونا نفس کا بدنی اذیتوں ے ۔ 
لیکن بشارت النہی کی حقیقت یه ے که نفس اطقهہ کو جب 
بہلی حجابات سے فرصت ملبّی ے جس کے خفی اسباب ہوتے ہیں اور 
بغیر پورے تامل کے معلوم نہیں ھوے تو اس وقت نفس اس بات ہے 
قابل ہوتا ے کہ آس پر جود اور خبر کے خزن سے یعنی ملاء اعلٍی 
سے کال علمی کا فیضان ھو پس اس پر اس ى لیاقت کے موافق جو 
اس کہ علوم خرونہ کا مادہ ے کچھ فیضان هوتا ے اور یه خواب 
تعلیم الٹھی ےے جیسے کہ معراج کا خواب جس ہیں رسول اللہ صلی الہ 
عليه وسلم نے خدا کو نہایت عمدہ صورت میں دیکھا تھا اور خدا ۓے 
آُس میں آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کو کفارات اور درجات بتاۓ 
یا وہ معراجح کا خواب جس میں آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم پر مس دوں 


۲۳ 


کا حال منکشف هھوا تھا بعد ان کے قطع تعلق کے دنیا نے جیسا کە 
حابر بن سمرہ ۓ روایت کی ےے یا آئندہ واقعات دنیا کا علم اور ملق 
خواب کی یه خقیقت ے کہ انسان میں برے اور بھلے دونوں قسم 
کے ملکات ھیں لیکن اس حسن وقبح کو جب پہچان سکتا ے کہ 
صورت ملکیە کی طرف تجرد حاصل ھو۔ پس جس کو تجرد ھوتاے 
اس کو بھلائیاں اور برائیاں صورت مثاليه می دکھائی دیتی هںس پس 
ایسا شخص خداکو دیکھتا ۓے جس یىی اصل خدا کی اطاعت ھویىق ے 
اور رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم کو دیکھتا ے اور اس کی اصل پیغمبر ک 
اطاعت ہوتی ےہ جو اس کے دل میں سکوز سے اور انوار دیکھتا ےے 
اور اس کی اصل وہ عبادتیں ھیں جو اس کے دل اور اعضاء ۓ حاصل 
کی هیں ۔ یه سب چیزیں انوار اور پاک چیزوں مثلاٌ شہد ء کھی ء 
دودھ کی صورت میں متمثل ھوقى ہیں پس جو شخص خدا یا رسول یا 
فرشتو ںکو بری صورت میں یا غصہ کی صورت میں دیکھتا ے تو ُس 
کو جان لینا چاھیےکه اس کے اعتقاد میں ابھی خلل اور ضعف ےم 
اور یہ که اس کا نفس ہنوز کامل بھی نہیں ھوا ےے ۔ اسی طرح وہ 
انوار جو طہارت کی وجه سے حاصل ہو ۓے ھی اآفتاب اور ماهتاب 
کی صورت می ظاھر ھوے ہیں اور شیطان کا خوف دلانا تو یه 
وحشت اور خوف مے ملعون حیوانوں ہے مثلا بندر ء هاتھی ء کتے 
سے اور سیاہ آدمیوں سے پس عب آدەتی ایسا خواب دیکھے تو 
چاهیےکه خدا سے پناہ مانگے اور بائیں جانب تین بار تھو تھوکر دے 
اور آُس کروٹ بدلے جس پر لیٹا ھوا تھا اور خوش ری وا ی خواب 
کی تعبیر ہوتی مھ اور عمدہ طریقه اس کا خیال کا پہچاننا ے یی 
کس چیز سے کیا چیز سمجھی جا سکتی ہے پس اگر مسملی سے اسم 
کی طرف ذھن منتقل ھوتا ے جیسے کہ آنحضرت صلی التہ عليه وسلم 
عقبہ بن رافع کے گھر میں تھے اور خواب دیکھا ک۔ه آن کے اس 











جم ؟ 


این طاب کی کجھوریں رکھی ہیں تو آپ ۓے فرسایا که میں تے 
اس کی تاویل :کی کە ھم کو دنیا مس بلندی اور قیامت می عافیت َ 


وگ اور یه که ہارا دین پاکیزہ ے اور کبھی ملبوسات ہے اس کے 


متعلقات کی طرف ذھن منتقل ہوتا ےے جیسے تلوار سے لڑائی کی طرف 
اور کبھی کسی صفت سے ایک جوہر کی طرف جو آ٘س کے مناسب ےہ 
مثل ایک شخص جو مال کو بہت عزیز رکھتا تھا آنحفضرت صلی اللہ 
عليه وسلم نے اس کو سوتۓ کے کنگن کی صورت میں دیکھا غرض 
کہ ایک شے سے دوسری شے کی طرف خیال منتقل ہوۓ کی . ختلف 
صورتیں ھیں اوریە خواب نبوت کی ایک شاخ عے کیوں کہ جو 
فیض غیی کی ایک قسم سے اور حق کا خلق کی طرف قریب ھوتا ے 
اور وہ نبوت کی مثل ہے ۔ باق خواب کی اور اقسام کی کچھ 
تعبیم نہیں ۔ ٴ 
ایک جگە تضہیات میں شاہ ولی اللہ صاحب فرماےۓے ہیس کہ : 

اكََسلَيتةالرویاظہور ستمة تی العافلتة 
یناہ اخعلای علی سيا غابت وبفیتت اامی ہے 
ی٭قتضی ؛فمضان عصلم خاص فیتعن العلم وینٹتمثل 
بصور و اشبساح مسخزونة فق غیال فیمحضرر تلک 
الصورعلیى النفس حضورافینتظم واقضعة عند ھلہه 
الحواس الظاهرة و اقبال النسمة علی الحواس الباطنة 
فلا یتعبین علم باشباح الا مناسبة حجة بینہاوبینه 
(تفھمات اليه) ۔ ٘ 

رویا کی حقیقت ظاہر ھونا مناسہت کا ے نفس ناطقهہ کو مبداء 
اعللی سے خاص طرح پر اور صورت معلومه میں کھ مقتضی ہو علم 
خاص کے فیضان ى پھر متعین هو جاتا ے یه علم اور متمثل هو جاتا 
ے صورتوں اور شکلوں میں جو جمع ھیں خیال میں پھر یە صورتیں 


۴۵ 


نفس کے سامنے آ جاتی ہیں حاضر ہو کر اور پھر منتظص ھوتا ے 
واقعه ان حواس ظاھری میں اور متوجہ ہونی ھے روح اندرونی حواس 
پر پھر علم شکلوں میں متعین نہیں هوتا مگر بوجھ اس مناسبت کے 
جو اس علم اور شکل میں ےہ ۔ 
صد برع سد سے انی جات ۶ ئن سح وش لوگوں 
کو خواب کی حالت میں عالم قدس سے فیضان ھهوتا ھ اور وہ 
فیضان ایک صورت خاص می متشکل ہو کر خواب میں د گھائی 
دیتا ےہ چناں چہ شیخ نے اشارات میں لکھا ےہ کہ : 
اذا قلت الشواغل الحسیة وبقیت شواغل اقل لم 
یہعدان یکون للٹنس فلتات ی۔خلص عن شغل التخیل 
الی جانب القدس فا نتقش فہپانقش من الغیب 
فساح ا یىی عالم التخیل وانتةقش ف الحس المشترک 
وهنتافق حال الوم اوفق حال مرضلمیشغل الحس و 
یومن التخیل فان التخیل قد یومنه المرض وقد یوھنه کثرة 
ال حرکتە٭لتحلل الروح انی ھوالة فیسرع ال سکون 
مساوفراغ سافیجدب ال خغفس ا ی ال جائب الا علىی بسہونة 
فاذااطراعلی النفس نقش انزعج التخمل اليه وتلقاہ 
ایلضاوڈالکے اسالتنبە من ھذاالطاری وحرکعه 
التخیل بعد استراحة او وهنه فانه سریع ا ی سثل مذا 
الت:ہصه و الاستعخدام النفس الناطقه له طعا فاله 
مَسعاة ق انت مند امغقال:غد الہسواخ فاذا قہله 
التخیل حال تزحزح النغس الشواغل منھها النتش ف 
لوح الحس المشٹرک ۔ (اشارات شیخ) - 
یعٔی پس جب حسی اشغال کم ہو جاتے ہیں توکچھ بعید نہیں 
که ننس تخیل کے شغل سے فرصت ملے اور وہ قدس کی جانب جاےۓے 








۲۲ 


پس اس میں غیب کا کوئی نقش منتقش ہو جاۓ پھر وہ تخیل کے 
عالم کی سیر کرے اور حس مشٹرک میں نقش منتقش ہو جائےۓ اور یه 
خواب کی حالت میں هوتا ے یا مض ق حالت میں جو _حس کو 
غافل کر دے اور تخیل کو ضعیف کر دے کیوں که تخیل کو 
کبھی مض سس تکر دیتا ے اورکبھی زیادہ حرکت ھوىق ے کیو ںکه 
اُس وقت روح جو تخیل کا آلہ ےہ تحلیل ہو جاتی ھے پس متخیله 
کسی قدر سکون اور آرام چاہتی ہے اس لیے روح کو جانب اعلی 
کی طرف توجھکرنےکا آسافی سے موقع ملتا ہے پس جب نفس می ںکوئی 
نقتش آتا ے تو تخیل دوڑ کر اس کو لے لیتا ے اور یه یا تو اس وجە 
سے هوتا ھے کہ اس اس طاریٰ کی وجہ ہے تنبه ھوا ھے اور تخیل 
ے آرام حاصل کرکے حرکت کی هے ۔ کیوں کہ تخیل ایسے تنبه 
کی طرف جلد مائل ھوتا تھے اور یہ اس وجھ ہے نفس اطقه کى ھی 
قدرتی طور سے اس کی خدمت کر رها ے کیو ںکه نفس ناطقه ایسے 
موقع پر نفس کے سعاون هھوتا ے پس جب اس کو تضفیل قبول 
کر لیتا ے اس وقت کہ نفس اس کے شواغل کو ھٹا دیتا ےھ تو 
حس مشٹرک کی لوح میں نقش اتر آتا ھے ۔--_ ٘ 
غرض کہ صوفیائۓۓے کرام اور علاے اسلام اور فلاسفہ مشائیں 
میں سے شیخ.بو علی سینا اس بات کے قائل ہیں که بعض لوگوں کو 
جن کے نفس کامل ہیں یا زھد و محاھدہ و ریاضات سے ان کے نفوس 
مین تجرد حاصل ھوا ے ان کو خواب میں ملاء اعللی ے ایک قسم 
کے علم کا فیضان هوتا ے اور وہ فیضان ان کے صور خیالیه ہے 
کسی صورت میں جو اس فیضان علم کے مناسب حے متمثل ھوتاھ 
اور وہ تحثل حس مشٹرک میں منقش ہو جاتا ے اور اس کے مطابق 
ان کو خواب *کھائی دیتا ے ۔ شاہ ولی .ال صاحب کہتے ہیں که 
یہی خواب اس قابل ھوتا ے کہ اس کی تعببر دی جاوے اور اس 


۲۳ ٣م‎ 


کہ سوا کوئی خواب تعبعر کے لائق نہیں ھوتا ۔ 
ملاء اعلی کے مفہوم کو متعدد لفظوں سے تعبی کیا جاتا ے 
کبھی تو ایک عالم مثال قرار دیا چاتا هْ جس میں اس عالم کی مام 
باتیں ما کان وسا ی. کون بطور مشال کے موجود ہیں اور اس کا 
عکس ما یا تفصیل ے:واب میں انسان کے ذفس پر پڑتا ے اور 
کبھی نفوس فلکیہ کو ما کان اورما ی۔ک:ؤن کا عالم سمجھا جاتا ے 
اور اس سے لفس السافی پر فیض پہنچنا مانا جاتا ے اور کبھی عقول 
عشرہ مفروضه حکاء کو عالم ما کان وما یکون قرار دے کر اس 
کے فیضان کو تسلم کیا جاتا ھے اور :کجھی اس سے ملالکہ مقصود 
ھوے ھی ۔ 
صوفیاء کرام نے چند اصطلاحات قرار دی ہیں جن کے محموعة 
پر ملاء اعلی یا منبع ال۔خبر وال جود یا مبداء الاعلی یا حضرتالقدس 
اطلاق ھوتا ے اور اس کی یه تفصیل ھے : 
تدلیات -۔ جن سے مطلب سے آن امور متعیئه کا جو قواے افلاک 
میں مکنون ہیں اور جن کو حکاء نفوس فلی سے تعب 
کرتے ہیں ۔ 
لاھوت ۔ اصطلاع فلاسفه مس اس کو انائيه اولیق سے تعیمرہ 
کیا حاتا ے ۔ 
جبروت۔ فلاسفه نے اس کو عقل سے تعبیر کیا ے اور علاۓے 
شرع نے ملالکہ نے ۔ 
رحموت ۔ جس کو حکاء نفس کہتے ہیں ۔ 
ناسوت ۔ اس کو حکاء هیوللی قرار دیتے ہیں ۔ 
لاموت تو منزله ماھیت کے ے اور جعروت مھن۔زله اس 
لوازم کے اور رحموت بعمنزله ایک کلی کے جو فرد واحد میں منحصر 
ھو اور ناسوت کو ایسا قرار دیا ےہ جیسے نفس بدںن ے لیے ریزا 
صورت ھیولبٰی کے لیے ۔ 


۲۳۸ 


اس اس کو تفسبر کبیر میں اور زیادہ صاف طرح پر بیان کیا 
سے آُس میس لکھا ےئ 
ہک قداثبت اله٭سبحاله خلاق جوھر النفس الناطفة 
عیث مکنٹھها الصععزؤد ال یل عالم الافلاک و مطالعة 
اللوح المحفوظو المانع لها من ذالک اشتغالھا 
بتلبر الہدن وف وقت النوم یقل ھهذنااتشاغل فتقوی 
عل ا ھذەالمطالعة فاذا وقعت اذروح علی حالتۃە من الا 
عرال-ت كت آتا' فصرتة اسيا لذالت: الا دراکے 
الروح۔انی ا ی عالم الخیال ۔ (تضسیر کہیر) ۔٠‏ 
یعنی یە بات ثابت هو گنی ے کهہ خدا تعالی نے نفس ناطقه 
کو اس طرح کا پیدا کیا ےکه اس کے لیے یہ بات ممکن ھے کە عالم 
افلاک تک پہنچ جاوے اور لوح حفوظ کو پڑھ لے اس بات ہے جو 
اس کو مائع ےہ وہ اس کا تدیبر بدن میں مشغول رھنا ے اور سوۓ 
کے وقت اس کی یف مشغولی کم ہو جاتی ےے اور قوة لوح حفوظ کے 
پڑھ لینے کی قوی ہو جاتی ے پس جب روح کا کوئی ایسا حال 
ہو جاتا عے تو وہ انسان کے خیال می خاص ار جو اس ادراک 
روحانی کے مناسب هوتا ے ڈال دیتی ےہ مطلب یه ے که اثر آن 
ادراکات کا خیال میں متمشثل هو کر بطور خواب کے دکھائی 
دیتا ے ۔ ۱ 
اب هارا سوال یه ے کہ بلا شبہ عقل السانی بلک مشاھدہ 
ررقت ای بات کر شور کرت کرتے کد الک الب لود 
یا علة العلل خالق صمیع کائنات موجود ے ۔ولانعلم ما 
ھیتہه؛ ولا حقیقة منافه؛ الا ان نتول عالم حی قادر خالق 
لا تاغل سنة ولانوملە٣۶“ما‏ ف السموات وسا ف الارض 
وھوعلىی کل شئی قصلیہر۔ اوریہه تمام الفاظ صضفاق جواس 





۹ں 

واجب الوجود کی نسبت منسوب کرتے ہیں صرف مجاز ے لان حقیقة 
صمفاتهة غرمعلوسة پس مفہوم ملاء اعلبٰی کا جو صوفیاء کرام 
اور علاۓ اسلام اور فلاسفہ عال ى مقام ۓ قرار دیا ہے یه حرف 
خیال ھی خیال ے اس کی صداقت اور واقعیت کا کوئی لثبوت نہیں ے 
تو کسی اس کو کو کد وہ واقعات خواب ھی کون نہ ھوں آُس 
پر سی کرتا نقش بر آب ے ۔وانا الا حادیث المرویة فق منا 
الباب فکلها غءر تابث وامعاھی مقالات الصوفيےه و 
من یشالهھم ولس من کلام النذہی چد صلم َ 

هاں کہا جاتا سے کہ بعد سلوک طریقت اور اختیار کرۓ 
زھد و محاہدہ و ریاضت کے یه رازکھلتا ےے اور حجاب آٹھ جاے ہیں 
اور حقیقت تش وا مه ہاہ ال سا تے مہا َعشھت عو 
جاتق ہے ۔ ھم قبول کرے ھی کہ کچھ منکشف هھوتا ھوکا مگر 
ھم کس طرح تمیز کریں کہ جو کچھ منکشف ہوا وہ حقیقت ہے 
یا وھی خیالات ھی جو متمثل هو گئے یں جس طرح کم اور خیالات 
متمثل ھو حاے ھس الإ عتلتی ‏ گال اٗ!٦ٗ|ا‏ سان ات ی۔۔کسون 
متمٹثلا مرضاته ورضاته سکۂ ون“ ف غدوقاته وقدشر 
اق ”اقم غل الساق سرت ح٭ضل لعل سام 
وھی مکتوبة ق کتابه؟ فجسنا اقّةەورسوله وکتابه 
الدی ساء بق ران المجیہد الفرقان الحمید تار کت وو 
تع۔الیق شانه وما اعظم سسشانه - 

پس مارے نزدیک بە جز ان قواے کے جو نفس السانی میں 
خلوق ہیں اور کوئی ة۔وت خوابوں کے دیکھنے میں سوئر نہیں ےہ ۔ 
اور یوسف عليه السلام کی خواب جن کا نفس نہایت متمرک اور 
پاک تھا اور ان دونوں جوانوں کے خواب جو یوسف عليه اللام 
کے ساتھ قید خاله میں تھے اور کفر و ضلالت میں سبتلا تھے اور 


۰" ؟ں 


ان کے نفوس بسبب آلائش کفر پاک نە تھے اور اسی طرح فرعون 
کا خواب جو خود اپنے آپ کو خدا سجھتا تھا اور اس کا نفس مبداےء 
فیاض سے کچھ مناسبت نە رکھتا تھا باینہ سب کے خ۔واب یکساں 
مطابق واقعه کے آسی ایک قسم کے تھے اور اس سے صاف ثابت 
ھوتا ےہ کہ بجز قواے نفس انسانی کے اور کوئی قوت خوابوں کے 
دیکھنے میں موثر نہیں ے گو کہ وہ خواب کیسے ھی مطابق واقعه 
کے ھوں ۔ 

اب حضرت یوسف عليه السلام کچ خوابوں کو دیکھو ۔ ہلا 
خواب ]ن کا یہ ےہ که آنھوں ۓ گیارہ ستاروں کو اور سورج اور 
چاند کو اپنے تئیں سجدہ کرے دیکھا ۔ 

حضرت یوسف عليه السلام کے آن کے سوا گیارہ بھائی اور بھی 
تھے اور ماں اور باپ تھے ۔ باپ اور ماں کا تقدس اور عظم و شان 
اور قدرو منزلت ان کے دل میں منقش تھی بھائیوں کو بھی وء اپنے 
باپ کی ذریات جانتے تھے مگر اس ہب سے که ان کے باپ ان کو 
سب سے زیادہ چاھتے تھے اور خود ان کے باپ و ماں اور آنْ کے 
سبب سے ان کے بھائی آن کی تابعداری بسبب چاہ و حبت کے کرے 
تھے اور اس لے ان کے دل میں یه بات بیٹھی ھوئی تھی که ماں اور 
باپ اور بھائی سب میرے تابع و فرمان بردار اور میری منزلت و 
تو تر والے ھی ۔ 

یه کیفیت جو ان کے دماغ میں منقش تھی اس کو متخیله ے 
سورج اور چاند اور ستاروں کی شکل میں جن کو وہ ھمیشهہ دیکھتے 
تھے اندات ٢‏ ارت عسشات ہیں آق کے غال ہن سی تھا 
کل نا اور انھوں نے خواب می دیکھا که او ستارے اور 
سورج اور چاند جھکو سجدہ کرتے تھے پس آن کی تعبٍیر حالت موجودہ 
میں یه تھی که ماں باپ اور بھائی سب آن کے فرماں بردار هیں ۔ 


می 


سجدہ کے لفظ سے بعض مفسرین ۓ واقعی سجدہ کرنا ماد 
پی ھے اور بعض نے اطاعت و تواضع جیسا که تفسیر کییر میں 
لکھا ھے المراد بالسجود .نفس السجود و التواضع مگر میں قول انی 
کو ترجیح دیتا ھوں گو خواب میں یه دیکھنا کە سورج اور چاند 
اور ستارے زسین پر اتر آۓ ہیں اور سجدہ کرے ہیں کوئی تعجب 
کی بات نہیں ۔ مگر یه روایت کم آنحضرت صلى اللہ عليهہ وسلم ‏ ۓے 
فرمایا کە فلاں فلاں ستارے زسبن پر اتر آۓ تھے بحض ے اصل 
اور غلط بلک جھوٹی ے ۔ 

اس واقعه کے ایک مدت بعد حضرت یوسف عليه السلام کے ماں, 
باپ اور بھائیوں کا مصر میں جانا اور موافق آداب سلطنت کے آداب 
جا لانا اور حضرت یوسف عليه السلام کا فرمانا کہ ھذا تاویل 
رویای من ٹبل قد جعلھا ری متا ایک ام اتفاق تھا 
کیوں کہ یه بات قرآن ید سے نہین پائی جاتی کہ حضرت یعقتوب 
عليه السلام بھی جو نی تھے آُس خواب ہے یە سمجھے تھے کهھ 
حضرت یوسف ایسی منزلت میں پہنچیں گے کھ ماں باپ اور بھائی جا 
کو ضرم یو گی تھے او غرا ات سو کو 
تعببر پائی جاتی عے وہ صرف یه ےکه حضرت یعقوب نے حضرت یوسف 
سے کہا کە خدا تجھکو حوادث عالم کا مآل تعا مکرے کا اور انی 
لنعمت تجی پر اور یعقتوب کی اولاد پر اسی طرح ہوزغ نز نے 
جس طرح که اس نے ابراھم اور اسحاق پر پوری کی ھ اور یه 
تعبیر ایک عام تعببر ے جو ایک جوان صالح کے عمدہ خواب کیک 
تعببر میں بیان ہو سکتی ھ |۔ چاند سورج ستاروں کے سجدہ 
کرے ہے داوف خاو کر کل کر یں کرت ارت الک 
قیاس تھا 


دوسرا اور تیسرا خواب آن دو جوانوں کا ہے جو حضرت. 


۴۳۲ ؟ 


بویٹ علیہ السا کر ساتو لد غاتة ہو تھی اف مین سے ایک ۓے 
دیکھا که مس شراب چھان رعا ھوں دوسرے نے دیکھا کە اس کے 
سر پر روٹی سے اور پرند اس کو کھا رے هیں ۔ یه دولوں شخص 
کسی جرم کے متہم ہو کر قید ہوئے تھے پہلا شخص جو غالبا 
سای تھا در حقیقت ے گناہ تھا اور اس کے دل کو یقین" تھا کە 
ے گناہ قرار پا کر چھوٹ جاوے کا وہی خیال اس کا سوتے میں 
شراب طیار کرے سے جو اس کا کام تھا متمثل هو کر خواب میں 
دکھائی دیا ۔ ' 

دوسرا شخص جو غالبا باورچی خانه ہے متعلق تھا در حقیقت 
جرم تھا اور اس کے ٴدل میں یقین تھا که وہ سولی پر چڑھایا 
جاوے کا اور جانور اس کا گوشت نوچ نوچ کر کھاویں گے وھی 
خیال اس کا سوے میں روٹی سر پر رکھ کر لے جانے سے جو اس کا 
کام تھا اور 'پرندوں کا روٹی کو کھاۓ سے متمثل ہو کر خواب میں 
دکھائی دیا حضرت یوسف عليه السلام اس مناسبت طبعی کو جو 
آن دونوں خوابوں میں تھی سمجھے اور اس کے مطابق دونوں کو 
تعبیں دی اور مطابق واقعہ کے ہوئی ہہ 

چوتھا خواب وہ ے جو خود بادشاہ ۓ دیکھا کە سات موئٹی 
گائی ھس بات دب گائی کھا رھی یں اور سات هری بالی ھی 
اور سوکھی ۔ ٴ " 

ملک مصر ایک ایسا ملک ے جس میں مینە بہت ھی کم برستا 
عے ۔ دریاۓ نیل کے چڑھاؤ پر کھیتی ھونے یا قحط پڑے کا مدار 
ےے ۔ چڑھاؤ کے موسم میں اگر بائیس فٹ چڑھ جاوے تو فصل اچھی 
ہموق ےے اور چوبیس فٹ چڑھاؤ میں غرق ہو جاقیق تے اور اگر 
صرف اٹھارہ یا ساڑے اٹھارہ فیٹ چڑھاؤ هو تو قحط هو جاتا ے ۔ 

قدع مصریوں نے دریاۓ نیل کے چڑھاؤ ہے جس پر اچھی 


۲۲۴۳ 


قصل یا قحط کا ہونا متحصر تھا متعدد جگھ اور متعدذ طرح سے 
پماۓ بنا رکھے تھے اوران کو بہت زیادہ اچھی فصل ھونے یا قحط 
۔ھوے کا خیال اور ھمیشه آسی پر چرچا رهتا تھا ۔ 

مصر میں قحط ھوۓ کا یه سبب بھی هھوتا ے.کە دریاۓ نیل 
کی طغیانی چڑھاؤ کے بہاؤ کا رخ اس طرح پر پڑ جاوے کہ زراعت ىک 
ژسینیں پانی پھیلنے ہے محروم رہ جاویں ۔ حضرت یوسف عليه السلام 
کے زمانے میں اور اس ہے پہلے بھی دریاۓ نیل ے اعتدا لی کے 
طور پر بہتا تھا یعنی ملک مصر میں اس کے مناسب اور یکماں 
نے کے لے کو انتظام ہن کیا گیا تھا 

اس زماۓ میں بھی جب کسی ندی یا دریا کا رخ بدلتا.معلوم 
هوتا ے تو لوگ اندازہ کرتے هیں اور آپس میں چرچا کرۓے ہیں 
کكە اتنے دنوں میں دریا آُس طرف ہۓ لگے گا اور فلاں طرف ک 
زمین چھوٹ جاویں گی اسی طرح غالبا آس زماے میں مصر کی نسبت 
اور قحط پڑے کی لسبت چرچے هھوے ہوں گے اور بادشاہ مصر کو 
اس کا بہت خیال رھتا ہھوگا وھی خیال پیداوار کے زساے کا 
موٹی تازی کایوں اور هھری ھری بالوں ہے اور قحط کے زمانە کا 
دبلی گایوں اور سوکھی بالوں ہے متمثل هو کر فرعون کو خواب 
دکھائی دیا اور حضرت یوسف عليه السلام ے آسی حالت کے 
مناسب تعبنعر دی جو مطابق واقع کے ھوی ۔ کماقال الغارای 
اق-اىسحیر مر میس ین ایر شرع ته الاعلق 
من افرع ۔ 

اگر عہری توریت کے حساب کو صحیح مانا جاوے تو یه 
قحط سنه ہوم دلیاوی يیعی سنەه ہرےے+ قبل مسیح میں شروع 
ھوا تها اور سنہ ,ےم دنی'وی یعی سنە .ے١ 0-٤‏ 
خم ھوا تھا - 

مصر کا قحط افریقه کے اکثر حصوں اور بالخصوص: بعمن می 








۴ج۴ ؟ 


ور تمام فلسطین میں نہایت شدید تھا مگر یه سمجھنا که ان برسوں, 
میں ان ملکوں میں مظلق کچھ پیدا نہیں ھوا تھا صحیح نہیں ے 
بلکة جو ۔حال عموماً قحط زدہ ملکوں کا ہوتا ےے ویسا.ھی آن 
ملکوں کا تھا اور اسی لیے قرآن محید میں سبعاً شداداً کا لفظ آیا ے 
اور شدید قحط میں ہی هھوتا ے کہ پیداوار ان ملکوں میں نہایت ‏ 
قلیل ھویق ہے اور پھر متواتر قحط ھوتا ےے اور شدید ھو جاتا ے 
کیوں کە غله کا ذخیرہ موجود نہ رھتا ۔ 

' خوابوں کی نسبت اب صرف ایک محث باق ے کهہ اگر وھی 
چیزیں خواب میں دکھائی دیی هیں جو دماغ می اور خیال مس 
جمع هیں تو یه کیوں ھوتا ے کە بعضی دفعه یا اکثر دفعه وعی 
اس واقع ھوتا ہے جو خواب میں دیکھا گیا ے ۔ٴ : 

مگر اس باب می خواب کی حالت اور بیداری کی حالت برابر 
ے ۔ بہت دفعه ایسا ھوتا ے کہ بیداری کی حالت میں آدمی باتی 
سوچتا ہے اور اپیے دل میں قرار دیتا ے کہ یه ہوگا اور وھی هوتا 
ے یا کسی شخص کویاد کرتا ے اور وہ شخص آ جاتا ھے اور بہت. 
دفعه اس کے مطابق نہیں ھوتا پس اس ى بیداری کے خیال کے مطابق 
واقعه کا هونا ایک اس اتفاق ہے ۔ اسی طرح خواب میں بھی جو 
باتیں وہ دیکھتا ے اور وہ وھی ھوق ھیں جو اس کے دماغ اور 
خیال مس جمی ہوئی وق ھی پس کبھی ان کے مطابق بھی کوئی 
واقعه اسی طرح واقع ھوتا ے جس طرح کہ بپیداری کی حالت میس 
خیالات کے مطابق واقع هو جاتا ے ۔ 

ہاں اس میں شب نہیں کە انبیاء اور صاحا کے خواب بە ہب 
اس کے کہ آن کے نفس کو تجرد فطری و خنی یا اکتسای حاصل 
ھوتا ے ان کے خواب بالکل سچے اور اصلی اور مطابق ان ک. 
حالت نفس کے ھہوتے هی اور آن ہے۶ آن کے نفس کا تقدس اور 
مرک هونا ثابت ھوتاے ۔ 


مسئلہ جمس و اختیار 


دینیات کا یه مسثله نہایت اھم اور مابہ النزام ے که 

انسان اپنے افعال میں حبور ے یا محختار۔ عزاروں ہیں جو 

کہتے ہیں که انسان اپنے اختیار اور مرضی سے کچھ 

بھی نہں کر سکتا س سر کا جس اوت 

دوسرا فریق کنہتا ے کہ نہیں اللہ تعالٰيی ۓ انسان کو 

بنا کر آزاد چھوڑ دیا ےہ کہ چاعے نیک اور فلاح کا 

راسته اختیار کرے چاے گناہ اور معصیت کا ۔ لیک کام 

کرے گا جزا پاوے کا بے تما کی سنا سزا پاوے کا 

سرسید نے زیر نظر مضمون میں ای مسثلەه پر اپنے خیالات 

کا اظہار کیا ے ۔ (عد اسماعیل پانی پی) 

عو گککرسن نے ات کی کہ مدااے کقرداتا۔ 

ختم اھ علی قلوبمهمموعلی سمعہموعلی 
ابصارھم غشاوہ۔ مگر کسی مفسر ےۓے اس کے حقیعی معتی سراد 
نہیں لی ےکیوں‌کہ ندکسی انسان کے دل پر اور نە کان پر سچ مّچ کی 
مہرلگی هوئی ے اور نەکسی کی آنکھوں پر سچ ہ نچ پردہ پڑا ہوا ے 
ابلکہ سچ بات کے نہ سمجھتے اور حق بات کے نە سنۓ اور ٹھیک 
بات پر غور نە کرنے کو بطور استعارہ دلوں پر اور کانوں پر مہر 
کر دینے اور آنکھوں پر پردہ ڈالنے ہے بیان کیا عے ۔ ٴ 

بلا تشبیه یە ایسا ھی کلام رے جیس ےکه ایک ناصح شفیق 
کسی کو افعال ضمیمہ چھوڑے اور اخلاق حمیدہ اختیار کرۓ کی 


۵ ؟ 


"۲)۴ 


نصیحت کرتا ہو ۔ مگر وہ شخص اس کی نصیحت پر کان ته دھرتا 
هو اور ایک شخص فصیع و بلیغ اس حالت کو دیکھ کر کہے کهھ 
بد ذاتوں نا اھلوں تو2 نصیحت کرو یا له کرو وہ کبھی ہی 
مانیں گے۔ ان کے دل پتھر کے ہیں اور آنکھیں اندھی اور کان 
ہرے ۔ خدا ے ان کے دلوں پر مہرلگا دی تے اور ان ک 
آنکھوں پر پردہ ڈال دیا ےے ۔ پس جس حاورہ مس انسان اس طرح 
بات حیت: گکرۓ ہیں اسی انسانی غخاورە پر خدا ے بھی کلام 
کیا ےت 

اس آیت نے اور آیتوں سے جو اس کی مثل ہیں ۔ جبر و اختیار 
کہ مسئله پر محث کرنا قرآن ید کے بیان کلام کے منای ےہ ۔ 
قرآن محید کی کسی آیت سے نہ انسان کے اپنے افعال میں محبور ھوۓ. 
پر استدلال هو سکتا سے ء نہ مختار ہھوے پر ء نە بین الج و الاختیار 
ھونے پر ۔ مگر افسوس ےے کہ علااے متقدسین نے اس پر حث کی 
عے اور غلطی سے اس کو ایک ایسا فسئله سمجھا عے جو مسائل. 
اسلام میں داخل ے اور جو وحی یا قرآن سے ثابت ہے اور پھر آپس 
ہیں ختلف رائیں قرار دی ھی ۔ ایک گروہ انسان کے اپنے افعال می. 
مجبور ھوے کا قائل ے دوسرا گروہ ختار هوۓ کا اور تیسرا بین 
الجبر والاخیتار کا جو بالفعل مذھب اھل سنت و جاعت کا ہے ۔ 

انسان اپنے افعال ہیں محبور هو یا بختار بین الجبر والاختیار 
یه ایک عدا مسئلهة ے جو انسان کی فطرت یىی تقیقات پر منعحصرےے 
اور اس ىى فطرت پر مباحثہ کرےۓے کہ بعد جو ثابت ھوء؛ ھو۔ 
مارا مقصد اس مقام پر صرف اس قدر کہنا ےہ کہ قرآن حید ہے 
ان باتوں مئ سے کسی پر استدلال کرنا اور اس کو ایک مسئله 
اسلام منزل من اللہ سمجھنا غلطی ہے ۔ قرآن حید میں خدا تعالٰی 
ےۓ جا مجا بندوں کے افعال کو بلک ھر ایک چیز کو اپنی طرف. 


ے۲۳۱ 


منسوب کیا کے۔ جو کام بندوں سے ھہوے ھی آن کی لسبتہ. 
فرماتا ے کہ ہم ۓ کیا ۔ یا جو چیزیں که اور اسباب سے پیدا: 
ہھوق ے آن اسباب کو بیچ میں سے کال کر فرماتا ہے کہ ہم 
ےۓ کیا۔ ہم نے مینه برسایاء ہم ۓ درخت لگاے ء ہم ےۓے 
دریا ہے ٤+‏ ھم ۓ سمندرمی جہاز تمراے ؛ هم ہے آوے 
جانور ھوا میں تھاۓ ء پس اس طرز کلام سے واسطوں کا درحقیقت 
درمیان میس نه ھونا یا ۃُس شے کا آن افعال میں عبور یا تار 
ثابت کرنا مقصود نہیں هوتا ۔ بلکە اپنی عظمت و شان اور اپنے 
علة العلل یعی تمام چیزوں ى اخبر علت یا غخالق ھهوے کا بندوں 
پور اظہار نتضردڑھوتا ےی اوراضی لئے امن قس کے امم سے اضان 
کا اپنے افعال میں محبور یا محتار ھونے کا استنباط و ا۔تدلال کرنا 
۶ص ع*" 0 ھ۸ داخغخل تفر القول بمالا 
یرضلی قائله کے ھ ۔ کیوں که اس کلام سے اس بات کی 
حقیقت کا بیان کرنا که انسان اپنے. افعال میں مبور ے یا حتار 
یا بین الجر والاختیار مقصود ھی نہں ھے ۔ 

خدا اپنے تئیں علة العلل جمیع کائنات کا بتاتا ھے ۔ سی اگر 
مام حوادث و افعال کو جو عالم میں ہمام خلوقات ‏ انسان ء 
حیمران ء عناصر؛ قویل ؛ وغیرہ سے ھوتے هی ابی طرف نسبت کرے 
اور هر چیز کی نسبت یه کہےکه ہم ۓے کیا تو يف نسبت صحیح 
و درست ھوگی ۔ علاوہ اس کے مصری اور یونانیقٰ حکاء کا یه 
غال ناکد ذو مس ازق اور ایر سوے اک کل ور اک 
مادہ ۔ خدا ۓ آ٘س قدیِ اور ازلی مادہ ہے ممام دئیا کو بنایا اور 
رچایا ے اور ایک گروہ زردشتیوں کا یه عقیدہ تھا کە دو مقابل کے 
وجود ھی - ایک یزدان یعی خدا ۔ دوسرا اھرمن یعی شیٰطان ء 
نیک کام خدا کرتا ے اور بد کام شیطان ؛ اور یه مذھب اس ریگستان 


و۴۸ ؟ 


میں بھی پھیل گیا جہاں ان غلطیون کا اصلاح کرتۓ والا پیدا 
هوا تھا ۔ خدا تعاللی کو قرآن محید میں آن دونوں عقیدوں کا مٹانا 
اور اپنی ذات واحد کو خالق جمیع کائنات بتانا اور اپنے تئی 
وحد لا شریک لہ؛ٴ جتانا مقتصود تھا ۔ 
پس سب سے علیحدہ طریقه اس باریک مسثلہ کے سمجھاۓ کا 
بھی تھا کہ تمام افعال کو ان کے تمام .واسطوں کو دور کر کر 
خاص اپنی طرف منسوب کرے اور کبھی ان واسطوں کی طرف ۔ 
تاکه لوگ سمجھ لیس که علة العلل صرف ایک ذات وحدہ؛ لا 
شریک ے اور جو واسطے ھم کو دکھائی دیتے ہین ۔ بلاشبہ وہ 
واسطے ھیں ۔ مگر علة العلل ان سب کی وی ایک ذات وحدہ؛ 
لا شریک عے ۔ بس جس کلام کا یہ موضوع ہو اس سے اس مطلب 
کو ٹکالنا کھ انسان اپنے افعال میں محبور ے یا مختار یا بین الجر 
والاختیار اس کلام کو غبر ما وضع له“ میں استعال کرنا ہے ۔ 
هاں یه ایک ععمدنی اور طبعی اور عقلی مسئلهہ ے ۔ جس پر انسان 
کی خلقت کے لحاظ سے بحث اور غور ہو سی ہے جس کو ھم 
ختصراً بیان کرتے ھی ۔ 

وی جا ہس مو ضر عو 
دو طرح پر انسان کو اپنے افعال میں مبور پایا عے ۔ ایک اسور 
خارجیة کے سبب سے جب کہ قومی و ماکی و تمدنی امور کی الف 
و موالست کا اور مجن سے کسی اس ک محارست و تربیت و صحبت 
کا اس پر ایسا قوی اثر هوتا ہے کہ وہ انھی افعال کو مستحسن 
سمجھتا ےہ اور انھیں کے کرتے پر اس کا دل اس کو محبور کر 
دیتا ے گو یه حبوری اکثر اس کی سمجھ میں نہیں آق:۔ کیو ں تھا 
بظاھر اس پر کسی کا جبر نہیں ہوتا۔ مگر درحقیقت انھی قومی 
و ملی و تمدنی اور بچین سے کسی اس کی بمارست و تربیت و صحبت 


۲۲۶۹ 


کا اثر رفتہ رفتہ ے معلوم اس میں ایسا سرائت کر جاتا ے کهھ 
جس سے آن افعال کے کرےۓ پر جن کو وہ کرتاے محبور ھوتاداے 
اور جن باتوں کو وہ سمجھتا ے کہ میں ابی سرضی سے کرتا ھوں 
۔درحقیقت وہ اسی قویٰ اثر کے سبب سے ممجبوری کرتا ے ۔ 
دوسری قسم کی محبوری اپنے افعال میں خود انسان کو ابی 
خلقت کے سب سے ہوق ھے ھم تام دنیا کی چیزوں میں ان ک 
ایک فطرت پاتے ہیں جس کے بر خلاف ھرگز نہیں ھوتا ۔ ھم دیکھتے 
یس کہ معدنی چیزیں ھوا میں نہیں آڑقی پھرتیں ء پانی ھوا کے اوپر 
نہیں رہتا ء خجھلی زمین پر زندہ نہیں ری ؛ درندے جانوروں سے 
درندگی ء پرندے جانوروں سے پرواز ء آی ٴ جانوروں سے شناوری ء 
کبھی زائل نہی ہوتقی ۔ پس وہ سب ان افعال کے سرزد ہونے میں 
جو آن سے منسوب ہیں .مقتضاے اپبی خلقت کے محبور ھہیں ۔ 
اسی طرح ھم انسانوں میں بھی دیکھتے یں که وہ بھی اپنے 
افعال میں مقتضاۓ اپنی فطرت کے محبور ہیں : جن ک آنکھ خدا 
ے ایسی بنائی ے جس سے دورکی چیزیں دکھائی دیتی ے۔ تو 
وہ دوررکی چیز دیکھنے میں محبور ہے ۔ اسی طرح انسانوں ک بناوٹ 
ایسی ے کہ جو افعال ظاھری و باطی آن سے سرزد ہوتے ہیں 


وہ ان میں حبور عض ہیں ۔ اگر بالفرض ایک نہایٹ رحم دل ٹیک 


ظبیعت شخص کے اعضاء دل و دماغ کی بناوٹ ۔ ایک نہایت 
شمّی القلب ے رحم بد ذات آدمی کی سی ھوق ۔تواس سے بھی 
وھی افعال صادر ہوتے جو اس بد ذات ہے ھوتے هی ۔ اگر ایک 
ے وقوف آدمی کے اعضاء کی بناوٹ ایک عقل مند آدمی کے 
اعضاء کی بناوٹ ے تبدیل هو سکے تو اس عقل مند سے آ٘س 
ے وقوف کیسے افعال اوز آُس ہے وقوف ہے اس عقل مند کے سے 
اقعال -۔رزد هوے: لگئ گے غرفیکة تفرعم ابدان: سے ثایت 








۲۰ 


ھوگیا ۓےکہ جس قسم کی بناوٹ انسان یک ہوتیق ھے اسی کے مناسب.۔ 
افعال خواہ نخواء اس سے سرزد ہوتے ہیں ۔ نہایت ے رحم سفاکے 
قاتلوں کى کھوپڑی میں ایک خاص قسم کی بناوٹ کے اور تحقیقات. 
سے ثابت ہوا ے که هر قاتل سفاک کی کھوپڑی اسی بناوٹ کی 
ھوق ےے ۔ پس جس کی کھوپڑی اس بناوٹ کی هوگ وہ ضرور سفاک. 
اور قاتل و ے رحم ھوگا اور جو ے رحم سفاک قاتل وکا اس کی 
کھوپڑی آسی بناوٹ کی هو ۔ پس ان افعال میں جو خلقت انسانی 
سے علاقهہ رکھتے ہیں انسان حبور ے اور یه ایسٰی بدہی باتیں ھی 
جن سے کوئی بھی جب کہ وہ اس علم میں واقفیت حاصل کرے. 
انکار نہیں کر سکتا ۔ ٗ 

اس کو اور صاف طرح سے غور کرو جس کو هر کوئی 
سمجھ سکے بعض لوگ ایسے ہیں جن کا حافظه بہت قوی ہوتا ے ۔ 
بعضے ایسے ہیں جن کو کوئی بات یاد نہیں رھتی ۔ بعضے ایسے هی 
جن کے قویل قوی ہیں بعضے ہہایت ضعیف القویل ہیں ۔ بعضے ایسے 
می کد کسی کم کو اسااعلہ کر مس "کا اؤروںن ہے باوصت 
کوشش کے ایسا نہیں ھو سکتا ۔ کسی کا ھاتھ خوش نویسی کے 
لائق وتا ے کسی کا مصوری کے کسی کا دماغ علم وادب کے 
0 7 بل و ا 
اس کے ایسی مناسب ہوق ے کہ اس کی مثل دوسرا نہیں ھو سکتا 
پس یه تمام تفاوت انسانوں میں فطرت کے باعث سے ہی اور جو 
اتالن تد سے کظرت پر بی میں اق کی ماس مر من وہ 
جہور ھیں ۔ 

بایں همة ھم انسانوں میں ایک اور چیز بھی پاے هی جو 
لیک و بد می ممیز کر سکی ہے یا ایک بات کو دوسری بات 
پر ترجیح دے سکتی عے ۔ یه قوت بھی کبھی بلکہ اکثر قومی. 


۲۱۲۷ 


وملی و تمدنی اموری الف و موانست سے اور بین ہے کسی اس 
کی محارست و تربیت و صحبت کے اثر سے مولر ہو جاتیق ےہ اور اس 
قوت ىک ایسی حالت کو تمام اھل مذاہب کا نشنس یعی نور اعان 
و نور دھہرم سے تعبیر کرتے ہیں مگر در حقیقت وہ قابل اعتاد اور 
لائق طانیت کے ہس مے ۔ کیوں کە اس کا دوست و ِغر دوست 
دونوں قسم کے اتروں سے موثر هھونا اور خالف اتروں سے ایک ھی 
نتیجه حاصل هونا ممکن ھے ۔ ایک سسلان کے لے کسی بت کو 
سجدهہ کرنا جس قدر اس کے نور ایمان کے برخلاف ے ویسا ھی 
ایک بت پرست کے نور دھرم کے موافق ے ۔ پس ایک شے دو 
خالف نتیجے پیدا کریق ے ۔ 

مگر اس کے سوا ایک اور قوت بھی انسان میں پائی جاق ھے 
جو ان تام اٹروں پر غالب ہو جاتی ے اور جس کو میں نور قاب 
یا نور فطرت کہہتا ہھوں ۔ ہارے پاس بہت سے لوگوں کی نسبت 
تاربحی شہادت موجود عے ۔ جنھوں نے مچین سے ایک خاص قوم کی 
رسم و عادات میں تربیت پائی اور انھی ملی و تمدنی باتوں کے سوا 
اور کوئی خیال ان کے دل میں نہیں گذرا اور زمانہ دراز تک اسی 
قومی و اور تمدنی امور کی الف و موانست میں رےے اور ایک ھی 
سی صحبت پائی اور ایک ھی سی تربیت هھوئی اور پھر خود انھوں 
ے اپّی سوچ سمجھ اور غورو فکر ہے جس کو الہام کہنا چاھیے 
آن تمام بندوشوں کو توڑا اور ان کے عیبوں کو جانا اور اپنے تس 
اس ہے آزاد کیا اور لوگوں کے آزاد کرۓ میں کوشش ک ۔ 

یە قوت فکری کم و بیش تمام انسانوں میں فطری ے ۔ 
هر شخص خود اپنے حال پر فکر کر کر سمجھ سکتا عہ کہ وہ اس 
کہ کام میں لاے پر قادر ےہ اور یہی وہ قوت ےہ جو حق و باطل 
میں تھیز کرتی تھے اور اصلی سچ کو پرکھ لی ے اور انسان کو 


۲۵۲٢ 


اپی حالت کی اصلاح پر متوجه کرتی لے اور تمام بوجھوں کو جو 
انسان پر بہ سبب اس کے ملکی و تمدنی و آبائی رسم و رواج ى 
التوحافت ے مرۓ سان کو اتا دی ے۔ اہی تزت ‏ 
زندہ رکھنے اور کام میں لانے کی اور اس بوجھ یعنی ملکی و آمدنی 
و آہائی رسم و رواج کی الف و موانست کے اٹھاۓے کی جا مجا قرآن 
میں ھدایت ہوئی سے اور ہی قوت عے جس کے باعت انسان مکلف 
ھوا ے اور دیگر حیوانات سے افضل کہا گیا ے ۔ 

یه سچ ہے که یه قوت بھی انسانوں میں بعمقتضاۓ اں قق 
خلقت کے قوی اور ضعیف ہے مگر معدوم نہیں اور جن میں معدوم ے 
وہ مکلف نہیں بلک مےفوع القلم ے ۔ کبھی یه قوت پند و نصیحت 
اور سمجھاۓے بجھاۓ اور دلیلوں اور نشانیوں کے بتاۓ اور صحبت 
کے اثر سے تحریک میں آ جاتی ہے جیسے که ان لوگوں کا حال 
ھوتا ے جو سچی راہ بناےۓ والوں ک هھدایتوں کو سمجھ کر اور 
یقن کر کر پبروی کرے ہس بشرطیکہ اس پروی کی اور کوئی 
ایسی وجەنه ھو جس نے انسان کو خفيه خفيه اپنے افعال پر 
حجبور کردیا ھو اور اس ے اس فطری قوت کو بغبر کام 
میں لاےۓے اس خفیه عغبوری سے وه پروی نہ ک هو اور 
کبھی وه قوت فطری ایسی قوی ھویق ے کہ خود بخود اس 
میں ہے وہ روشی اٹھّی ےے اور حق و باطل میں فرق دکھائی ےہ 
اور ملکی و تمدنی و آبائی رسم و رواج کی الف و موانست کے بوجھ 
کو اٹھا “دی حے۔ ہی وہ لوک ھیں جو شرع کی ربان میں پیغمبرم 
اور تمدنی اصطلاع میں رفاس کہلاتے ہیں ۔ 

بھی قوت تھی جس نے ایک جوان کے دل کو خود اپنی 
روشنی سے روشن کر دیا ۔ جو '”' اور کلدانیاں “ میں رهتا تھا اور 
جس کا نام ابراہیم تھا ۔ بین ہے اس نے اپنے پیارے باپ کی گود 


۲۵۳ 


میں پرورش پائی ۔ بە جز بتوں کے اس کی آنکھ ۓ کچھ نہ دیکھا 
اور بە جز بتوں کی پرستش کے نغموں کے٠‏ اس کے کانول ۓ کچھ 
ہیں سنا اور پھر سمجھا تو یہ سمجھا کہ ھائے معەرا پیارا باپ اور 
میری پیاری قوم بڑی گمراھی میں ھے ۔ یة سوچ کر گھبرایا اور . 
چاروں طرف دیکھنے لگا کە پھر سچ کیا ے ۔ چاند کو روشن دیکھ 
کر خیال کیا که شاید یہ سچ سے ۔ سورج کو چمکتا دیکھ کر 
سوچا کہ شاید یە سچ هو ۔ مگر اس نور فطرت نۓے بتایا کە یه سپ 
جھوٹ ہے ۔ اس نے سب سے منە موڑا اور سچی بات پکار آٹھا کە 
ای وجمت وجھی للذی فطر السموات والارض حنیفغاومن 
انا من المبشرکن ۔ 
اس کے ساتھ ھی ایک یتم بن باپ کے مچے کا حال سنو۔ 

جس نے نہ اپنی ماں کے کنار عاطفت کا لطف اٹھایا اور نہ اپنے 
باپ کی محبت کا مزہ چکھا ۔ ایک ریگستان کے ملک می پیدا ھوا 
اؤر اپنے گرد بەجز اونٹ چراۓ والول کے غول کے کچھ نە دیکھا 
اور بەجز لات و منات و عزیل کو بکارےۓ کی آواز کے سوا کچھ 
ته سنا مگر خود کبھی نە بھٹکا اور کہا تو یه کہا ”افرا یتم 
"الات والریٰ و منات الثائلة الاغری ٢٥ے‏ 

پس یه تمام روشنیاں اس نور فطرت کی خود آپ ھی روشن 
ہھوئی تھیں اور جنھوں نے نە صرف ان کو بلکە تمام چان کو 
منور کر دیا ۔ 


چسئلت ہے یی حقیقی 


متعهة کے ید معنی ھی کہ ایک مرد ایک عورت سے سمعیاد 
معین کے لیے مثلا ایک شب کے لیے بعوض مال معین کے مثلاً دس 
روے کی آجرت ثھمرا لے اور اس ہے آ٘س میعاد تک مباشرت کرے ۔ 
جیسا کهە اس زماے میں سے حیا عورتوں سے ے حبا م‌دوں کا عام 
دستور ےے ۔ 

. علاء کا اتفاق ہے کہ ”ابتداۓ اسلام میں متعه جائز تھا اور 
اس باب میں کہ وہ بدستور جائز ہے یا ممنوع یا مسنوخ ھو گیا ے 
اختلاف ىے _“ گروہ کثئر امتہ کا یبەقول مھ که قرآن مس تو 
بلاشبہ جواز متعه کا حکم تھا لیکن یه حکم منسوخ ھوگیا ہے ۔ 
مگر جن آیتوں سے اس کے نتسخ کا استدلال کرے ھی وہ استدلال 
مری دانلست می نہایت ضعیف مھ ۔ 

اور گروہ قلیل است کا یہ قول عے کہ جواز متعه بدستور محال و 
غبر منسوخ سے ۔ ابن عہاس ہے اس میں ختلف روایتیں ھیں ۔ ایک 
روایت تو جواز متعه کی ےہ بلا کسی قید کے اور ایک روایت میں 
اس کا جواز محالت اصطرار بیان ھوا ے جیسے کہ مردار و سور کا 
گوشت حالت اضطرار میں کھا لینا جائز ہے اور ایک روایت میں 
بیان ھوا ے که ابن عباس نے تسلم کیا کہ حکم جواز منسوخ 
ھوگیا ے ۔ عمران بن حصین اس کے جواز کے قائل تھے اور کہتے 
تھے که جواز متعه کی آیت قرآن میں موجود ہے اور اس کے بعد 
کوئی ایسی آیت سے جس سے حکم جواز متعه منسوخ هوا هو نازل 
نہیں ھوئی اور شیع حضرت علی مر تضلی سے جواز متعه ى بہت سی 


۲۵۰۳ 


۲۵۵ 


روایتی بیان کرے ہی ۔ مگر ال سنت والجاعت کے ہاں 
حضرت علىی مر تضبی سے کوئی معتبر روایت جواز متعد پر منقول 
نہیں ےہ ۔ مد بن جریر الطبری نے اپنی تفسیر میں حضرت علىی ہے 
یه روایت لکھی ے کەه٭”اگر عمر لوگوں کو متعہ کرنے ہے منع 
نھ کرتے تو مجز کسی بد بخت کے کوئی زنا نە کرتا اور چد بن 
اَتترء ہے جو حضرت علىی ے ییٹے ھی یه روایت ے کهە حضرت 
علی ۔تضلی ابن عباس پاس گئے جو جواز متعه کا فتویل دیتے تھے 
اور فرمایا کە انحضرت صلی الله عليه وسلم نے متعہ ہے منع کیا ہہ ۔ 

دعرے نژدیک غعلاءتسرع کا اس ارت سے حکم جواز متعه پر 
اشتالا۱ن ,تا غشن غلط ےہ بلک اس آیت سے علاليه متعه کے 
امتناع کا حکم پایا جاتا عے ۔ تمام تارخوں اور قدیم کتابوں سے پایا 
جاتا ہے کہ ہر ایک قوم میں قد زمانه ہے اس قسم ى عورتین 
تھی جو ہہی پیشه کری تھی کهہ لوگوں سے آجرت ٹھعرا کر ان کو 
اپنے ساتھ مباشرت گر دیی ھی - جیسے کهہ اس زُمانهة می بھی 
ایسی عورتیں پائی جاتی ہیں ۔ جن کو بلحاظ ان کے حالات کے 
خانگیاں اور گسبیاں کہتے هی ۔ نہودیوں مس فارسیوں مس بلکہ تمام 
قوموں میں اس قسم ى عورتیں تھیں ۔ عرب میں بھی قبل اسلام 
این سارک نام من اورغارت ان بند می اہی عورترن کا 
وجود تھا اور شاید اب بھی ھوں یا ُس کی ظاهھری صورت ہیں کچھ 
تبدیلی واقع ہوئی ہو ۔ یه طریقه اور یه فعل صرف اس وجہ ہے 
نکلا تھا کہ مردوں کو اپنی مسستّی جھاڑے کا موقع ملے ۔ تزوج میں 
اور اس طرح پر متعه یعی آجرت سے کام چلاۓ میں فی نفسه کوئی 
فرق نه تھا - اس لی ےکہ: مہر اور آجرت حتیقتاً ایک ھی شے ےے ۔ رضاو 
معاهدہ دونوں حالت میں ایک ھی حقیقت رکھتا ے ۔ متعه میں معیاد 
کا معین هو جانا اور تزوج میں تعین معیاد کا اختیار زوج کے ہاتھ میں 


۲۵ 


زعنا لان کا تعلوم مرنا مز ال نی دا5 ا نا تعلوم موا کھ 
کب موت آۓ گی حقیقت معاہدہ میں کوئی معتدبهہ تبدل نہیں کرتا۔ 
پس ان دونوں میں جو حقیقة فرق تھا وہ بہی تھا که تزوج سے 
مقصود در اصل احصان یعنی پاک دامنی اور نیکی تھی اور متعه ہے 
”×صرف مسنی جھاڑنی ؛ کیوں کہ آ٘س سے آُس کے مرتکب کو مجز 
سفح می کے اور کوئی مقصود نہیں ھوتا ۔ پس اسی کو خدا تعالبی 
ے منع کیا جہاں فرمایا که ” ان تہبتغواباموالکم محعصنن 
غیر سافحین “ یعتی تم بعوض اپنے مال کے آزاد عورتوں کو 
نکاح کرنۓے کے لیے تلاش کرو اور آن ہے نکاح کرنا پاک دامتی 
رکھنے کی غرض ہے ہو نہ مستی جھاڑے کک غرض ہے۔ مطلب 
آیت کا صرف ء محصنین ؛ کے لفظ پر ختم ھوگیا تھا ۔ غبر مسافحین کا 
لفظ صرف آسی طریقہ متعد کے منع کرتے کو کہا گیا ھے جو نہایت 
ے حیائی اور بد اخلاق سے رام تھاء ”انه کات فاحثة-و 
متتاوساء سبیل٭ا“' پس اس آیت ہے متعه کا امتناع پایا جاتا ے 
تہ اُس کا جواز ۔ جیسے کہ غلطی سے علاے اسلام نے خیال کیا ۔ 

باق رھی روایتی ؛ روی ان النبی صلی الله عليه وسلم . 
لماقدم مکكة فق عمرته تزین لساء مکكة فشکا اصحاب 
الرسول صلی اللہ عليه وسلم طول العزوبة فقال استمتعوا 
مسن ھنذا النساء ۔ (تفسی رکہعر) 

جن میں سے بعض سے بجز اس کے اور کچھ نھیں پایا جاتا کھ 
مک کی عورتیں بن سنور کر بیٹھتی تھیں جیسے اب بھی اس قسم کی 
عورتیں میلوں اور مجمعوں میں بنا و سنگھار کر کر بیٹھتی ہیں اور 
ان ے متعه کرنے کی آحضرت صلى اللہ عليه وسلم ۓے اجازت دی 
تھی اور وہ سب روایتیں معض ے ھودہ و لغو ھی ۔ جس قدر حدیثی 
جواز متعه پر ببان ہوئی ہیں اور جس قدر کہ اس کی منسوخی یا 


ے۵ ۳۲ 


حا ی کی نسبت منقول ہیں آن میں سے ایک بھی لائق التفات اور 
قابل تسلیم نہیں ے ۔ کیوں کم آن میں سے کوئی بھنی صحیح نہیں 
ےہ'۔ متعہ پر جو بحث شروع ہوئی ہے وہ اسی آیت کی بناء پر ھوئی 
عے کہ علاۓ مفسرین. نے غلطی سے سمجھا که اس آیت ہے جواز 
متعه نکلتا ے ۔ پھر ایک گروہ اس کا خالف ھوا آُس نے اس کی منسوخی . 
ثابت کرۓ پر قوج کی ء اور اس ى تائید پر ناسخ حدیثیں موجود 
ھوگٹس اور اس کے مبویدین ۓ اس کے جواز کی حدیثں پکڑ بلائں - 
شیع کی پشت پناہ تو جناب علیْ مر تضلی ھیں ھی انھوں ے 
سچ جھوٹ جو چاھا اب العظلوم عل| السلام پر تہمت دھردی ۔ 
البته اگر اس آیت سے حکم امتناع متعه تسلیم کیا جاوے جو اس 
زمانه میں عرب میں مروج تھا تو وہ روایتیں جن میں بلا ذکر سخ 
صرف حکم امتناع متعه کے بتائیذ اس آیت کے قابل ترجیح یا لائق 
اعتاد متصور هو سکے کی اور خیال ہو سکتا ھے کہ بعد نزول اس 
آیت کے آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم نے متعەم وجہ کا امتناع کما ۔ 

جب کہ ھم روایات متعلق متعه کو صحیح تسلیم نہیں کرے 
تو ضرورهّ یە لازم آتا ے کہ ھم اس بات کو بھی متعه کی نسبت 
آنحضرت صلی القہ عليه وسلم نے جواز کا حکم دیا اور این عباس اور . 
عمران بن حصین نے یه کہا اور علی مرتضلی نے یه فرمایا تسلم 
نہیں کرتے اور جو تفسیر اس آیت کی ہم نے بیان کی اس ک نسبت 
یه نہیں کہا جا سکتا کہ ان بزرگوں کے اقوال کے برخلاف ے 
ہاں یه کہا جا سکتا ےہ کہ سواۓ ہارے تمام مفسرین و علاۓ 
متقدمین آیت کے معنی آلٹے سمجھے ء مگر اس کہنے کی ہم کو 
کچھ پرواہ نہیں ےہ ۔ غرض کہ ہاری تحقیق یہ ےہ کہ متعه کا طریقه 
اسلام نے پیدا نہیں کیا بلکە وہ قدم ہے جاری تھا ۔ اسلام نے. 


۸ ٌ۲ 
اس کو منع کیا گو کہ ابتداۓ زسانه اسلام میں بھی جاری رھا هو۔ 
بہت سے رواج زمانه جاھلیت سے ایسے تھے جو زمانه ابتدائی اسلام 
میں راج تھے بعد کو منو۔ ہھوے متعہ بھی اس میں سے ےہ ۔ 


تعذتِ ازواج کا مسئلہ 


ٹکاح در حقیقت دو شخصوں میں ایک معاہدہ ے مثل دیگر 
معاہدوں کے ۔ مگر یه ایک ایسا معاہدہ ھے کہ اس کے مشثل کوئی 
دوسرا معاہدہ نہسی بے اور ایک ایسا معاہدہ ے جو فطرت انسانی کا 
مقتضی ہے اور اس ہے بالتخصیص ایسے احکام بمقتضاۓ فطرت انسانی 
متعلق ہیں ۔ جو دوسرے کسی معاہدہ ہے متعلق نہس ہیں اور وہ 
احکام ایک نوع کے مذھی احکام ہو گئے ہیں اس لیے نکاح عام 
معاعدوں ےۓ خاص ھ و کر ایک مذھی معاعدہ میں داخل هو گیا 

عے اور بلحاظ اس یىی خصوصیات کے ٹھیک ٹھیک ایسا ھی ھونا 
ازم تھا ۔ 

عورت بە نسبت مد کے اس معاہدہ کے نتایحج کے لیے حل ےہ 
اس لیے وہ بجاز تہیں هو سکتی که ایک ے معاعدہ کرۓ کے بعد . 
اور ُس معغاعدہ کے فسخ ھہونے کے قبل دوطرے ہے معاعدہ کرے 
اسی وجہ سے اسلام ے بمقتضاۓےۓ فطرت انسانی عورت کو ایک 
وقت میں تعداد ازواج کی اجازت نہں دی ۔ مگر مد کی حالت اس 
کے برخلاف ے اور علاوہ اس کے مرد کے ساتھ اور اقسام کے ایسے 
مدنی امور متعلق ہیں جو عموباً عورت ہے متعلق نہیں ہیں ۔ اس 
لیے وہ عدم جواز مرد سے بعینه متعلق نہیں هو سکتا تھا بس مرد, 
کو کسی ایسی 0۶۳۳۳90 
تعداد ازواج ہے رو کے از رکھنا مقتضاۓ فطرت نہ۔ایت مناسب تھا 
ان مام دقائق کی رعایت مذھب اسلام نے اس عمدی سے کی ےہ 
جس سے یقین ھوتا ے کہ بلاشبه وہ بانئے فطرت کی طرف سے ے ۔ 


۲۱۹ 


"۲۰ 


مگر افسوس ے کہ مسلانوں ۓ اس کو نہایت بری طرح پر 
استعمال کیا ھے ۔ 

فطرت اصلىی جب کہ اس میں کوئی اور عوارض داخل نە عوں. 
تو اس کا مقتضی یه ےہ که سد کے لیے ایک ھی عورت ہونی 
چاہیے ۔ مگر مد کو جسے امسور تمدن ے به بت عورت کے 
زیادہ تر تعلق عے ایسے امور پیش آے ھیں جن ہے بعض اوقات آُس 
کو اس اصلی قانون سۓ عدول کرنا پڑتا ے اور حقیقت مین وہ عدول 
نہں ھوتا ۔ بلکه دوسرا قاعدہ قانون فطرت کا اختیار کرنا ھوتا مے ۔. 
اگر یه قاعدہ قرار پاتااکە جب تک ایک عورت ہے قطم تعلق نہ 
ہو جاۓ تو دوسری عورت منوع رع تو آُس میں ان عورات پر اکثر 
حالت میں نہایت ے رحمی کا برتاؤ جائز رکھا جاتا اور ار ٘س 
قطع تعلق کو آ٘س کی ہوت پر یا کسی خاص فعل کے سرزد ھوۓ 
پر منحصر رکھا جاتا تو مد کو بعض صورتوں میں مُہیات پر رغبت. 
دلانی موق اور بعض صورتوں میں اُس کی ضرورت آمدن کو روکنا 
ھوتا ۔ پس مد کو حالات خاص میں تعداد ازواج کا حاز رکھنا 
فطرت انسانی کے مطابق عمدہ فوائد پر مبنی تھا ۔ ۱ 

اگر ایک عورت :ایسے امراض میں مبتلا هو جاوے کھ اس. 
کی حالت قابل رحم هو مگر معاشرت کے قابل له رے ۔ کوئی عورتِ 
عقیمة هو جس کے سبب مد کی خواہش اولاد پوری نہ هو سکتی۔. 
هو (اور حو ایک ایسا اسس ہے کہ انبیا بھی آس کی تمنا ے خالی نه. 
تھے) ۔ تو "کیا یہ مناسب ھہوگا کہ ایکب ے رحانهہ طریقه آس ہے 
قطع تعلق کا اختیار کۓے بغیر دوسری عورت جائز نه هو با ُس کی 
موت کے انتظار میں مد کو آن امیدوں کے حاصل کرۓ میں جو 
بلحاظ تمدن ان کے لۓ ضروری ہیں روکا جاوے ۔ یه ایسے اسور ھی 
کھ بمقتضاۓ فطرت انسانی رک نہیں سکتے اور جب روکےہ جاتے ہیں۔ 


۷۱9۔ا 

تو اس ہے زیادہ خرابیوں میں مبتلا کرتے ھیں ۔ 

هاں تعدد ازواج کے جائز رکھنے کے ساتھ اس بات یق روک: ‏ 
خرور تھی کہ سواۓ حالت ضرورت کے که وہ بھی عمقتضاۓ فطرت _. 
انسانی هو اس جوا ز کو خواہشنفسانی کے ہورا کرۓ کا ذریعو, لہ 
بنایا جاۓ (جیسا که مسلانوں ۓ بنایا ے) ۔ پس اسلام نے نہایت _ 
اخوںی اور ے انتہا عمدی ہے اس روک کو قائم کیا ے جہاں 
فرمایا ے که ” فان خفتم الا تعدلوا فواعحدۃ “ یسعنی اگر۔ 
تم کو ڈر هو کە عدل نہ کر سکو گے تو پھر ایک ھی جورو چاعیے 
لفظ ”ان خف عم “ زیادہٴتر غور کے لاق ے کیوں که کوی 
انسان ایسا نہں ے که جس کو کسی وقت اور حالت میں بھی 
خوف عدم عدل نہ ھو ۔ پس قرآن یىی رو سے تعداد ازواج کی اجازت 
اسی حالت میں پائی '“جاتق ے جب کہ ححل عدل بعمقتضاۓ 
فطرت: اق باق آه روغ یو کہ مع طوز سے آسی وفت 
عدم خوف عدل صادق آ سکتاے ۔ ایسی حالت می بھی اسلام 
ے تعداد ازواج کو بلکه :نفس نکاح کو بھی لازم نہیں کیا کیوٹنکه 
اس مقام پر ”فانکحوا ‏ “ صیفه اس کا (جیسا کە اور مفسر بھی 
تسلیم کرتے ھیں) وجوب کے لیے نہیں ھے بلکہ جواز کے لیے ےہ ۔ 

اس آیت میں جس لفظ پر محث هو سکتی ىے وہ لفظ ” عدل ؛“ 
سے ۔ علائے اسلام ے عدل کو صرف اپنے میں باری باندھنے اور 
ان و نفقه دینے میں مخغصوص کیا :ے اور میل قلی یعی محبت و 
موالست مین اور اس اس میں جو خاص زوجیت ہے متعلق ے عدل 
کو متعلق نہیں کیا ۔ آنھوں ۓ ایک حدیٹ نے اس کا استتباط کیا 
اہ جس کے لفظ یه ھیں ”ان النبی صلی اللہ غلیه وسلم کان 
یقسم بن نسائه فیعدل و یتول اللھم ھذا قسمی 
فی الک فلا تلمی فی 7 ا یی 


۳م۲۰۹۰۳؟" 


آں حضرت صلى اللہ عليه وسلم باری باندھتے تھے اپنی.بیویوں میں 
اور عدل کرے تھے اورفرساے تھے که اے خدای٭مری۔ 
تقسم ے جس میں "میں مالک ہوں پھر تو مجھ کو ملامت مت کز 
آس میں جس میں تو مالک نتے اور میں مالک نہیں ھوں ۔ ترمذی۔ 
نے لکھا ے کہ بعض علاء ۓے بیان کیا ے کہ ان اخعر لفظوں ے. 
حبت و مودت مراد تھے اور لمعات ہیں اس اس کو بھی جو خاص,. 
زوجیت سے متعلق ہے آسی مہ داخل کیا ہے ۔ 

مگر ھم کو اس میں کلام ہے ۔ اول تو اس حدیث کى صحت 
قابل سحث ے اس حدیث کے دو سلسلے ھی ایک حاد بن مسلمة ے 
اور ایک حاد بن زید اور اور لوگوں سے حاد بن سدمهہ نے اپنے 
سلسلے کو حضرت عائشه تک ملا دیا ے اور حاد بن ژزید اور اور 
لوگوں ۓے صرف ابی قلابه تک چھوڑ دیا ہے یعنی ان کی حدیث. 
مسرسل ھ ۔ قرمڈی نۓ پہلے سلسلے کسو کاق اعتبار کے لائق نمسیں. 
سمجھا او رکہا که دوسرا سلسله یعتی جاد بن زید کا زیادہ صحیح ھے 
مگر جب کہ وہ خود مرسل ہے تو کا اعتبار کے لائق نہیں ھےہ ۔ 

دوسرے یيەة کے الفاظ ”فلا تلمنی فیم|ا تکخنلک ولا 
الک“ ہے کسی اس کی طرف کنایہ مے اس کو میل قلی یعنی| 
حبت و موانئست پر مخصوص و متعین کر لیے اور بالتخصیص اس 
اس سے بھی متلعق کر دینے کی جو خاص زوجیت سے متعدنق ےےکوئی 
وج نہیں ے بلکھ انبیاء علہم السلام کی عظمت و شان اور ان ک 
نیک طینت و پاکیزگئے طبیعت کے بالکل برخلاف ھے ۔ کیا یہ انبیاء 
کی شان سے ے جو وہ ی کہ سکه اے خدا جس پر معرادل آ جاوے 
تو اس میں تو چو کو اف کر با چیں کے ساتھ وہ اس ته کروں جق 
خاص زوجیت ہے متعلق ہے تو "تو جھکوؤ ملامت متکر افسوس ےٴ 
کە بعض اکابر بھی قدر و منزلت ۔ نفوس قدسیہ النبیاء کو بھول جاے 


سس 


ہیں اور اپنے نفوس پر قیاس کر کے وھی خفیف و ازیبا باتیں جو آن. 
کے نفوس میں ہیں نفوس قدسیه البیاء کی طرف منسوب کرے ہیں ۔ ‏ 
و شان الا انبیاء اعللی و اجل و ارفع مایظنون ۔ 

اگر اس حدیث کو واقعی تصور کر لیا جچاوے اور اس کے 
الفاظ بھی وھی تسلم کے جاویں جو رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم 
کی زبان مبارک ہے کلے تھے ۔ جس کا یقیناً تسلِم کر لینا نہایت. 
سشکل ھہ تو ممکن ےہ کہ ان الفاظ ے آن امور کی طرف اشارہ هو 
جو قضا وقدر الٹھی سے واقع ہوتے ہیں اور جن میں انسان کا کچھ 
اختیار نہیں ہے ۔ مثل ااض میں سے کس یکو کسی مرض کا 
لاحق هو جانا ء یا ایک کا ذی ولد اور ایک کا لا ولد ھونا ” وغر 
ذالک “ نە ان امورکی طرف جو خواہش نفسانی ہے علاقہ رکھتے 
ون رون نے انبیاء کی قدر و منزلت کا ادنبی درح.ه آن کا خواھش 
نفسانی کے مطیع نہ ھوے کو یقین کرناے ۔ 

تیسرے یه که باریٰ کی اور نان و نفقه کی تقسم میں مساوات 
جس کو ایک حریص عل الازواج کر سکتا ھے کوئی ایسا اس 
مشکل اور مہہم بالشان نه تھا جس کی لسبت لفظ ”فان خففمّ “ 
استال ھوتا ۔ یه لفظ خود اس بات پر دلالت کرتا ےہ کہ اس سے 
کوئی ایسا اس عظم الشان ماد ے جس ک ما آوری بە جز]ن 
نفوس قدسیه کے جو ف الحقیت نفسانی خواہشوں کے مطیع نہیں ھیں 
یا ُس حالت میں جب کم بمقتضاۓ فطرت انسانی بحل عدل باق 
نہیں ےہ اور کسی طرح پر نہیں ہو سکتی ۔ 

چوتھے یه که.۔ عدل کے لفظ میں میل قلی کو داخل نه 
سمجھنا ایک بڑی غلطی ے ۔ بلکه جو تعلقات که باھم زن وشوھر 
کے ھیں آن میں سیل قلی سب سے مقدم اس ھے اور اس لیے 
لفظ عدل بدرجہ اوللٰی آسی امس مقدم ے متعلق ھہوتا ےہ اور وہ۔ 


۲۹۰٣ 


اس مقدم کسی طرح اُس سے خارج نہیں رہ سکتا اور اس لیے حدیث 
مذکورہ بالا کے الفاظ ”لا تلمنی فی) ملک ولا الک “ 
سے میل قلی کی طرف اشارہ سمجھنا سراسر غلطی ھے ۔ 
خود خدا تعالٹی ۓ موانست و محبت کو تعلقات زن و شوھر 
میں اس مقدم قرار دیا ۓے جہاں فرمایا ہے که ”ومن آیلتےه ان 
خلقلکممن انفسکم ازواجا لتسکنوا الیھا وجعل 
ےکم عسوة2 و رستة اك یق :ذانکت: لایات لتوم 
پیتفکرون ۔ (سورۂ روم) 

یعنی اللہ کی نشانیوں میں سے ےکہ تمھارے لیے تم ھی میں ہے 
جوڑا پیداکیا تاکە تم دی میلان اس ہے کرو اور تم دونوں میں محبت و 
پیار پیدا کیا ۔ پس جواس کہ تعلقات زن و شوہر سے خصوص ے 
وہ کیوں کر عدل ہے جو ایسے موقع پر بولا گیا خارج روہ سکتا ے ۔ 

پاغھویں يہ کہ جن کے پاس پہلے سے یعنی اس کے آنۓے کے 
قبل سے متعدد جوروئیں تھی آن کی نسبت حکم بیان کرے وقت 
خود خدا نے عدل کو میل قلی ہے متعلق کیا ے ۔ 
جہاں نایا ے کە !'ولن تستطیعوا ان تعنلوبن 
النساء ولو حرصم فلا یلوا المیل “ (سورۂ نساء) 
یعنی ہرگز تم عدل نہ کر سکو گے عورتوں میں اور گو کہ تم کو 
خرص هو پھر مت جھک پڑو (یعی ایک پر) بالکل جھک پڑنا ” اس 
مقام پر فرمایا ے که تم عدل نہیں کر سکنے کے ؛؛ اگر عدل سے صرف 
مساوات نان و لفقه و باری معن کرنے سے ساد ھوقیق تو یه بات 
ایسی نە تھی جس کی نسبت کہا جاتا کہ تم ہرگز نہ کر سکو گے 
گو کہ اس کے کرے کی حرص بھی کرو اس کے بعد میل قلی کا 
ذکر فرمایا نے جس سے صاف پایا جاتا ے که عدل میل قلی کو 


۲۹ 
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غرض کہ قرآن محجید ہے جو حکم پایا جاتا ھے وہ یہی ےہ کہ 
ایک جورو هو چاھۓ ۔ تعداد ازدواج ىی اجازت آُسی وقت ے که 
حجب مقتضاے فطرت انسانی و ضروریات مایق کے عقل و اخلاق و 
ممدن آس کی اجازت دے اور خوف عدم. عدل باق نە رے ۔ 


مسئلہٗ طلاق 


اسلام کے خالفین نے ضد سے یا کج می و اسمجھی نے 
جو الزام اسلام پر لگائۓے ہیں آن میں سے طلاق کا بھی ایک 
سئلہ ہے ۔ بہودی تو یہ الزام لگا نہیں سک ےکیوںکھ موسٹی ۓے 
تو ی٭ حکم ديیا ےے؛ کہ جب کوئی طلاق دی چاعہ تو 
طلاق نامة لکھ دے ۔ بعض بت پرست قومیں جن کے ہاں طلاق 
نہیں ےہ اور کسی قدر عیسائی جن کے ہاں بجز زنا کے اور کسی 
حالت میں طلاق جائز نہیں اس مسثله پر الزام دے سکتے ہیں ۔ 
الزام ى بناء یه٭ ےہ کە یه مسشثله رحم و عبت و همدردی کے 
برخلاف ےے ۔ جان برٹن ۓ اس ہے اختلاف کیا ہے اور نہایت 
عمدہ دلیلوں ہے ثابت کیا ے کہ جب شوہر و زوجہ می ایسی 
ناموافقت ہو جاۓے جو تمدن و حسن معاشرت کے مناق هو تو انجیل 
کہ احکام ک رو ہے طلاق ناجائز نہں ے ۔ 

بہرحال اس وقت تین شریعیتیں طلاق کے معامله میں ہارے 
سامنے موجود ھیں : اول یہویوں کی جس میں بغیر کسی سبب قوی 
کے مد کو طلاق دینا جائز قرار دیا گیا ے اور ایسا کرۓ می 
کوئی گناہ یا الزام مد پر عائد نہیں کیا گیا ۔ بلاشبہ یه شریعت 
ایک نا پسندیدہ شریعت ے اور رحم و محبت اور حسن معاشرت و 
مدن کے برخلاف سے ۔ ایسی شریعت سے نتکاح کی وقعت گھٹ 
جاق عے اور مد کی محبت کا عورت کے ساتھ اور عورت کی وفاداری 
کا مرد سے ساتھ اعتبار نہیں رھتا؛ دوم بت پرستوں اور حال کے 
زمانہ کے عیسائیوں کی جن میں طلاق جائز نہیں یا بجز زنا کے اور 


:.۰۹ 
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کسی حالت میں جائز نہیں ۔ اس شریعت میں اس مقدس رِسُم کا 
بلاشبہ نہایت ادب کیا گیا ے مگر جس طرح کہ یہودی شریعت 
می افغراط تھی اس شریعت می تفغریط ےے اور دونوں فطرت انسانی 
کہ برخلاف ہیں ۔ اگر کسی سبب و حالت سے :ایسی خرابیاں 
مد و عورت میں پیدا هو جاویں جو کسی طرح اصلاح کے قابل 
نف ھوں تو ان کا بھی کچھ علاج هونا چاھیے اور وہ علاج 
طلاق ے ۔ پس کچھ شک نہیں کہ ایسی حالت میں بھی طلاق 
کا جائز نەة ھونا حسن معاشرت اور افساق فطرت کے برخلاف کےےہ - 
تیسری شریعت عدیە ے جس کا ذکر قرآن شریف ی متعدد 
آیتوں میس اور آنچضرت صلی ارت عليه وسلم ى تصیحتوں اور ھدایتوں 
نں ےے اس شریعت حقه نے اس خوں اور اس اعتدال سے اس 
مسئلهہ کو قرار دیا عے جس سے زیادء عمدہ نہ هو سکتا اور لہ اس 
سے زیادہ تمدن اور حسن معاشرت کی حفاظت انسانی فطرت کے مطابق 
ہو سکتی ھ ء شریعت دیه ے طلاق کو ایسی حالت میں جائڑ 
قرار دیا ےے جب که زن و شوھر میں مض نا موافقت و عدم حبت 
کا ایسے درجھ پرپہنچ جاوے جو علاج کے قابل لہ هو یا یوں 
کہو کہ بجز طلاق کے دوسرا کوئی علاج اس کا نە هو مگر زِن و 
شوھر کا معامله ایک ایسا نازک اور ایک عجیب قسم کے ارتباط و 
اغتلاط کا ہے کےه اس میں جو خراىی پیدا ھو سواۓ انھی دونوں 
کے اور کوئی تیسرا شخص اس بات کا اندازہ نہ کر سکتا کۂھ آیا 
وہ اس حد تک پہنچ گئی عےہ جس کا علاج بجز طلاق کے اور کچھ 
نہیں اس لیے اس شریعت حقه کے بانی ے اس حدکیتمن 
انھی کی رائۓ اور انھی کی طبیعت پر متحصر کی عے اور اسی کے 
اخلاق کو .اس کا قاضی بنانا عے جس کی تسلىی و موانست کے لیے 
جس ید سد سرع کا 


۲۹۰۲۸ 


ھوئی تھی اور اس بات کا کہ وه علاج ے حل وے موقع بد اخلاق 
اور بد خواہش نفسانی سے لہ کیا جاوے جہاں تک .کہ انسانی 
فطرت کے مناسب حال تھا ۔ انسدادِ کیا ے ۔ مر‌دوں کو فہائشی 
"کی ےکه ھمیشه عورتوں کے ساتھ محبت رکھیں اور ان کے ساتھ 
مہربانی سے پیش آئیں ۔ آن ک سختی و بد مزاجی کو تحمل سے 
برداشت. کریں ۔ عورتوں کو فہائش کی کہ اپنے مردوں ک 
تابعداری کریں ۔ ان کے ساتھ محبت رکھں ء آن کی وفادار عوں ء 
پھر طلاق کی نسبت فرمایا کہ گو طلاق جائز کی گی ھے مکر کوئی 
چیز زسن کے پردہ پر طلاق ہے زیادہ خدا کو غصع دلاے وا ی 
پیدا نہیں ہوئی ۔ عورت کی ئسبت فرمایا :کہ جو عورت بغبر لا علاج 
ضرورت کے اور بغبر سخت حالت کے اپنے شوھر سے طلاق ک 
خواہاں هو آُس پر جنت کی خوشبو حرام ے ۔ ہارے پیغمبر صلی اللہ 
اعليه وسلم طلاق ہے ایسے ناراض ھوے تھے کہ بعض دذعه 
صحابيه کو شبہ ھوا کہ طلاقٴ دینے والے نے ایسا جرم کیا ے 
تکەه قتل کرۓے کے قابل ےے پھر ان هھدایتوں اور تہدیدوں می پر 
طلاق کے روکنے میں بس نہیں کیا ۔ بلک نکاح اور ملاپ کے 
قائغ رکھنے کی اور بھی تدیبریں فرسائیں ۔ یعنی ہوری تفریق 
واقم ھوے کو تین دفعه طلاق دینا معتبر رکھا ے اور یه 
اجازت دی کہ پہلی طلاق کے بعد اگر آپس میں صلح ہو جاوے 
اور رنجش مٹ: جاوے اور دونوں کی عبت تازہ هو جاوؤے تو پھر _ 
بدستور جورو خصم رھیں ۔ دوسری طلاق کے بعد بھی اس طرح 
وہ آپس میں بلنستور جورو خصم هو سکتے هیں ۔ لیکن اگر پھر 
تیسری دفعه طلاِق دی جاوے تو ثابت هو گیا کہ یه بیل منڑڈھے 
چڑھنے وا ی نہیں ھے ۔ بہتر ھے کہ پوری تفریق هو جاوے ایسی 


حالت میں کهھ عورت کو مد سے کنارہ کش رھنا پڑتا ے طلاق 


۲۹ 


دینے کو منع فرمایا اس امید پر کە شاید زماله مقاربت میں محبت 
والفت کی ایسی تمحریک هو کہ خیال طلاق کا دل سے جاتا رھ 
پس یه ام احکام نہایت خوں و عمدی و اعتدال ہے فطرت انسانی. 
کہ مطابق ہیں ۔ خدا نے آن احکام کی نسبت فرمایا ھے کهە یه 
اللہ تعالٰی کی بنائی ہوئىی حدیں ھیں ان کو توڑنا نہیں چاعیے 
ہر شخص سمجھ سکتا ھے کہ یہ حدیں کچھ دیواریں یا خندقیں 
نہیں ہیں بلک یہ حدیں فطرت انسانی کی حدیں ھیں.جن کو توڑنا 
انسانیت کی حد ہے خارج ھوناے ۔۔ پس جو لوگ مسثئله طلاق پر 
معترض ہیں جب وہ اس کو خوبی سمجھیں گے اور فطرت انسانی بر 
غورکریں گے کو بالیقین جائیں گے کہ بلاشبه یہ حکم آُسی کا حکم ےہ 
جس نے فطرت انسانی کو بنایا ے ۔ ۱ 


جہان کا قرآنی فلسفہ 

(و قاتلوا ق سبیل اللّ) اس آیت میں اور جو آیتں. کهە 
اس کے بعد ہیں ان میں کافروں یا دشمنوں سے لڑنے کا حکم 
ے ۔.مگر صاف بیان کیا گیا عےہ کہ جو تم سے لڑیں ان سے لڑو اور 
زیادیق مت کرو ۔ 

اکثر لوگ مذھب اسلام پر طعنہ دیتے هیں کە اس میں تحمل 
اور برد باری اور عاجزی اور مذھب کے سبب سے جو ٹکلیفیں _ 
کافروں کی طرف سے پہنچیں ان کی صبر سے برداشت نہیں ھےہ اور یه 
باتں مذھب کی سچائی اور یکی اور اخلاق اور خدا کی راہ میں 
تکالیف برداشت کرے کے برخلاف ھی ۔ 

مگر يە ایک بڑی غلطی اور نا سمجھی ھے ۔ اس میں کچھ 
شک نہیں کہ قرآن محید میں جو احکام لڑائی کے نہایت نیک اور 
انصاف پر مہنی تھے آن کو مسلانوں ے چو خلیفوں یا بادشاھوں ہے 
نام سے مشہور ھوۓ دین داری کے ہاے سے اپی خواھش نفسانی 
کے پورا کرنے اوز ملک گعری کے لیے نہایت بد اخلاق اور نا انصاق 
سے برتا اور وحشی درندوں سے بھی بد تر کام کے اور علإائے اسلام 
ے ان کی تائید کے لیے ایسے مسئلے بیان کیے جو اسلام ی روجانی 
لیی کے برغلاف تھے ۔مگر ان کے ایسا کرۓ سے جو برائی 
یا عیب قرار دیا جاوے وہ انھی پر حدود عے جنھوں ے ایسا 
کیاءنە اسلام پر ۔ ھر ایک منصف مزاج کا اور هر ایک معترض اور 
نکتہ چس کا یہ فرض ہے کہ آن ظالموں کے کردار کو انھی 


٢ےہ‎ 


٣ ے١‎ 


پر حدود رکھے نە یه کە آن کے کردار ے مذھب ا 
تکوش کرےے۔ 

مذھب اسلام میں اگرچہ جا بجا عفو و صبر و تحمل کی خوبیاں 
بیان کی گئٔی هیں اور لوگوں کو اس پر رغبت دلائی گئی ہے ۔ مگر 
اسی. کے ساتھ بدلا لینے کی بھی بغیر زیادق کے احازت دی کے ۔کیا 
یه قانون دنیا کے پیدا کرۓ والے کے قانوںر قدرت کے مناسب نہیں 
ےہ اور کیا اس قانون ہے زیادہ عمدہ اور سچا کوئی قانون هو سکتا 
ھے ۔انسان جب اخلاق کی باتوں پر گفتگ و کرتا ے تو بہت سی 
ایسی ہاتی اور ایے اصول بیان کرتا عے جو کان کو اور دل کو 
نہایت پھلے معاوم ھورے ھس اور سننے و پڑھنے والے خیال کرے 
ہیں کہ یہی اصول اخلاق کے اور یہی اصول اعلبی درجہ ى نیک کے 
مو کے ا تہ 
اور جو که وہ اصول فظرت انسائنی کے بلک قانون قدرت کے برخلاف 
هوے هیں کبھی آن پر عملدرآمد نہیں ہو سکتا ۔ ایسا قانون 
تدع عۓ نہیں پر کبھی سلدرآمن تہ مو کے کون اہ اوَرَفائن 
مرتب نہیں هھوتا ۔ بلک دل میں اس قانون کک حقارت بٹھتی عہ 
که وہ قانون قدرت کے برخلاف سے ۔ 

کوئی کتاب دنیا میں انجیل ہے زیادہ انسان کو رم مزاج اور 
برد بار اور متحمل کرنے وا ین اور اخلاق کو ایسی چمک ہے 
دکھلداےۓ جس سے آنکھوں میں چکا چوند آ جاوءے نہیں ھے ۔ کو 
او ک سرن سے اف ضس سے سن سو ار 
گئے ہوں ۔ بلکہ بہت ہے ایسے ہیں جو اس ہے پہلے لوگوں ے بھی 
جن کے پیرو اب بت پرست اور کافر گے جاتے ہیں بیان کے ھہسں ۔ 
مگر ھم کو دیکھنا چاھیے که ان کا لوگوں میں کیا اثر ھوا تھا ۔ 

انیل میں لکھا ہے کہ اگر کوئی تیرے ایک گال پر طإنہہ 


۰ے ۲ 


مارے.تو دوسرا گل بھی ا٘سن کے سامۓ کر دے ۔ بلا شبه یه مسثله 
اخلاق کے خیال سے تو بڑا عمدہ معلوم هوتا ے مگرکیا کسی زمانه 
کے لوگوں نے اسئ پر عمل کیا عے ۔ اگر دنیا اس پر عمل کرے تو 
دنیا کا۔کیا حال هو ۔ اسی طرح آباد رے اور اسی طرح لوگوں ک 
جان و مال امن میں رے - نہایت دل چسپ حواب دیا جانا ے کهھ 
جب سب ایسے ھی هو جائی تو دنیا سے شر آٹھ جاۓے کےا ینا 
جاتا ے کہ کبھی ایسا ھوا ے یا کبھی ایسا ھہوکا ۔ یه سب 
ناشدنی باتیں هیں جو:خیال میں شدنی قرار دے کر انسانی خیا لی اور 
جھوٹی خوشی حاصل کرتا ے ۔ انجیل مس لکھا ے کەہ ٭ تو اپنے 
کل کے کھاۓے کی فکر مت کر خدا کل گی روزی پہنچاۓ کی فکر 
کرنے والا ہے ۔ د ل کو یه مقوله نہایت ھی پیارا اور آُس پیارے خد1 
پر اعتاد لاے والا معلوم ھوتا ے ۔ مگرکبھ ی کسی نے اس پر عمل 
کیا ے ؟ یا آئندہ کبھی اس پر عمل ھوکا اگر ہم اس 'اشعدنی ا سکو 
ایک لمح کے لیے شدنی تصور کر کے تمام دنیا کے لوگوں کو اسی 
مقولة پر عمل کرتا ہوا سمجھ لیں ء تو دنیا کا کیا حال ھوکا ۔ 
پس اس قسم کی تمام باتیں انسان کو دھوکا دینے والی ھیں اور 
قانون قدرت کے برخلاف ہوۓے ہے خود انی سچائی کو مشتبه 
کری ہیں ۔ ' 

٣‏ عیسائی مذھب جس ک جڑ ایسی نیک اور ٹرمی اور اخلاق می 
لگائی گئی تھی وہ پھولا پھلا اور سرسبز و شاداب هوا ۔ اس کو 
چھوڑ دو که وہ کس سبب سے بڑھا اور سرسبز ھوا ۔ مگر دیکھو که 
اُس نے کیا پھل پیدا کیا ۔ ایک بھی نصیحت اس کی کام نہ آئی 
اور خود مذدھب نے خون ریزی اور ے رحمی اور نا انصاف اور 
درندوں سے بھی زیادہ بد تر خصلت دکھلائی ۔ وہ شاید دنیا میس 
ے مشثل ہوگی اور جس نیکی میں اس کی جڑ لگائی گئی تھی اس تے 


٢۲ ۳ے‎ 


کچھ پھل ہس دیا کیوں که قانون قدرت کے بر خلاف لکائی کی تھی ت 
جو خوں کیا روحانی کیا اخلاق اور کیا تمدنی اب ھم بعض عیسائی 
ملکوں میں دیکھتے هیں ۔ کیا یه پھل آسی درخت کا ے جس ک 
جڑ ایسی نیکی مس لگائی گئی تھی جو خلاف قانون قدرت تھی ؟ 
حاشاو ک٭ا ۔ بلک یە اس کا پھل کہ اس درخت کو وہاں سے 
اکھاڑ کر دوسری زمین پر لگایا عے جو قانون قدرت کی زمین ے 
اور جں قدر کہ بہلی زسین کی می اس کی ج میں لگی ہوئی ےہ آسی 
قدر آُس می اقصان ہے ۔ 
اس ہے بھی زیادہ رحم مذدذدھمب کا حال سنو جس نے ایک 
چھوۓ سے چھوے جانورری جان ک۔و بھی مارنا سخت گناہ قرار 
دیا ے ۔ خون کا ہانا آدمی کا هو یا درندے یا ایک پشهە کا ۔ 
خدا یق صنعت کو ضائع کرنا سمجھا ےے ۔ مگر تارب اور زمانه موجود 
۔ اس اصول تے حو قانون قدرت کے سخالف تھا کیا نتیجه دیا ۔ 
کے ریزی ویسی ھی رھی اور ویسی ھی ےے جیسی 
قاتون قدرت سے هونی چاھے ۔ وھی جو ایک پشه کا مارنا گناء عظم 
سمجھتے تھے ۔ ہھزاروں آدمیوں کو اپنے ہاتھ سے قتل کرتے تھے 
اور قتل کرے ہیں ۔ پس کوئی قانون گو وہ ظاھر ەیں کیسا ھی 
چمکیلا اور خوش آئندہ هو حب کھ قانون قدرت کے برخلاف مے 
محعض نکا اور ے - عے ۔ اسلام میں جو خوبی ےہ وہ ہی ےہ کے 
امر کے تمام قانون قانون قدرت کے مطابق اور عمل درآمد کے لائق 
هی ۔ رحم کی جگہ جہاں تک که قانون قدرت اجازت دیتا ے 
رحم ےے ۔ معاق ى جگہ اسی کے اصول پر معاق ےہ بدلے کی جگە 
ای ٤‏ مطابق تتلا ھے لڑائی کی عکة آتی کے آضوا 2 ورای 
ھ ۔ ملاپ کی جگہھ اسی کی بناء پر ملاپ ےہ اور یہی بڑی دلیل 
اس یىی سچائی یک اور قانوں قدرت کے بناے والے یَُ طرف سے 


سس لے کس ۲ .- .سکس سے سسٹ گسے۔۔ .سس ہ۔۔ سس لشلا۰۴۲۴۲۴س۔ سس ہس لات سحعہ ا _/ىی۸۸لے سب سے ساب .٤ں‏ __ سے سے سے ےہ سل سشلت تلم .ےا الات مت سد بل سا لھا ھی ہات 


٣۲ ے٠‎ 


جحوے ى سے ۔ 

اسلام فساد اور دغا اور غدر و بغاوت کی اجازت نہیں دیتا ۔ 
جس نے ان کو امن دیا هو ۔ مسلان ھو یا کافر اس کی اطاعت اور 
احسان مندی کی ھدایت کرتا ھے ۔ کافروں کے ساتھ جو عہد و اقرار 
ھوۓ ہوں آن کو نہایت اِمان داری ہے پورا کرۓ کی تاکید کرتا 
عے ۔ خود کسی پر ملک گبری اور فتوحات حاصل کرے کو 
فوج کشی اور خون ریزی کی اجازت نہیں دیتا ۔ کسی قوم یا ملک 
کو اس غرض ہے کە اس میں بالجر اسلام پھیلایا جاوے حمله 
کر کے مغلوب و محبور کرنا پسند نہیں کرتا ۔ بہاں تک که کسی 
ایک شخص کو بھی اسلام قبول کرنے پر محبور کرنا نہیں چاھتا 
صرف دو صورتوں میں اس ے تلوار پکڑۓ کی اجازت دی مھ ۔ 
ایک اس حالت میں جب کہ کافر اسلام کی عداوت ہے اور اسلام کے 
معدوم کرنے کی غرض سس ۔ نه کسی ملكی اغراض سے سسلانوں پر 
حمله آور هوں ۔ کیوں کە ملٛكی اغراض سے جو لڑائیاں واقم ھوں 
خواہ مسلان مسلانوں میں خواہ مسلان و کافروں میں وہ دنیاوی بات 
ےہ مدھب سے کچھ تعلق نہیں عے دوسرے جب که اس ملک یا 
قوم میں مسلانوں کو اس وجه سے کہ وہ مسلإان ھیں ان کے 
حان و مال کو اہن فەه ملے اور فرائض مذھی کے ادا کرتے کی 
از 0ں گر اس عالفیں ہیں مات نے یا عو جا تد 
امان داری کا بتایا عے که جو لوگ اس ملک میں جہاں بطور 
رعیت کے رہتے ھوں ۔ یا امن کا علانيه یا ضمتاً اقرار کیا هو اور گو 
صرف بوجه اسلام آن پر ظلم ھوتا هو تو بھی ان کو تلوار پکڑۓ ک 
احازت نہیس دی ۔ یا اس ظلم کو سہی یا ھجرت کریں ۔ یعّی اس 
ملک کو چھوڑ کر چلے جاویں ہاں جو لوگ خود تختار یں اور 
اس ملک میں امن لیے هوۓ یا بطور رعیت کے نہیں ہیں بلکە 


۵ے ۲ 


دوسرے ملک کے باشندے ہیں ۔ ان کو ان مظلوم مسلانوں کے 
چاۓ کو جن پر صرف اسلام کی وجہه سے ظلم هوتا ے یا ان کے لے 
امن اور ان کے لیے اداۓے فرض مڈذھی کی آزادی حاصل کرنےۓ کو 
تلوار پکڑۓ کی اجازت 'دی سے ۔ لیکن جس وقت کوئی ملک یا 
دلیوی غرض اس لڑائی کا باعث هو آُس کو مذھب اسلام ک طرف 
السبت کرۓ کی کسی طرح اسلام اجازت نہیں دیتا ۔ 

بھی بات عے جس پر اسلام نے تلوار پکڑے کی اجازت دی ے 
ھی لڑائی ےہ جس کے کرنے کی ۔ترغیب دی ھے ۔ یہی لڑائی ہے 
جس کا نام جہاد رکھا سے ۔ بھی لڑائی ے جس کے مقتولوؤں کو 
روحانی ثواب کا وعدہ دیا ے ۔ ہی لڑائی ے جس کے لڑےۓے والوں کی 
فضیلتیں بیان ہوئی ہیں ۔ کون کہہ سکتا ہے کہ اس قسم کی لڑائی 
نا انصاق اور زیادیق ے ؟ کون کہہ سکتا ‏ ے کہ یه لڑائی اخلاق کے 
برخلاف ہے ؛ کون کہہ سکتهہ ے کہ یہ لڑائی قانون قدرت انسان کی 
فطرت کے سخالف ےے ۔ کون کہ سکتا ھے کہ اس لڑائی کا حکم 
خداکی مرضی کے برخلاف ے کون کہ سکتا ے که اس حالت 
میں بھی لڑائىی کا خکم نہ هونا بلک دوسرا گال پھعر دینا خدا ی 
عرضی کے مطابق ھوگا ۔ 

لڑائی شروع ھوۓ کے بعد تلوار ھرایک کی دوست وی ے ۔ 
اُس میں بجز اس کے که دشمنوں کو قتل کرو ؛ لڑائی میں بہادری کرو ء 
دل کو مضبوط رکھو میدان میں ثابت قدم رھو ۔ فتح کرو یا مارے 
چاؤ اور کچھ نہیں کہا جاتا بھی قرآن نے بھی کہا عے ۔ یه دوسری 
بات ے کہ کوئی شخص اس موقع اور حل کو جس کی نسبت قرآن 
میں لڑے والوں کے دلوں کو مضبوط کرۓ کی آیتیں نازل ہوئی 
هیں چھوڑ کر ان آیتوں کو عموماً خون خواری اور خون ریزی پر 
منسوب کرے ۔ جیسا کہ اکثر نادان عیسائیوں نے کیا هھہ تە ىە 








۲ ے٦‎ 


خود اس کا قصور ہوگا نہ اسلام کا ۔ 

لڑائی میں بھی جو رحم قانون قدرت کے موافق ضرورے 
اسلام ےۓ اس میں بھی فرو گذاشت نہی ںکیا عورتوں کو؛ مچوں کو ؛ 
بوڑھو ںکو جو لڑائی میں شریک نە هوۓ هھوں ان کو قتل کر ۓک 
ممالعت کی ۔ عین لڑائی میں اور صف جنگ میں جو مغلوب ھو جاوے 
اُس کے قتل کی اجازت نہں دی ۔ صلح کو معاہدہ امن کو ء قبول 
کرنے کی رغبت دلائی ۔ باغ کو ؛ کھیتوں کو جلاۓ کی مانعت ک 
قیدیوں کو احسان رکە کر یا فدیه لے کر چھوڑ دینے کا حکم دیا ۔ 
ہایت ظالانہ طریقہ جو لڑائی کے قیدیوں کو عورت هوں یا مرد 
غلام اور لونڈی بنا لینے کا تھا اس کو معدوم کیا ۔ اس ہے زیادہ 
لڑائی کی حالت میں انصاف اور رحم کیا هو سکتا ہے ہاں یہ سچ ے 
کہ مسلانوں ۓ اس سی سے کسی کی بھی پوری تعمیل ہی ق ۔ 
کع راہ اپ کے افاا رت نے گر کر 
اسلام کے حکم کے برخلاف تھے تو اسلام کو آُس ہے داغ نہیں 
لگ سکتا ۔ وہ بھی تو مسلانوں ھی میں سے تھے جنھوں نے عم“ 
کو رفاتڈ کگود مل طتی: سو کی سے لالہ جوا کس 
کو جلایا تھا ۔ پس آن کے کردار سے اسلام کو کیا تعلق ہے ۔ 

مشرکین مکہ نے ان لوگوں پر جو مسلإان ہو گے تھے صرف 
اسلام کی عداوت سے اور خود رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم پر 
بہت سے ظلم کیے تھے اور تکلیفیں پہنچائی تھیں قتل کے درے تھے ۔ 
مہاں تت: کا ایک دفعه مسلانوں نے حبشه میں جا کر بناہ لی اور 
آدرکار آفشضرت عل آه امام اوورس علاق گشک رہز کر 
مدینه چلے آۓ پھر انھوں ۓ وهھاں بھی تعاقب کرنا چاھا 
اور مکھ ہے حچج او آاۓ سے روکا لڑالی پر آمادہ ھوے ۔ نب 
اسلام نے بھی آن سے لڑے کا حکم دیا ۔ پس جس قدر احکام قتل 


٢۲ ےاے‎ 


:مشرکین کے ہیں وہ سب آنھی لڑے والوں ہے متعلق ہیں وہ بھی آسی 
وقت ٹک کهہ فتنه و فساد رفع هو جاودے جیسے خود خدا ے فرمایا 
که و اتاواھم حییلاتکون‌فتنة وی۔کون الدین رتے “ 
امام فخر الدین رازی نے تفسبر کہمر میں لکھا ےہ کہ مشرکین کا 
فتنه يه تھا که وہ مکە مس سسلانوں کو مارے تھے اور ادا دیتے 
تھے ۔ تنگ هو کر مسلان حبشه کو چلے گئے ۔ پھر بھی وہ برابر 
ایذا اور تکلیف دیتے رے ۔ نہاں تک سسإان مدینه میں ھجر تکر گۓ 
اوررمشرکن کی غرض ایذاؤں اور تکلیفوں ہے یه تھی کە مسلان اپنا 
اسلام چھوڑ کر پھر کافر هو جاویں ۔ اس پر یه آیت نازل ھوئی اور 
اس کے معنّی یہ ھیں کھ کافرورں سے لڑو جب تک که ان پر غالب 
هو جاؤ ۔ تاکه وہ تم کو تھمھارے دین ہے پھیرے کے لے ابذا نه 
دے سکی اور تم شرک می نە پڑو ۔ 

یکن نار و716 سرت نی اتی آفرں 2 اھ مع 
جو مشرکین عرب کے حمله کے رفع کرتۓ کو لڑنے کی بابت نازل 
ہوٹی ہیں ۔ اس کے یہ معبی سمجھنے که اتنا لڑنا چاہیے کہ اسلام کے 
سوا کوئی دين لە ۔رعے یه تو حض نادانی کی بات عہ جو سلف سے 
آج تک لہ کبھی ہوئی نہ ہونے کی توقع ہو سکتی ے ۔اس کے 
معنی صاف صاف يیة هی کہ اس قدر لڑنا چاہیے کہ اللہ کے دین کے 
سجا لاۓ می جو کافر حرج ڈالۓے ہیں وه لنە رھ اور اللہ کے لے 
دین هو جاوے کہ سسلإان خدا کے لے اس کو ے ایذا کے 
غالاابکی۔ 


یہ مضمون قرآن محید میں بہت جگھ بە تبدل الفاظ آیا ھے ۔- 
سورہ انعام میں ے '' یوم بنفخ فالصور“ (ہے) سورهۂ کہف 
میں ے ''ونفغخ فالصورفجمعنا غعمجمعا“(وو) 
سورۂ طٗ میں ے ”'یوم ینفخ ف الصورونحثشرالمجرمین 
یوسئذ رزقاً “ (۳, () سورهۂ سمومنون میں ہے ''یوم یفخ ف الصور 
ففزع من ف السسوات و سن ف الارض “ (۸9) سورۂ یلسن میں ے 
نا نتقعغ قي۔التضور قاذاجم سج الاحدات اتی رجیم 
ینسلدوت “(رم) سورۂ زمر میں ےە''ونفخ فالصور فصعق 
من فی السمسوات و من ف الارض“ (ہہ) سورۂ ق میں ےھ ا''ونفخ 
ق الصور ذالک یوم الوعید “ (۹م) سورۂ الحاقه میس ھے 
”فاذانفخ ف الصور نفخه واحدۃة “ (+) سورهۂ نباء میں ے 
'”یوم مبنفخ فالصور فتاتون افواجاٴ' (۸) سورۂ مدثرمیں ے 
”'فاذانقر ف الناقورفذالکیومثئذیوم عبر'“'(ہ)۔ 

اس میں کچھ شک نہیں کہ ممام آیتیں قیامت کے حال سے 
متعلق عے اور ان ميں اس دن کاذکر عے جب که ام دنیا 
الٹ پلٹ اور درعم برھم ہو جائے گی مگر ابوعبیدہ کا قول ‏ ےکہ صور 
جمع صورة یک ے اوراس ہے مراد سس ذدوں میں روح پھونکنے نے ے 
اگر اس راۓ کو تسلم کیا جاوے تو ان آیتوں میں ے اکثر جگه 
صور کے لفظ کے متعارف معنوں کے لینے ي ضرورت باق نہ رھی 
مگر ہم تسلیم کرتے ہیں کہ ان سب آیتوں میں صور کے لفظ ہے 
وھی آلہ مراد ےے جس کو بھولپو ؛ نرسنگھا ء سنکھ ء ترٹی ؛ قرن > 


ہے ۲ 


۹ے ۲ 


ترم ء بگل ء ؛ کہتے ہیں اور جس میں پھونکنے سے نہایت سخت و 
شدید آواز نکی ے ۔ 

تاریچ کے مطالعه سے معلوم ہوتا ےہ کہ نہایت قدیم زمانہ میں 
یعی حضرت موسلی کے وقت سے بھی پیش تر لڑائی کے لیے لوگوں 
کو جمع کرے کو آگ جلدے کا رواج تھا ۔ بہاڑوں پر اور اونچے 
مقامات پر آگ جلاتے تھے اور گویا وہ پیغام تھا که سب آ کر 
جمع هو گویا وہ علامت حشر لشکر کی تھی اب بھی بعض بعض 
بہاڑی قوسوں میں یہ رسم پائی جاتی ےہ ۔ 

لڑائی کے میدان میں غولوں کے کسی خاص طرف جمع ہھوۓ 
یا حمله کرےۓے کے لیے محشور کرنے کا حکم پہنچانے میں دقت 
پڑق وگ ۔ معلوم ھہوتا عہ کہ مصریوں نے اس کام کے لیے 
مشعلوں کا جلانا اور مشعلوں کی روشنی کے ذریعہ سے لڑائی کے 
میدان میں غولوں کا حکم ہنچانا ایجاد کیا ۔ 

غالباً دن کو مشعلوں سے مخوں کام نہ ٹکلتا ہوکا ۔ اس لیے 


ایک ایسی چیز کی تقلاش کی ضرورث پیش آئی جس ک بہت بڑی . 


آواز هو اور وہ آواز لڑائی کے میدان میں حکم بھیجنے کا ذریعه هو 
مصری ھی اس کے۔موجد هوۓ اور انھوں ۓے دریائی جانوروں کی 
ھڈی کے خول سے جس میں مشل گھونگے کے پیچ در پیچ ھوتے تھے 
اور جسں میں پھونکنے ہے بہایت سخت و شدید آواز لی تھی ۔ 
یه کام لینا شروع کیا چنانچہ اب چک ہندو اسی کا استعمال کرے ہیں 
جو سنکھ کے نام سے مشہور ےے ۔ 


بی اسرائیل جب مصر میں تھے تو آنھوں ےۓ ہصریوں ہے 


اس کو اخذ کیا تھا اور حب وہ جنگل میں آوارہ و پریشان ھوے 
اور بہاڑی اور جنگلی ملک میں دریائی جانوروں کے خول میسر 
نە تھے :انھوں ۓ صحرائی جانوروں خصوصاأ مینڈے یا دنب یا پہاڑی 








م۲ 


'بکرہ کے سینگوں سے جو ٹیڑے اور پیچ دار هوے تھے اور جن میں 
پھونکنے ہے ویسی ھی سخت شدید آواز نکلّتی تھی یه کام لینا 
شروع کیا ۔ صور کے معدلی قرن یعنی سینگ کے ہیں ۔ بعد اس کے 
جب زماےۓ نے ترق کرنا شروع کیا تو اس کو اور اشیاء مثل 
چاندی ء پیتل اور تانے وغیرہ ہے اور نہایت عجیب و پیچدار طور 
سے بناۓ لگے ‏ 

توریت سفر خروج باب دھم مس لکھا عے که خدا تعالبی نے 
حضرت موسلی کو حکم دیا کە تو اپنے لیے چاندی کے دو قرنا بنا 
حب تو ان دونوں کو مجاوے تو تمام نک خیمه کے دروازہ پر 
جمع ھو جایا کریں اور جب ایک کو مجاوے تو بی اسرائیل کے 
سردار تبرے پاس آ جایا کریں اور جب زور سے بجائىی جاوے تو جن 
کہ خیعے جانب مشرق ھوں وہ کوچ کرنا شروع کریں اور دو دفعه 
زور سے جائی جاوے تو جن کے خیمے جنوب کی جانب ہوں 
وہ کوچ کرنا شروع کریں اور جب سب کو ایک جگھ ٹھہرانا 
مقصود هو تو دھیمەی آواز ہے ایا حاوے ۔ اگر اپنے ملک میس 
اپنے دشمن سے جس نے تم پر زیاتی کی عے لڑے کو جاؤ تو قرنا 
کو بہت زور سے مجاؤ اور خوشی کے دنوں میں اور عیدوں کے دن اور 
هر مہینے کے شروع میں قربان گاھوں میں ایا کرو اور هھارون ک 
اولاد اس کو ایا کر سے 

یرمیاہ اور عہد عتیق کی اور کتابوں سے پایا جاتا ے که 
شہروں اور ملکوں سے لڑائی کے لیے لوگوں کو جمع کرنے کو 
قرنا مجائی جاتی تھی چنال جھ یرمیاہ نی کی کتاب مس لکھا ےہ که 
”علم را در زم پرپا داری دکرنا را در میان طوائف بنوازید در برابرش 
اقوام را زبدہ 'مائید و بر ضدش مالک آرا راط و متّی و اشکناز را آواز 
دھید و پر خلافش سرداراں را نصب تمودهہ اسپ ھا زا مثل ماخ 
بر آورید “ (باب جح ورس ےء) ۔ 


۲۱ 


اور ایک مقام مس لکھا ےہ که ء در بہوداہ اخبار تمودہ و در 
اور شلِم مسموع گردانیدہ بگوئید که در زین قرنا را بنوازید بآواز 
بلند ندا کردہ بگوئید که جمع آیند تا آنکه فر- شر ھاے مد 
در آئم “ باب م ورس ج) ۔ 

ہودیوں ۓے اپنے خیال میں خدا تعالبی کے پاس ‏ بھی فرشتوں 
کی فوج کا ھونا اور اُس میں درجه بدرجە سرداروں کا ھونا تسلم 
کیا تھا اور اسی خیال سے فوج میں کام لینے کو فرشتوں کے پاس 
بھی صور یا قرنا کا ھونا خیال کیا اور صور پھونکنے والے فرشتے 
قرار دے جن میں سب کا سردار اسرافیل فرشتہ سے ۔ 

عیسائیوں نے بھی اس خیال می بہودیوں ى پروی یی یوحنا: 
حواری اپنے سشاھدات میں لکھتے ہیں که انھوں نے تی فرشتوں 
کو ترئی پھونکنے پر متعین دیکھا ۔ (باب ہر ورس ) ۔ 

بہودی اور عیسائی دونوں حشر اجساد کے اور سب مدوں کے 
ایک جگه جمع هونے کے قائل تھے آُس حشر اور اجتاع کے لیے 
آسی خیال کے مطابق جس طرح وہ لوگوں کو جمع کیا کرتے تھے 
انھوں ے صور کا پھونکا جانا تصور کیا اشعیاہ نی کی کتاب سے یه 
خیال که قیاست کے شروع میں صور پوونی جاوے گی جا نیا پایا 
جاتا عے اور سینٹ پال نے اپنے پہلے خط کے باب پندرھویں میں 
جو کارنتھیوں کو لکھا ے اس خیال کو بە خوبی ظاھر کیا ے ۔ 
جہاں لکھا ے که '”' ہم سب ایک دم مس ایک پل مارۓ می 
چھلی ترئی پھونگنے کے وقت مبدل ہو جاویں گے کہ ترئی ی۔هونق 
جاوے کی اور مس دے آٹھیں کے اور ہم مبدل ہو جاویں کے ۔ 

ہاررے ہاں کے علاء ے حسب عادت اپنے اس اس میں 
بہودیوں کى بروی کی سے اورنفخ صور کے لغوی معنی لیے ھن 
اور جب انھوں ےۓے لغوی معتی لے تو ضرور ھوا که صور کو 


رر 


مشکل بعينه موجود اور اس کے بجاے کے لیے فرشتے قرار دیں ۔ 
بعض بزرگوں نے یہاں تک بہودیوں کی پبروی کی ھے کہ جس طرح 
ثوریت میس لکھا ے که خدا نے موسلی کو چاندی کی دو صوریں 
بناۓ کا حکم دیا تھا آنھوں ۓ بھی صور کو جوڑا قرار دیا ے که 
ایک کے مجاےۓ سے ایک طرح کی اور دونوں کو ساتھ مجاے ہے 
دوسری طرح کی آواز نیلے گی اور اس پر حاشيه یە چڑھایا کە صور 
میں بقدر تعداد ارواحوں کے چھید ہیں جیسے بائسری مس ھوتے ھی 
اور جب مردوں کو زندہ کرۓے کے لیے صور پھونی جاوے گی تو 
ارواحس صور کے چھیدوں میں ہے لکل پڑیں کی (دیکھو تفسر کہرس 
سوره منٹر آایت:م) ۔ 

مگر قرآن محید میں جس طرح تنزہ ذات باری کا اور اس کے 
کاموں کا ببان ے وہ اس قسم کے خیالات سے کابة مائع ہے ۔ نفخ صور 
صرف استعارہ ے بعث و حشر کا اور تبدل حالت کا جس طرح لشکر 
میں صور مجنے سے سب حتمع ہو جاے ہیں اور لڑۓ کو کھڑے 
هو جاے هیں اور گروە در گروە آ موجود ھہوتے ھی اسی طرح 
بعت و حشر میں ارادة اللہ سے جس طرح که اس نۓ قانون قدرت میں 
قرر کيا ہوگا وقت موعود پر سب لوگ آٹھیں کے اور جمع هو 
جاویں کے ۔ اُس حالت نفخ صور سے استعارہ کیا گیا ے پس اس 
آیت ہے یا قرآن یبد کی اور آیتوں ہے یه بات کہ ف الواقعم کوئی 
صور معنی متعارف موجود ہے یا موجود ٭وگی اور فی الواقع وہ مثل 

ور متعارفه کے پھونکنے کے پھونیق جاوے گی اور ق الواقع اس کو 
فرشتے لیے ھوں گے اور وہ اس کو پھونکیں گے ثابت نہیں ۔ 

گو کہ تمام علاۓ اسلام صور کو ایک شے موجود فی الخارجح 
اور اس کے لیے بھونکنے والے فرشتے یتین کرۓے ہیں اور عموما 
مسلانوں کا اعتقاد ہی ہے مگر بعض اقوال آنھی علاء کے ایسے پائۓے 


۸٣۳‏ ۔. 


جاتے ہیں جن میں صاف بیان ہے کە نفخ صور صرف استعارہ اور 
تمثیل ہے ۔ تفسبر کہبر میں سورة 'طٰه کی تفسیر میں لکھا ے که 
راف تتعاقی معرےت الال ہی اھور ااشرہ انال سام وع 
الدنیا ومن عادة الٹاس التفخ ف السوق عند الاسفار 
وف العساکو(ٴطہ)۔ 

ا النفخ ق الصور استعارة والسراد سنة البمث 
واآحضفر سر مترق) شی آق غا 7ر گرو کر آغرت ک عان 
آن چیزوں کی مثالوں ہے بتلاتا ے جو دنیا می دیکھی جایق یس 
اور لوگوں ک عادت ے که کوچ کے وقت اور لشکروں می بھونپو 
یعی بوق یعی صور مبجاے ہیں اور سورۂ مومنوں کی تفسیر میں 
لکیا ےہ که مجوزان یکون مثملا لدعاء الموق فان 
خروجہم من قہورعم کخروج ااجیش عند ساع صوت 
الالےه“ (نمل) یعنی ۔ نفخ ف الصور استعارہ ے اور اس نے مراد 
بعت و حشر سے ۔سورۂ مل کی تفسبر میں لکھاے کہ جائز ھے 
کہ یہ تمئیل ہو مر‌دوں کو بلاۓ کی ۔ سے شک آن کا اپنی قغروں 
میں ہے پکلنا لشکر کے نکلنے کی مانند ےہ جب کہ وه صور ى ٠واز‏ 
سنتے ھی نکل کھڑا ھوتا ے ۔ پس جن عالموں کی یه راۓ ےے وہ 
بھی مثل ہارے لە صور کے لغوی معی لیتے ھی اور نہ صور ے 
وجود فی الخارج کو مانتے ہیں اور نہ اس کے وجود ى اور نہ اس 
کے پھ وکنے والوں کی ضرورت جانلتے هی ۔ 


معاق ٍ حالات ھتہ 5 
چو 
رومی ماف 
معاد کا ذکر قرآن محید مس جا مجا آتا ےہ مگر یہ ایک ایسا 
مسئله ےے کهہ جب تک پورا سلسلہ آس کا بیان نہ هو خیال میں 


کے ھم اس مقام میں اُس پر بقدر اسان حث کریں مگر ان 


مطالب پر محث کرے سے پہلے اس بات کا ببان کرا ضرور ھے: 


نو لت ستائن برغ کرۓ ی سیت اط ارت ے گیا کھارغنے 
قاضی ابو الولید ابن رشد ۓ اپنے رسائل میں لکھا عہ که ”شرع 
کا مقصود علم حق اور علم حق کی تعلم سے اور تعلم کی دو 
قسمیں یں : () ایک کسی شے کا خیال کرنا (م) دوسرے آ٘س پر 
یقین کرنا جس کو اھل علم تصور اور تصدیق ہے تعبیر کرے ہیں ۔ 

تصور کے دو طریق ہیں : (م) یا تو خود آسی شے کو تصور 
کرنا عے (م) یا اُس کی مثال کو تصور کرنا ےہ اور تصدیق کے 
طریق جو انسانوں میں ہیں وہ تین ہیں (ر) برھانی معنی دلائل 
قطعی کے سبب سے یقین کمرنا (م) جدلی یعنی خالفانہ اور مخاصانه 
دلیلوں کے ٹوٹ جاےۓ کے بعد یقین لانا ۔ (م) خطی یعنی ایسی 
رقف حر ات تق لہ آوو عدات سی کو کن 
هو جاوے اس پر یقین لانا ۔ ٴ 


سر 


۵ہ 


اکثر آدمی ایسے ھس جن کو دلائل خطلبیة یا جدليە ہے 
تصدیق حاصل وق ےے اور دلائل برھالیهہ خاص چند آدمیرں کے 
سمجھنے کے لائق ہوںی ہیں ۔ شرع کا مقصود سب سے اول عام 
لو کو کے سمجھانا ے اور خواص ہے بھی غافل لە ھوتا ۔ بس شرع 
نے تعلم کے لیے سشترک طریقه اءتیار کیا عے اور اس کے اقوال 
چار طرح پر یں ۔ 

اول به تھے ھا ایک لت و کی زی ھی آن کے 
تصور اور تصدیق دونوں پر یقین کرنا ضرور ہے کو کہ ان ک 
دلیلی خطبيه ہوں یا جدلیه اور جو نتیجے ان ہے نکالے هس وھی 
نتیجے بعینہا مقصدود ہیں بطور متثیل کے نہیں کہے گئۓے ہیں ۔ 
ابن رشد فرماۓ ہیں کہ ایسے اقوال کی تاوبیل کرنی نہیں چاہیے 
اور جو شخص آن سے انکار کرے یا آن کی تاویل کرے وہ کافرے ۔ 

دوم یە کہ ے جو اقوال بطور مقدمات کے کہے گے ہس 
کو کے کے صرف شہرة ھی هو اور گو کە وہ مظنون ھی ھوں 
کو ات ے تن رتا لا‌وی۔ اھر و اور سے عو ات سی 
نال ہوں وہ بطور مثال آن نتیجوں کے ہوں جو مقصود ھی ۔ 
ابن رشد فرمااے ھس که صرف آن مثالی لتیجوں ي لٹسبہت الیته 
تاویل ھو شک ےہ ۔ 

سوم يہ کہ _ جو نتیجے آن اقوال سے ٹکالے گئے ہیں وھی 
بعیہا مقصود ھی اور جو آن کے مقدمات بیان ھوۓ ھی وہ 
مشہور ھوں یا مظنون مگر ان پر یقین کرنا لازمی نە ٹھہرا هو 
تو آن نتاع میں بھی تاویل نہیں ہو سکتی البتہ صرف آن مقدمات 
مس تاویل ہو سکتی ىھےہ ۔ 

چہارم یہ کە ۔ جو مقدمات اس میں بیان ھرۓٗ ہیس وہ 
صرف مشہور ھوں یا مظنون اور ان پر یقین کرنا بھی لازمی نہ 








ہ۲ 


ٹھہرا هو اور جو نتیجے ان غ نکالے گئے ھیس وہ بطور مثال آن 
نتیجوں کے ھوں جو مقصود ھوں ان میں تاویل کرنا خاص لوگوں 
کا کام ے اور عام لوگوں کا فرض ھے کہ وہ بلا تاویل کے ان کو 
ویسا ھی مانتے رہیں۔ (انتہٰی ملخصا) 

ھم کو افسوس ے کہ اس عالم مصنف ے ان چاروں قسموں 
مس ہے کسی قسم کی مثال نہیں دی جس سے شب ہوتا ہے کہ يہ 
صرف فرضی اور عقلی تشسیم حے اور کوئی مثال شرع میں اس کے 
مناسب موجود نہیں ہے ۔ علاوہ اس کے نہایت خامی اس بیان 
میں یہ ے کھ قول شارع میں خواہ وہ آیت قرآن محجید ک هو یا 
کویىق حدیث رسول کی اُس ہیس اس بات کا قرار دینے والا 


کون ے کہ اس کے مقدمات ایسے ہیں جن پر یقین کرنا ضروری ھے 


یا اُس کے بر خلاف ھی یا آُس کے نتیجے وھی بعینہا مقصود بالذات 
هس یا وہ ثیل میں نتاع مقصود بالذات ک اگر اس کے قرار دینے 
والے یہی ہاں غاں ھوں تو یه تمام تقریر اور تقسم فضول هو 
جاتی ے ۔ اس لیے کہ مثلا زید ے شارع کے ایک قول کو جس 
قسم کا ٹھہرایا ےے لازم ہس ے که عمرو بھی اس کو آسی قسم 
کا ٹھہراوے ۔ 

اس کے بعد ابن رشد فرماے ہیں کہ آدمی تین قسم کے ہیں 
() ایک وہ جو مطلقاً اویل کرے یی لیاقت نہیں رکھتےوەتو خطبیول 
میں یی دل کو تسلی دینے والی باتوں پر یقن لاۓ والے اور 
اسی آسم کے لوگ بہت کثرت سے ھی ۔ (م) دوسرے جدلی ھیں جو 
بالطبع یا بطریق عادت خالفانه اور خاصحانه دلیلوں کے ٹوٹ جاتۓے 
کے بعد یقن لاے هیں ۔(م) تیسرے اھل تاویل حقہ یتینە هیں اور 
وہ برھانیون صاحب علم و حکمت ھیں ۔مگر برھائیون جو تاویل کریں 
اکن 1ن ول دو قسموں کے سامنے بیان کرنا نہیں چاہیے اور اگر یھ 


ں۲۸ 


قاویلیں ان لوگوں کے سامنے بیان کی چجاویں جو اس کے اھل 
نہیں ہیں تو بیان کرنے والے اور سننے والے دونوںِ کو کفر تک 
پہنچا دیتی هیں ۔ کیوںکه تاویل کرتۓ والے کا مقصود ظاھری 
معنوں کو باطل کرۓ اور تاویلی معنوں کے ثابت کر۔: کا 
ھوتا ۓے پس جب عام آدمیوں کے نزدیک جو صرف ظاھری بات 
کو سمجھ سکتے ہیں ظاہری معنی باطل هو گئے اور تاویلی معنی 
اُس کے نزدیک ثابت له ھہوےۓ کیوں‌ که آن کے سمجھنۓے کی اس 
کو عقل نە تھی پس اگر یہ بات ایسے اقوال کی نسبت تھی جو 
اصول شرع میں داخل ہیں تو کفر تک نوبت پہنچ گئی ۔ بس 
ابن رشد فرماۓ ھس که تاویلات کا عام لوگوں میں ظاھہر کرنا 
یا علم لوگوں کی تعلیم کے لیے جو کتابیں ہیں آن میں لکھنا 
نہ چاھے اور آن کو سمجھا دینا چاہیےکە یه خدا کی باتی ھی 
خدا ھی ان باتوں کی حقیقث خوب جانتا ے ۔لایعلام تاوله 
الا اللہ ۔ (ان بی ملخصا) 

اس کے بعد ابن رشد اسی قسم کی تاویلوں ھی کو عام لوگوں 
پر ظاھر کرنے کو منع نہیں فرماتے بلکہ ہر چیز کی حقیقت کو جو 
عام لوگوں کے سوائے راسخین ف العلم کی سمجھ سے باھر ےہ ظاہر 
کرے کو منع کرتے ہیں چناں چہ وہ لکھتے ہیں کھ اسی کی مانند 
جواب سوالات امور غامضہ کے ہیں جو جمہور کے سمجھنے کے لائق 
می د ‏ کک سااۓ الام ومسستر کت غیاردے 
قل الروح ەن اس ربی وما اوتیتم من العلم الا قایلا 
ان باتو ں کو بھی غیر اھل پر بیان کرنے والا کافررے ۔ کیوں کە وہ 
لوگوں کو کفر کی طلب بلاتا هے خصوصاً جب که تاویلات فاسدہ 
اصول شریعت میں ھونے لگیں جیسے که مارے یعنی ابن رشد کے 
زمالە میں لوگوں کو یه بماری لگ گئی تھے ۔ (انتھلی ملخصا) 


۲۸, 


نتیجه اس تقریر کا یه ے کە کوئی بات بھی شریعت کی جو 
بیان حقیقت یا تاویلات کی قسم سے ہو سواۓ راسخین ف العلم کے 
کسی کے سامنے بیان له کی جاوے جس قسم کے لوگوں کو ابن 
رمشف رق ران ق الظلم من قرا رز ذتا نف امن زاله' تین کی یسا 
شخ صکوئی نہیں ہے بلک اگلے زمانه میں بھی دو ایک کے سوا کوئی 
نە تھا پس ضرورة لازم آتا سے که تمام مقدم باتیں شریعت ک بطور 
ایک معا و چیستاں یا مثل راز فرعمشن کے غمر معلوم 
رمھی چاھئیں ۔ 

اگر ھارا مذھب اسلام ایسا هو کہ اس کے اصول لوگوں کو 
لە سمجھا سکس جو آن کو سمجھنا چاھتے ہیں یا ان .لوگوں کی 
تشغی نہ کر سکیں جن کے دل میں شہہات پیدا ھوۓ هیں بلکە آن 
سب کو اس پر بور کریں کہ ان باتوں کو اسی طرح مان لو تو 
ھم اپنے مذھب کی صداقت فی تفسغ اور ۔عقابله دنگکیں عداعت 
غر حق کے کیوں کر ثابت کر سکتے ھی ۔ ایک عیسائی کہتا ہے 
ئه تثلیث کا مسئله کەہ تین تن بھی ھی اور ایک بھی ھی ایک 
الٹھی مسئلہ ہے ۔ اس پر ے سمجھے یقین کرنا چاہیے پس اگر ھم 
مذھہب اسلام کے بہت ہے مسئلوں کی نسبت ایسا ھی کہنا قرار دیں 
تو کیا وج ے کہ اس کی تکذیب اور اس کی تصدیق کریں ۔ 

ایک اور بات غور کے لائق ے کهہ جب کسی کے دل می 
ظامت اساام گے کسی مه کی رت کہ زیدا و خواء ود عالم 
هو یا جاھل اور ھم آس کی حقیقت یا تصریح یا تاویل بیان کر کے 
اس کے دل کے شبهہ کو تو رفع نہ کریں اور بعوض اس کے کہیں 
کہ تم راسخین فی العلم میں نہیں هو بلا تفتیش اس کو تسلم کرو 
اور اسی پر یقین رکھو تو اس کا امان ایسا رہ گا جس کا اثر حلق 
سے نیچے نہ اترے گا آِس کی زبان کہے گی ہاں اور دل کہہے کا نا 


۹ہ۲ 


علاوہ اس کے یقین ایسی چیز نہیں کهہ کسی کے کہہ دینے ے 
آجاوے بلکە یقن ایک اس اضطراری ےہ کہ جب تک وہ شبە جس 
جے رعق سی فلل ڈالا ےت مت سارے تن اس یں سکگاہ 

اصل بات یه عے که دنیا میں عالم ھوں یا جاھل دو قسم کے 
لوگ ھی ایک وہ جو دل ہے تمام باتوں پر جو اسلام می هی اور 
گو وہ کیسی ھی خلاف عقل اور خلاف سمجھ اور محال و نا مکن 
ھوں بلکہ خلاف واقع سب بر یقین رکھتے ہیں اور اس قسم کے 
لوگوں + لیے کسی قسم يٌ دلیل کی ضرورت نہی دوسرے وء جن 
کو آن باتوں پر شبہ ہے یا ان کا وقوع غیر ممکن سمجھتے هیں یا ان 
کے غلط ہونے پر صحیح یا غلط دلیلیں رکھتے ھیں بلا لحاظ اس 
بات کے که وم منجمله راسخین ق العلم ھی یا ہں اور عالم دی 
یا جاھل آن کے سامنے ھر ایک چیز کی جو اسلام مس ے اس کی 
حقیقت اور هر ایک اس قابل تاویل کی ةٴویل بیان کرئی فرض ے 
اور جو اس کے بیان کی قدرت رکھتا ے اور بیان نہیں کرتا وہ کافر 
عے ۔ آسی دلیل سے جس دلیل سے که ابن رشد نے حقیقت بیان کرنےۓ 
والوں اور تاویل ى تصریح کرنے والوں کو کافر بتایا عے ۔ 

ھم فرض کر لیں کہ آن مشککین کو اس قدر لیاقت نہیں ے 
کە وہ آن حقیقتوں اور تاویلوں کو سمجھیں مگر اتی بات تو ان پر 
ثابت ھوگی کہ اس کے لیے دِلیلیں اور اس کی صداقت کے لبوت کے 
لیے وجوھاتیں اور اس کی حقیقت کے لے بیانات ھی مگر ھم آن کو 
سمجھ نہیں سکتے ادذٍی درجہ يہ ہے کہ ان کے سمجھانے کا جو 
فرض شم پر تھا اس کو بلا شب ھم ادا کریں کے ۔ ہت نوگوں 
ے پیغمبروں کی نصیحتوں کو نہیں سمجھا مگر پیغمبر اس خیال ہے 
کە وہ ان کے سمجھنے کے لائق نہںی ہیں نصیحتوں کے سمجھاۓ سے 
باز نہیں رعے بلک طرح طرح سے سمجھایا اور کوشش کی کہ ان کو 


آن کے سمجھے کے لائق کریں ۔ 

اس خوف ہے کم ان لوگوں کے نزدیک جب ظاھری معنلی 
" باطل ہو جاویں گر اور اصل حقیقت یا تاویل کے سمجھنے کے لائق 
نہ ٭هوۓے کے سبب وہ اس کو نہ سمجھیں گے تو اصول شرع سے 
منکر هو جاویں گے اور کفر تک نوبت ہنچا دیں کے ۔ ہم کو 
حقیقت ‏ اور صداقت کے بیان سے باز نہیں رھنا چاهے اگر یه الزام 
صحیح هو (کما نسب بعض اخلائی ا ی) تو قرآن محید بھی بایں عمه 
خوبی اس الزام سے بری نہیں رہ سکتا - خود حق تعاللی فرماتا ے ۔ 
بھدی به کثراویضل بهکثئرا۔ 

تاویلات فاسدہ بھی اگر ھوں تو کچھ نقصان نہیں بہونپچا سکتیں 
اس لیے کہ جو چیز غلط ے آُس ي. غلطی بہت دیر پا نہیں هو سکی 
دوسروں کو اس کی غلطی بیان کرتۓ کا اور غلط کو صحی حکرنے کا 
موقع ملتا ے اور اگر وہ بیان ھی نە کی جاویں تو سچ بات کے ظاھر 
ہوتنے کا موقع ھی نہیں ھوتا ۔ 

ھاں یه بات سچ ےۓہ کہ ہت سے حقائق ایسے ھی جن پر 
انسان کو یقین کرنے کے لیے دلیل ے مگر ‏ ن کی حقیقت جاننا 
انسان کی فطرت ہے خارج ھے مگر اس قسم کے حقائق مارے 
انان میں کی اس کات وا یں من کون کک ومن سے 
نابت ھوتا ےے که ان کا جاننا یا سمجھنا انسان کی فطرت سے خارج ہے ۔ 
اور ہی عدم علم آن کی معرفت کے لیے کال معرفت ےہ ۔ 

اصل یه ے کە قدم زمانه میں جب کے علاء ے اس قسم يَ 
رائیں نکھیں علم ایک نہایت عدود فرقه میں تھا جس کو وہ مجز اپنے 
خاص لوگوں کے اوروں میں شائع کرنا ھی پسند نہی ںکرتے تھے اور 
تمام لوگ اعلنی و ادنی علوم کے ادنی ادنبی مسائل سے بھی 
ے بہرہ تھے اور ان کے دل شہات و تشکیکات سے پاک تھے اور 


۱ .۔. 


ہی باعث ھوا کہ ]ن علاء ۓ ایسی راۓ قائم کی تھی مگر وہ زماله 
گیا علوم و حکمت اب اس قدر عام ھوگئی کہ ایک بہت بڑا حصه 
دنیا کا آس ۓ واقف ھوگیا طفل دبستاں بھی اپنے مکتب می ارسطو 
"اور افلاطون ک غلطیوں کا جہاں جہاں انھوں ۓ ک ھیں ذکر 
کرتا ے ہزاروں: آدمی ھر شہر و قصبہ میں ایسے موجود یں جو 
خود کچھ نہیں .جالتے مگر بہت سے سمسائل علوم و حکمت کے 
سن سن کر آن کے کان آشنا ہو گئے ہیں اور اکثر الناس وہ ہیں 
جن کے دل شہہات و تشکیکات سے ممملو ھ۔یں اس زمانه میں جو 
ذی علم ہیں ان کا ابمان بھی حاق کے نیچے تک نہیں عے منہ ہ ےکہتے 
ہیں کہ جو کچھ قرآن و حدیث میں آیا مے آ٘س پر یقین کرنا چاہیے 
مگر دل میں شہات بھرے پڑے ہیں اس بات کو بھول جاۓ ھی 
کہ یقین کرنے سے نہیں ہوتا بلکہ ہوتے سے ہوتا ھے پس اب یه 
زمانہ ے کہ جو کوئی بقدر اپنی طاقت کے ان تمام حقائق اور 
تاویلات کو نه کھولے اور لومة لا یم ہے نڈر هو کر الّلے علاء کی 
آن غلطیوں کو جو بمقتضائے اس زمانہ کے نامکمل علوم اور نامکمل 
تحقیقات کے حقائق کی بیان حقیقت اور قرآن محید کی تفسر میں راہ . 
پا گئی یں عام طور سے سب کے سامنے بیان نہ کرے وہ اپنے 
غرض سے ادا کرۓے سے قاصر ے ‏ ومن یبفعل فمویودی 
حق اق وحق ديینه وحق اھل دینه وقومەه و الہ 
"المستعان ۔ 


السئلة الاولسیلٰ 
ماالروح هو جواھهھر عرض 
اس اس کی تنقیح کو کہ روح کا وجود عے یا نہیں هم کو 
ولا جس موجود ف العلم پر نظر کرنی چاہیے پس جب ہم آن پر 


۹۲ 


غور کرتے ہیں تو ابتداۓ نظر میں ان کو دو قسم کے پاۓے ہی۔ 
ایک بطور تھوے کےکه وہ جہاں یں ومیں ھی اپنی جگہ سے 
حرکت نہیں کر سکتے ممکن ہے کہ وہ ے اننہا بڑے هو جاویں اگر 
کوئی ایسا بب جو آن کے بڑے هوے کو روکنے والانہ ھو اس 
قسم کے اجسام صرف نہایت چھوئۓے چھوتے مشابہ اجزاء سے بنے 
ھوۓے ھی اور آس کے هر ایک جزو میں وھی اوصاف ہیں جو 
اس کے کل میں ہیں جیسے پتھر اور لوها ۔ اگر ان میں سے کوئی 
ٹکڑا توڑ لیں تو آُس میں بھی وھی اوصاف ہوں گے جو ا٘س کل میں 
ہیں اور جب کھ وہ بالکل خالص بغير کسی ملاوٹ کے ہو تو اُس 
میں ایک سی طرح کے پرت ہوں کے ۔ 
دوسری قسم کے اجسام ایسے ہیں که آن کا جسم باختلاف 
آن کی انواع کے ایک معین حد تک بڑا ھوتا ہے اور اس کے اجزا غبر 
متشابہ اور ختلف الالوان هوے ھی اور ان میں باریک باریک رگیں 
اندر سے خال یىی مشل ٹلی کے ہوتی ہیں جں میں بہنے والا مَادہ پھرتا رھتا ے 
اور اسی طرح الگ الگ پردے بھی ھوے ھی جن کے بیچ میں 
. خالی جگہ ہوتی بے اور پھر کہہیں اکٹھے ہو جاے ہیں اور اس نسا 
جال کو اُس جسم کے اعضا کہتے ہیں اس لیے پہلی قسم کے 
اجسام کو اجسام غبر عضویه اور دوسری قسم کے اجسام کو عضويه 
کہتے ہیں ۔ 
اجسام عضوی میں پُرت نہیں ہوتے اور اس کا نمو آسی قسم یىی 
دوسری چیزوں سے ھوتا ے اور جب وہ جوان هو جاتا ھے تو اُس 
میں ختلف طرح کا بیج پیدا ھوتا ےے ۔ 
غر عضوی جسم دفعة“ پیدا ھو جاتا ہے جس وقت اس کا 
ماده جمع ھوٴجاوے اور عضوی جسم رفته رفتہ مو پاتا ے اور 
جب اس کے بیح کو بوؤ تو وھی جسم اس سے پیدا ھوتا ے جس کا. 


۲۹۳ 


بیح ہے اور ہوۓ والا جب زسمن مس ڈالتاے تو حانتا ےہ که وه 
کب پھوۓۓے کا اور کب آِس میں مادہ چوسنے کی طاقت آوے گی اور 
اس کے پتے اور مُہنیاں ھوا میں سے غذا بھی لیتی رمّی هی جس کے 
سبب آن کا :قد بڑھتا ے اور رنگ بدلتا حاتا ے ۔ 

اور ایک فرق ان دونوں جسموں میں یە ے کە جسم عضويه 
میں غذا آن کے اعضاء کے اندر جاتی ے اور اندروٹی غذا نے بنروی 
جسم بڑھتا ے اور جب تک یه قوت رمّی ھے نمو هوتا رھتا ے 
اور ایک زمانه کے بعد اِس میں ضعف آجاتاے اور غذا کم ہو جاتیق 
عے اور نمو نہیں ھوتا اور آخرکار سس جاتا ے ۔ عضوی جسم کی حالتیں 
علاليه بدلّی رھی ہیں ۔ وہ پیدا ھوتا ے پھر بڑھتا ےے پھر اُس کا 
بڑھنا نوقوف هو جاتا ے پھر بڑھاے کے ۔بب گھٹنے لگتاے پھر 
می حاتااے ۔ 

جسم غبر عضوی پیدا ہوتا ےے اجتاع ماد سے اور اس طرح 
بڑھتا ےے که آسی قسم کے اور اجزاء مادی اس کے اوپر کی سطح پر 
آکر جڑے جاتے ہیں اور اجسام عضویه کا نمو اندر سے ہوتا ےہ 
اور جسم غبیر عضویٰ کا حجم ے انتہا بڑھ سکتا ے اگر کروئی 
اس سائع نه هو اور جسم عضوی کا حجم ایک مقداد معین نے زیادہ 
نہی بڑھ سکتا ۔ 

جسم عضوی اور غبر عضوی میں یه فرق بھی کہ لے 
جسم مس حختلف قسم کا ماده ھوتا ےے اور دوسری قسم مس صرف 
ایک قسم کا۔ اگرچہ اس کے سوا اور بھی اختلافات ھی مگر ختصر 
طور پر مقدم اختلافات کو ذیل میں لکھتے ہیں ۔ ' 

و۔ اجسام عضوی کا وجود تناسل سے ھوتا ے اور غبر عضوی 

کا حجذب و اتحاد ے ۔ ٰ 
پ۔ بضا اجسام عضوی کا مححدود کے اور غم عضوی کا 
حدود ہی ۔ 


۲۹۳۴ 


٣۔‏ اجسام عضوی کے اجزا ے شکل پر ہے ھس اور 
غیر غضوی کے زاویه کے طور پر ۔ 
تھو اجسام عضوی کا متحصر ے مذا کے اندر جانۓے پر 
اور وہ نمو اندر ے باہر کو ہوتا ہے اور غبر عضوی کاٴ 
اس کے برخلاف حے ان کا حجم باہر سے اجزا مل جاےۓے 
سے بڑا ھوحاتاے ۔ 
۵۔ بناؤٹ جسم عضوی کی ختلف اجزا سے ہوق ے اور جسم 
غیر عضوی کے اجزائۓے متحد الصفت سے ۔ 
ہ۔ جسم عضوی کی ترکیب اجزا متضاعقه متحرکہ سے ھو, 
ےے اور غبر عضوی کی بسیط ۔ ٴ 
اس بیان سے ظاہر ھوتا ے کہ اجسام غبر عضوی میں تمام 
معدنیات مثل تک اور پتھر وغعرہ کے اور می کے داخل می اور 
اجسام عضویه میں نباتات اور حیوانات - - 
مگر نباتات و حیوانات مس جو فرق ےے و ہت ظاھرے ۔ 
حیوانات کی بناوٹ میں نباتات ک بناوٹ ے تضاعفات بہت زیادہ ھیں. 
اور حیوان متحرک ےے ایک جگھ سے دوسری جگہ جا سکتا ےہ اور 
وہ مدرک ے اور ذی اختیار ے کە جس کام کو چاے کرے اور 
جس کو چاےے نہ کرے اور اس میں حواس مخصوصہ ھیں کهھ آن کے. 
سبب آواز کو بوژژں کے مزے کو چھونۓ کو جانتا ے اور غذا 
ُس کے پیٹ میں جاتی ے اور بالتخیص آس کے پیٹ میں ایک ایسی 
ھنڈیا ے جو غذا کو اس طرح پکا دیّتی عے که اعضاء کے تغذيه اور 
مو کے لائق ہو جانیق ےہ ۔ 
ثباتات اس کے برخلاف ھی وؤہ جہاں بویا عے وہاں ے دوسری 
جگہ نہیں چل سکتا اس میں حرکت کرے کی خوت نہیں ےہ اور نہ 
اس میں اختیار ےے وہ ای جڑوں کے ذریعہ سے جو زمین میں ھیں۔ 


۲ ۹۰۵ 


اور ٹہنیوں اور پتوں کے ذریعہ سے جو ھوا میں هیں۔ غذا کو جذب 
کر لیتا ہے آ٘س میں کوئی ھنڈیا یا غذا پکانے کی نہ ےہ بلک جو 
غذا ُس میں جاتی ے آسی وقت غذا کے قابل ہوی ہے ۔ 

لباتات و حیوانات می بہت بڑا اختلاف یہ ے کہ حیوان میں 
پٹھوں کا بھی ایک سلسله عے اور نباتات میں نہیں سے اور ہی 
اغضائیع غبت کة خیوانات می ایک اس کو سے تعاق رکوس مین اس 
سہب سے حیوان میں قابلیت احساس ہہوی سے اور یه بات نباتات مس 
نہیں پائی جاتی ۔ علاوہ اس کے حیواناِت میں اور بھی جھلیاں اور 
پردے اور ے اور عضلے اس قسم کے ہوتے ہیں جو نباتات میں 
نہیں ھوے ۔ ۱ 

ایک عمدہ فرق ھوھ*8. خیوائات گی غدا اجسام 
عضوی سے وق سے اور نباتات کی غذا اجسام غبر عضوی ہے جیسے 
پانی اور ھوائیں اور نھک ۔ نباتات کے بنۓ کا مادہ در اصل ایک:. 
کسیلا مادہ ھوتا ے اور تحلیل کیمیاوی سے ثابت هوتا ے کہ وہ 
سکب ہے کاربن اور 0 اور آکسیجن سے یه تینوں ایک 
ہوائی سیال عنصر ھیں اور نباقات میں نوٹریجن نہیں ہے جس کو 
ازوٹ بھی کہتے ھیں مگر حیوانات میں سے اور یه بھی ایک هوائی 
سیال جسم ھی مگر اس کی یه خاصیت ے کہ اگر کسی جگہ صرف: 
نائٹروجن بھری هو اور وہاں آدمی جاوے تو ف الفور س جاتا ے 
جیسا کہ غله کی کھیتی سین یا کسی پراۓ اندے کنوئیں میں دفعةٴ 
اترۓ سے آدمی س جاتے ھیں ۔ 

یه تمام امور جو ہم نے بیان کے ہیں امور مثققہ میں سے ہیں. 
جو علم زوالوجی یعنی علم الحیوانات اور علم کمسٹری یعنی کیمیا 
میں مخوبی ثابت هی مگر جو فرق کہ جسم نباتی اور جسم حیوانی می. 
اوپر ببان ھوا ے اس پر ھم زیادہ غور کرنی چاہتے هیں ۔ ھم کو 


۲٦ 


بالتخصیص اس بات پر غو ر کرفی ہے کہ حیوانات میں جو حرکت 
اور ارأدہ اور اغتیار اور ادراک اور خیال اور ایک قوت نتیجھ تکالنے کی 
عے اس کا کیا سبہب اع ۔ 

ھم تسلم کرے ہیں کہ نباتات کے جسم کے مادہ می تن 
..عنضر ہیں ۔ کاربن ء آ کسیجن ؛ ھائیڈروجن اور حیوانات کے جسم کے 
فادہ میں ایک چوتھا عنصر نوٹر یجن بھی ھے مگر یہ تمام عنصر 
آن کے جسم کی بناوٹ کا ماذہ هٰں اس ے یه ثابت نہس ھوتا که 
وہ آن افعال کے بھی باعث ھیں جو حیوانات ہے بالتخصیص علاقه 
رکھتے ہیں اور جن پر ھم غورکرنی چاہتے ہیں کسٹری سے ابت هوا 
ے کھ نائٹروجن مس کچھ کیمیاوی قوت نہیں ہے اور نہ وہ معاون 
زندگی عہ صرف اتی بات بے کھ حانوروں کے گرقت کے نون 
میں پائی جاتی ےہ ۔ 

یہ سچ ے که حیوانات کے اعضاء میں ایک ايسا عضو غے جو 
غذا کو اس طرح پکا دیتا ھےہ کھ اعضاء کے تغذیه اور نمو کے 
لائقی هو جاوے نباتات میں ایسا کوئی عضو نہیں ھے اور اس کی وجه 
ظاہر عے کہ نباتات اہی جڑ کے ریشوں سے اور اس کے پتے اور 
ٹنیاں ھوا ے وھی مادہ جذب کرے ھی جو غذا و ہو کے لائق 
بے اور اس لیے آن میں کسی ایسے عضو کے ھوے کی ضرورت نہیں - 
برخلاف حیوانات کے که وہ ایسی غذا کھاۓ ھیں جن می علاوه 
مادہ تغذی و مو کے اور فضول مادہ پھی شامل ھوتا سے اور اس لے 
ایک ایسا عضو بنایا گیا ے جو مادہ تغذی و مو کو فضول مادہ ہے 
جدا کر دے مگر اس کے جدا ہو جاۓ کے بعد ٴحیوان کی وھی 
حالت ھوق عےہ جو نباتات کی شروع تغذيه میں تھی اور اس لے یه 
تصور نہ هو سکتا کہ حیوان میں آُس عضو کا ھونا ان افعال کا 
باعث ھے جو بالتخصیص حیوانات ہے علاقہ رکھتے ہیں ۔ 


ے۲۹۶ 


حیوانات کے جسم کی بناوٹ میں ایک بہت بڑا نسَا جال اعصاب 
کا ھے جس کا مر‌بع ایک سکز عام یعنی دماغ کی طرف سے اور وہ 
تمام افعال حیوانات کے جن پر ھم غور کرنا چاھتے ہیں آسی کی طرف 
منسوب کے جاے هی لیکن یە افعال آن ے صرف محثیت آن ًٌ 
ا اعضاء ھوۓ کے تو منسوب نہیں هو سکتے اور لہ صرف عیثیت 
ان کے مادہ کے کیوں کە تمام جسم حیوانات میں وھی عناصر 
موجود ہیں مگر ختلف ترکیسبن پاۓے سے ختلف مادہ اور ختلف 
ورت بنا غوق ےغ ھی رت مت نادہ: عو اخلاط ضایر سے 
پیدا ھوتا ے وہ افعال منسوب نہیں هو سکتے ۔_ 

اب ھم کو یه دیکھنا ے کہ عناصر یعنی کارین آکسیجن ؛ 
ھائیڈروجن ‏ نائیڈروجن کی ترکیب ہ ےکیا حالت پیدا هو سکتی ہے ۔ 
عناصر آپس میں مل کر ایک :دوسری صورت کا جسم پیدا کر لیتے 
هی مثلاٌ جب آ کسیجن اور ھائیڈروحن مقدار معینله . ہے باەم مل 
جاویں تو ایک دوسری صورت کا جسم رقیق سیال پیدا ھو جاتاے 
جس کو پانیقٰ کہتے ہیں ۔ مگر اس میں کوئی ایسی صفت جو مادہ 
کی حیثیت سے بڑھ کر ہو پیدا نہس ھوتی ۔ عناصر ک ترکیب سے 
ایک جسم غیر میں یا آسی جسم میں جو ان عناصر ہے بنا ے حرارت 
پیدا هو جاتی ے اور جب تک وہ ترکیب قائم رے وہ حرارت بھی 
قائم ری سے عناصر کی ةرکیب سے جسم میں ایک خاص قسم کے 
مادەی یا دوسرے جسم کے .جذب کرے کی قوت پیدا ہو جاتق ھے 
جیسے کہ مقناطیس میں لوے کی کشش اور نباتات و حیوانات میں 
دیگر اقسام کے عناصر اور نادہ کے جذب کی قوت پیدا ھوی بے - ۔ 
عناصر کی ترکیب سے ایک ایسا جسم پیدا هو جاتا ے جو جوش 
میں (یعی متحرک) رے یعی خود آسی کے اجزا حرکت میں رہیں 
جب تک که وه ترکیب آ٘س میں باق رعے جیسے که تیزابوں ے 


۲۹۸۲۸ 


ساتھ دوسری چیزوں کے ملاے ہے پیدا ہوتی ھے ۔ عناصر ک 
ترکیب سے ایک قوت خفيه جو اجسام میں ے ظاھر ہو جاتیقی ےہ 
اور دیگر اجسام سے جذب کر کے ایک جگھ لے آتیق ےہ جیسےکہة 
اعال برق سے ظہور اور اجتاع برق کا ھوتا ے ۔ ترکیب عناصر 
سے یا آن اجسام یق ترکیب سے جو عناصر بنے ھهوۓٗ ہیں ایک 
جسم ھوائی سیال پیدا ہھوتا ھے جو دکھائی دیتا ے اور کبھی ایسا 
لطیف ھوتا ھے جو دکھائی بھی نہیں دیتا ۔ 

اکثز اطباء !ور حکاء کا یه خیال ےہ که جسم ضرال سد 
کر كکِ: اغناضر سے بنا ےی اور جس می محتلف قسم کے اعضاء ھی 
اُس ترکیب کے سبب ایک جسم هہوائی پیدا ہوا عے جو باعث تَہیج 
عے جو سبب ھے حیوانات میں ارادہ پیدا هوے کا اور ترکیب اعضا 
سے حرکت کے ظہور میں آئے کا اور یہی جسم سیال ہوائی باعث 
ے انسان کی زندگی کا اور اسی کو بعضوں ۓ روح حویوانی اور 
بعضوں ے مطلق روح اور بعضوں نے نسمه سے تعبر کیا ےے اوز 
نتیجد اس کا یه سمجھا ےہ کہ جب ترکیب جسم حووای کی اس 
جسم سیال کے قائم رعنے کے قابل نہیں ری تو وه حالت موت سے 
تعبیر کی جاتی عے اور اس کا صریج نتیجه يد ےہ کھ جسم کے معدوم 
ھوۓ یا آُس کی حالت قابل قام رکھنے آُس جسم سیال کے معدوم 
هوے کے ساتھ وہ جسم سیال بھی معدوم هو جاتا ے یعنی وہ روح 
بھی فنا ہو جانی ےہ ۔ 

۔مگر ہم کو اس میں یه کلام ے که تمام آثار جو ترکیب 
عناصر سے پیدا ھوتے ہیں وہ سب یکساں ہوے ہیں مثلا مقناطیس 
س میں بە سبب عناصر کے لوعے. کے جذب کی قوت پیدا ہوئی ےہ تو 
ب یە نہیں هو سکتا کە کبھی اس کو جذب کرنے او رکبھی جذب. 
٭ کرے یا جب ھم ۓ ایسے عناضر کو یا اجسام ‏ سکب عناصر 


۲۹ 


کو آپس میں ترکیب دیا جو برق کے سہیج ہیں تو یہ نہیں هو سکتا 
کہ کبھی برق سہیج هو اور کبھی نہ هو ۔ یا اجسام نباتق جب کھ 
وہ اپی ٹھیک حالت میں ہیس ان سے یه نہںی ہو سکتا که مادہ 
غذائی کو اپنی جڑوں اور ٹچنیوں اور پتوں ہے جب چاھیں جذدب 
کریں اور جب چاھہیں جذب نە کریں غرض کھ جو آڈار جس جسم 
مس بوجە ترکیب عناصر پیدا ہوتے ہیں وہ آثار اس جسم ىٌے کبھی 
منفک نہیں ہوتے اور آُس جسم کے اختیار میں یه بات نہیں ہوتیق کھ 
جب چاے ]ن آار کو ظاھر ھوےۓ دے اور جب چاے ان کو ظاھر 
نہ هہوے دے۔ 7 

اس کا ثبوت زیادہ تر ُس قسم ک نباتات پر غور کرنے سے 
مخوبی حاصل ھوتا ے جس کو جاندار ثبات خیال کیا جاتا حے ۔ 
ایک درخت جو چھوئی موئی یا لجائی کے نام سے مشہور ے - صرف 
چھوےۓ سے آ٘س کے پتے سکڑ جاے ہیں اور می گر پڑی سے اور 
تھوڑی دیر کے بعد پھر . پتے کشادہ اور ہنی انی اصلىی حالت پر 
آ جا ے اسیک میٗ ایک اور درخت پایا گیا ے ج سکو ندبنه کہتے 
ہی اس کے پھول کی پنکھڑیوں جب مکھی یا بہنگا آ کر بیٹھتا سے 
تو پنکھڑیاں بند ھو جایق ھی اور آُس جانور کو پکڑ لیی ہیں 
یہاں تک کہ وہ ےم جاتا ے مگر آن سے یه کبھی نہیں ھوتا کھ 
ُس کو چھوئیں اور پتے نہ سکڑیں اور ٹٰنی نهہ گرے یا مکھی یا 
اُس پھول کی پنکھڑی پر بیٹھے اور وہ اس کو نە پکڑ لے ۔ 

بعض پانی کی نباتات ایسی معلوم ھوتی ہے جن پر شبہ حرکت 
ارادی کا پیدا ھوتا ے چناں چہ ایک قسم کی نبات تاگے ک 
باقھ نو اک اضر سے مل کو یرت کا ےر کال آ0 
ملنے ہے پیدائش آن کی هو مگر یہ کیفیت صرف قوت جاذبہ سے بھی 
پیدا ھوق ے اس پر حرکت ارادی کا اطلاق ہایت مشتبہ ےہ 





۔خصوصأً جب کہ وہ پانی پر تعوی هیں ۔ 
پائی میں پیدا هھوۓ والی ایک اور نبات ے جب وہ آ٘س نبات 
سے جس سے پیدا ہوٹی ےہ علیحدہ ہویق ے تو اور نبات کے پیدا 
کرنے پر مستعد ری ھے اور متحرک رھہتی ہے اور جب آُس میں 
قوت حرکت و نمو جاتی رہتی ہے تو]٘س میں سے آسی قسم کی نبات 
پیا ہوتی ھے مگر نہایت مشتبہ ےہ کہ اس کی حرکت کو حرکت 
ارادی تصور کیا ج۔اوے ۔ اجتاع اور ترکیب عناصر سے تحرک پیدا 
هوتا ے جیسا کہ ہم نے اوہر بیان کہا اور جب کم وہ جسم پانی 
پر هو تو آس کا تحرک اُس کو ایک مقام سے دوسرے مقام پر بھی 
لے جا سکتا ے مگر آ٘س پر حرکت ارادی کا اطلاق یقینی طور پر _ 
ہنم و تا ٴ 
حیوان کے بعض افعال ایسے ہیں جو صرف ترکیب عناصر 
کا نتمجه نی مو سکتے مثل ارادہ اور اختیار کہ جس کام 
کو چا کرے اور جس کو چاھے فەہ کرے اگر کسی کام 
کے کرے کا ارادہ صرف نشیجه ترکیب عناصر کا ھهوتا 
تو اس کا کرنا:اس طبعی هوتا اور اس لے اس کا نه٭ کرتا اس 
خلاف طبع ہوتا جس کا محال ہونا بدہی سے ۔ علاوہ اس کے 
حیوانات میں بہت سے ایسے انکشافات ہیں جن کا صرف ترکیب 
عناصر ہے هونا انمکن ھے مثلا حیوان کی آنکھ کا ترکیب عناصر 
اور ترتیب طبقات ہے بنا اور اس میں ان چیزوں کی صورت کا جو 
ُس کے سامنے ھہوں شعاع کے سبب منقش ہونا یقینی اس ے 
مگر اس کا ان اشیاء کو ہچاننا اور دوست و دشمن می نیز کرنا 
صرف ترکیب عناصر سے نہیں هو سکتا ۔ علاوہ اس کے خیال ایک 
ایسا اس ے کہ کوئی دلیل اور کوئی ترکیب کیمیاوی کا اصول 
اس ,بات پر قائم نہیں ہو سکتا کہ صرف عناصر کی ترکیب کیمیاوی 


"۰٣۷۴ 


کا وہ نتیجه عے بلاشبہ صائع نے ان کاموں کے جدا جدا اعضاء 
بناۓ ھیں جو عناصر کی ترکیب کیمیاوی سے بنے ہس مگر کوئی 
دلیل نہیں ے که صرف وھی علت تام آن اہىور کے ھی ۔ غرضکہ 
یہ سب امور جن کو ھم ایک ختصر لفظ تعقل سے تعبیر کرتے ہیں 
صرف ترکی بکیمیاوی عناصر کا نتیجه نہں ے ھمعناصر میں فرداً فرداً 
کوئی ایس ےآفثار نہیں پاتے جس سے یہ امس ثابت ھوکه عناصر میں تعقل 
اور اختیار ے اور جب آن میں یه صفت تو حالت ترکیب ہیں بھی وہ 
مت مت سے تا نہں ھوسکتی کیو ںکه اختیار اور عدم اختیار دو 
خالف صفتیں ھی اور جو صفت که اجزاء می ہس ے تو آن 
سے جو چی کہ سکب ہو آ٘س میں بھی نہیں ہو سکتی یعنی کوئی 
جنس جو غبر جنس طبیعت اجزاء ہو وہ ُس شے میں جو آن اجزاء سے 
سکب سے حاصل نہیں ھوق ۔ 

جب که ہم اس نتیجہ پر پہنچتے ہیں کہ بہت _ سے افعال 
حیوانات کے ایسے ہیں جو صرف عناصر معلومہ کک ترکیب کا نتیجہ 
نہیں ہیں تو ھم کو ضرور تسلیم کرنا پڑتا ھے کہ حیوان میں کوئی 
ایسے شے ےہ جو تعقل کا باعث تے اور اس نتیجه پر ھم لازمی 
طور پر پہنچتے ہیں اور اس لیے حیوانات میں آُس شے کے ہوۓ کا 
:لازمی طور پر یقن کدرے ھیں اور اُسی ےک سور عو غم 
روح کہتے ہیں.۔ 

اب یه سوال ھوتا ے کہ وه کیا چیز ے مگر اس سوال کا 
جواب انسان کی فطرت سے ۔باھر ہے انسان کی فطرت صرف اس 
قدر ے که وه اشیاء کے وجود کو ثابت کر سکتا ھے خواہ وہ 
اشیاء حسوس هوں یا غبر حسوس مگر آن ی حقیقت کا جاننا اُس کی 
فطرت سے خارج ہے کسی شے کی بھی حقیقت انسان نہیں جانتا ان اشیا 
کی بھی حقیقت نہیں جالتا جو ہر دم آُس کے سامنے یا ]ُس کے استعمال 





"٣۳ 


میں یں مثلا پانی ء انسان یه ثاب تکر سکتا ‏ ےکہ پانی موجود ے مگر 
اس کی حقیقت نہیں بتا سکتا زیادہ سے زیادہ یہ ے کہ اس کے اجزاء کی 
اگر اس میں هوں 7 تشریج کر سکتا ہے اور پھر آن اجزاء ک حقیقت نہیں 
بیان کر سکتا وہ کہہ سکتا ےکم پانی میں آ کسیجن اور ھائیڈروجن 
ے جب پوچھو کە آ کسیجن اور ھائیڈروجن کیا چیز ہے تو اس ی 
حقیقت نہیں بتا سکتا پس ج بکھ انسان آَنْ چیزوں کی حقیقت نہیس. 
جان سکتا جو اس قدر عام هیں اگر وہ روح کی ماھیت بھی بعد 
اوھ اصع کنا ر2 نہیں بیان کر سکتا 
تو کوئی تعجب کی بات نہیں ے ۔ 

جو چیز کہ ہارے تجربہ سے خارج ےہ جیسے کہ روح اس 
کی سبت بجز اس کے کہ دلیل یا قیاس سے کوئی اس کہس حسب 
مقتضاۓے فطرت انسانی اور کچھ کر نہیں سکتے ۔ مگر جب ہم 
کو اس کا وجود حیوانات میئ ثابت ھوا ہے اور وہ ایسا وجود ےھ 
کەہ جس ہے تمام افعال جو حیوانی افعال میں اعلبی ترین افعال بلکە 
خصوص بالحیوانات ہیں ۔ آآسی کے سبب سے ہیں تو ھم کو تسلیم 
کرنا پڑتااے کہ ضرورے که وہ ایک شے الطف اور جوھر قدع 
بالذات هو اور اسی لیے ھم روح کو ایک جسم لطیف جوەهر قدیعم 
بالذات تسلیم کرےَ ہیں ۔ کیوںکەہ ھم کو یه بات ثابت نہںی 
ہوئی ےے کہ کوئی اور جسم بطور جوہر کے موجود ہے اور روح 
آُس کے ساتھ قائم ہے بلکہ ھم کو صرف روح کا وجود ثابت ھوا ے 
بغیر وجود کسی دوسرے وجود کے اور اس لیے لازم ےہ کہ آس 
کو راو 0 کا جاور ا وریز 

مذھب اسلام 2 روح کا موخود ھونا بیان کیا مگر آُس ٌ 
حقیقت بیان نہیں کی خدا تعالبی کے اس قول کی نسبت که 
'قل الذروح سن اس ربی “ علاء ے :دو قسم کی گفتکو کی مے ۔ 


‌٣ 


بعضوں کی راۓ ‏ کہ حقیقت روح ہے بحث کرنا جائز نہیں رکھا 
گیا ےے اور بعضوں کی یه راۓ ے کہ روح کے قدیم یا حادث یعنی 
خلوق ہوے کی نسبت جو مباحثہ تھا آُس کا جواب عے ۔ بہرحال 
اس سے کوئی مطلب سمجھا جاوے مگر جو تفصیل که ہم ے 
اوپر بیان یی اُس ہے ظاھر ھوتا ے کہ حقیقت روح کا جاننا بلک 
عر ایک شے کی حقیقت کا جاننا فطرت السانی سے خارج حے - 
قرآن عید تام آن چیزوں کی حقیقت کے بیان سے جن کا جاننا فطرت 
انسانی سے خارج ےہ انکار کرتا ے ۔ اسی طرح حقیقت روح کو بھی 
بیان نہ کیا ۔ عام چیزوں کی نسبت کہثرت استعال و متشاہدہ کے 
باعث لوگوں کا خیال کم تر رجوع هوتا سے حالاں کہ وہ آن تام 
چیزوں کی حقیقت بھی کچھ نہیں جانتے اگر وہ لوگ جنھوں نے 
روح کی بت سوال کیا تھا پانی اور می گی لیت سوال کڑرے 
تو خدا تعاللٰی ہی فہاتا کە یسٹلونک عن الماء والطین 
قلالماءوالطین من امرری““۔ غرضکھ ماھیت اشیاء کا 
حاننا انسانی فطرت سے خارج ےے ۔ 

جب کہ ھم روح کو ایک جوھر تسلم کرے ہیں تو اس 
کے مادی یا غیر مادی ھونے پر محث پیش آتی ہے مگر جب کھ 
هھم کو اس یق ماھیت کا حاننا نا مکن عے تو درحقیقت یه قرار دینا 
بھی کە وہ مادی ے یا غبر مادی نا مکن هے ۔ دلیا میں بہت سی 
چیزیں موجود ہیں جو باوجود اس کے کھ وہ حسوس بھی ہوبی ہیں 
اور آن کے مادی یا غم یادی ۰- ی نسبت فیصله نہںس 
هو سکتا ۔ مثل ھم ایک شیشے کے پئے کے ذریعه ہے الیکٹری سی 
یعنی مجلىی نکالتے ھیں اور وہ نیلتّی ہوئی حسوس ہوی سے اور ٹھوس 
اجسام میں سرایت کر جاتی ے ۔انسان کے بدن سے گذر جاتی ھے ۔ 
بعض ترکیبوں سے ایک بوتل میں یا انسان کے بدن میں محبوس 








۰۳ 


ہو جاتی عے ۔ بعض ٹھوس اجسام ایسے میں جن میں نفوذ ہیں 
کر سکی مگر اس کی ماہیت کا اور یه کہ وه شے مادی ےے یا 
غیر مادی تصفیه نہیں هو سکتا طرفین کی دلیلیں شبہ سے خالی نہیں ء 
ہی حال روح کے مادی یا بر مادی قرار دینے کا ہے لیکن اگر وہ 
کسی قسم کے مادہ کی ھو یا ھم ُس کو کسی قسم کی مادی تسلم 
کر لیں تو کوئی نقصان یا مشکل پیش نہیں آتی ۔ البتہ :س قدر ضرور 
تسلم کرنا پڑے گا کہ جن اقسام مادوں سے ھم واقف ھیں آس کا 
مادہ آن اقسام کے مادوں سے نہیں سے کیوں کہ آن سے سفرداً یا 
محموعاً آن افعال کا صادر هھونا ابت نہیں هوتا ے جو افعال کھ 
روح سے صادر هھوے هیں ۔ 

شاہ وی اللہ صاحب تے حجة البالغةہ می لکھا ھے کھ ام 
حیوانات می بہ سبب اختلاط اخلاط کے قلب می بحار لطیف پیدا 
غرتارغے مس کو سرارت: غرززی اکپتر ھی سی سے عبرات ک 
زندگی ے جب تک وہ پیدا ھوتا رھتا ہے ۔ حیوان زندہ رھتا ے 
جب اس کا بیدا ھونا بند ھو جاتا ھے حیوان :سر جانا ھے اس کی 
مثشال ایسی ہے جیسۓٴ گلاب کے پھول میں تھی یا کوئلے ٭ی 
آگ (اس زمائە کے موافق ٹھیک مثال یہ ےہ کہ جیسے .اجسام, میں 
الیکٹری سئی) مگر یه بخار متولدہ سن الاخلاط روح نہیں ےہ بلک 
یه ار جس کو وه ئسمه قرار ديیتے ہیں روح کا سکب ےھ اور 
روح کو آُس سے متعلق ہے کے لیے مادہ ے پس روح اس نسمه: 
سے متعلق وی عے اور بذریعد اس لسمہ کے جسم سے ۔ 

اس دعوے کی دلیل وە یه لاے ہیس که ھم ایک مچہ کو 
دیکھتے ہیں که وہ حوان ھوتا عم اور بڈھا ھوتا ے اور آُس کے 
بدن کے اخلاط اور وہ روح یعی لسم جو ان اخلاط ے پیدا ھوی 
ہے اور ھزاروں دفعه بدلتے رھتے یں ۔ وہ بجە چھوٹا هوتا ے پھر بڑا 


۵ 


هو جاتا ے کبھیگورا رنگ ثکلتا ے کبھی کالا پڑ جاتا ے ۔ جاھل 
ھوتا ےے پھر عالم ہو جاتا عے اسی طرح بہت سے اوصاف بدلتے 
رھتے هیں مگر وہ وھی رھتا ے جو تھا - اگر کسی شخص میں ھم 
آن اوصاف کے بقا کا یقین نە کریں تو بھی آُس شخص کے بقا کا یقین 
کرے ہیں پس وہ شخص ٢٘س‏ کے سوا عے اور جو چیز کہ اس کے 
سبب ہے یہ ہے وہ نہ روح ے یعنی نسمه اور ئە یە تشخصات ھیى 
جو ابتداءَ خیال می آے ہیں بلکہ وہ حقیقی روح ے۔وہ چھوۓ 
کے ساتھ بھی اسی طرح ےہ جیسے کہ بڑے کے ساتھ ہے ۔ کالے گے 
ساتھ بھی اسی طرح ہے جس طر حکەگورے کے ساتھ ے (انتہلی ملخصا). 
غرضکە جس قدر غور کی جاوے حیوان میں علاوہ عناصر ‏ سکبہ ے 
اور جو فتیجہ اس ترکیب سے ھوتا ےے ایک اور شے بھی پہائی جاتیق 
عے جس سے ارادہ اور تعقل اور اجاد اور ترق مراتب تعقل میج۔ 
صادر ھوق سے اور آسی شے کو ھم روح کہتے هی ۔ 
المیٹثلة الثانحمة 
روح الا نسان و سایر المحیوانات من 
جنس واحد 

ے شک میں اس بات کا قائل ھوں کہ انسان میں اور ممام 
حموالات می ایک ھی سی روح ھے ۔ انسان میں بە سبب ترکیب 
اخلاط کے ایک قسم کی روح حیوانی پیدا ہھوق عہ جس کو لسمه ے 
تعب کیا ے اور روح حقیقی جو ”سا نحن فی“ ھ اُس ے متعلق 
وق سے ۔ لسی طرح تام حیوانات میں بھی ترکیب: اخلاط ے 
روح حیولنی پیدا ہوق ے هم حیوانات میں بھی تعقل اور ارادہ پاے _. 
میں پس کوئی وجہ نہیں ے کہ ہم آن میں بھی روح کا ھونا تسلم 
نه کریں اور کوئی دلیل مارے پاس ایسی نہیں عےہ جس سے ھم : 
' السان کی روح کو اور جنس ے اور حیوائات کی روح کو اور جنس ہے 


۰۲ 


قرار دیں سکیں اور اس لیے ھم انسان میں اور حیوانات می ایک ھی 
سض تر کھت کر سے کر میں 


السثلۃة الثشالثۃ 
3ے بصلرمن ساشرالحبوانات مابصدر 
من الانسان و .0 احدھما مکلٹ و الاآخر 
غبر مکلف 


جب کہ ہم ے روح کو سبب تعقل و ارادہ تسلم کیا ے 
تو اس سے ضرور لازم آتا ے که روح فق لفسهہ مدرکوذی ارادہ 
اور مصدر افعال ھےہ مگر یه بات ثابت نہںس ہوئی کہ جب کہ وہ 
جرد لسمه سے اور نسمہ محرد جسم سے ہو تب بھی اس ہے افعال 
صادر ہوتۓے ہیں مثلا هم کسی درخت کے تخم کو خیال کریں کہ 
اُس میں مادہ تُہنیوں اور پتوں .اور پھلوں کا موجود ھے مگر حالت 
موجودہ میں آُس ہے کوئی چیز حاصل نہیں ہو سکی ۔ اسی طرح 
روح میں تعقل اور مادہ موجود ہے الا جب تک کھ اس کا تعلق 
نسمه ہے اور ئسمه کا تعلق بدن سے نە ہو آ٘س . سے وہ افعال صادر 
نہیں ہو سکتے ۔ صدور اقفعال کے لیے جسم کی ضرورت ےے پس اس 
جسم کی جس قسم کی بناوٹ ھوگ آسی قسم کے افعال اُس سے صادر 
ھوں کے ۔ آ٘س کی مثال بعینه ایسی ے جیسے دخان اور دخانی کل ۔ 
دخانی کل کے تمام پرزوں کو حرکت دینے والی صرف ایک چیز ےے 
یعنی دخان مگر جس قسم کے پرزے بناۓ گئےہیں سی قسم کے افعال 
ان سے صادر ھوے ھی ۔ اسی طرح کو انسان اور حیوان می ایک 
جنس کی روح ےہ مگر ہر ایک ہے ۔مقتضاۓے اُس کی صورت نوعیه کے 
افعال صادر ھوتے ہیں انسان کے اعضا کی بناوٹ میں بھی ایک 
دوسرے سے کچھ فرق سے اور ہی ہب ےہ کم بعض انسانوں سے 
ایسے افعال صادر ھوے ہیں جو دوسرے سے صادر ھوۓ ممکن نہیں 


۳٣٣ 


ہیں ۔ ایک کی آواز نہایت دل کش ہے دوسرے کی نہایت مہیب نھ 
وہ اپنی آوا ز کو مہیب کر سکتا ہے اور نە یه اپنی آواز کو دل کش 
بنا سکتا ہے ۔ ایک کے دماغ کی بناوٹ علوم دقیقہ کے ایباد 
کرۓ کے لائق ےہ ۔ دوسرے کے دماغ کی بناوٹ عام بات کے 
سمجھنے کے بھی لائق نہیں ۔ پس روح سے افعال مطابق بناوٹ اُس 
جسم کے صادر ہوے ہیں جن سے وہ متعلق بے اور بھی ہب ھے 
کل مور کرو نماک راغ و سراف ہی یئ 
بہت سے ایسے اس می که ایک انسان کر سکتا ے دوسرا انسان 
نہیں کر سکتا اور جو حیوان کر سکتا ےہ وہ انسان نہیں کر سکتا 
پس یه تفاوت آن آلات کا ھے جن کے وسیله سے افعال روح کے صادر 
ہے ھس ۔ 

ھم دیکھتے مات سن ھت 
اس سے نہایت عحدود افعال صادر هو سکتے ھی اور وہ بھی اکر 
ایسے ھیں جو ان ک زندی کے لیے ضرور ہیں اور اس تمام نوع کے 
ایک ھی تسم کے افعال ھوے هی اور قریباً وہ سب افعال ایسے 
هھوے ہیں کم بلا تعلیم و اکتساب ان کو حاصل ہو جاتے هیں ۔ 
آن ہے کوئ افعال ایسے صادر نہیں هو سکتے جن سے روح کی ترق 
یا تنزل کو کچھ تعلق ہو اور آن سے روح کو اکتساب ععادت یا 
شقاوت: حاصل ہو اور اسی سبب ہے وہ مکلف نہیں ھسں برخلاف 
انسان کے کہ اس کی ببناوٹ ایسی ےہ جس سے افعال غر حدود 
صادر هو سکتے ہین آن میں ترق ہو سکتی سے آن میں تنزل آ جاتا 
عے ایک انسان سے کسی قسم کے ایک سی قسم کے افعال صادر 
ھوے هی وہ علوم عقليه اور الہیە کا انکشاف کر سکتا ے آُس کے 
اداراک5ت اور انکشافات کی کوئیق حد نہیں ہے ۔ آُس ے ایسے افعال 
صادر ہھوے ہیں جو روح کے لیے باعث اکتساب سعادت یا شقاوت 
۔ہھوے ہی اور یہی وج ےہ کہ وہ ملف ے ۔ 


م۰۸ 


المسٹَلة الرابہعۃ 
ان اللروح اکتساب سمادة وششاوة 

مسثله بلا شبه نہایت دقیق مسشئلہ ے اس کے ثبوت کے لے 
عیی دلیل کا هونا قانون قدرت کے بر خلاف ہ مگر اس کے لیے. 
ایسی قیاسی دلیلیں موجود ہیں جو اس بات پر یقین دلا سکتی میں 
کە روح سعادت یا شقاوت کا اکتساب کریق ے 

یه اس تسلم ہو چکا ھے کہ تعقل اور ارادہ روح کا خاصه 
۔ اب ھم دیکھتے ہیں کہ انسان آن چیزوں کو اکتساب کرتا 
سے جو اس میں پہلۓٗ نہ تھیں وہ جاھل ھوتا ے پھر علوم کا اکتساب 
کر کے عالم ہو جاتا ھے وہ حقائق اشیاء*کو جہاں تک کہ آن کا 
جانا قانون قدرت کی رو سے مکن مھے نہیں جانتا پھر تجربه اور 
تحقیقات سے آن کا اکتشاب کر لیتا ھے ۔ جب کہ وہ پیدا وا تھا 
آُس کے خیالات بالکل سادے حیوان کے مائند تھے رفته رفتہ وہ. 
ختلف باتو ں کو اکتساب کرتا جاتا ے جس سوسائیٹی میں وہ پرورش 
پاتا ے اس کی تمام مادی و غبر مادی عادتیں اور خیالات کو 
اکتساب لیتا ے ۔ 

ھم دیکھتے ھیں کہ انسان بعضی دفعہ نہایت نجس اور نا پاک 
میلا کچیلا سور کی مانند زندگی اختیار کرتا ھے اور کبھی نہایت. 
صفائی اور ستھرائی اور اجلے پنے سے زندگ بسر کرتا ے ۔ 

یه بھی دیکھتے ہیں کہ کبھی آ٘س میں نہایت سفاک اور 
ے رحم عادتیں ھوی ھیں وہ خوخوار هوتا ے سردم آزاری کرتا ے 
ممام قوائے ۔ہیمیە اُس پر ایسا غلبھه کرے ھیں‌کە وہ ایک حیوان درندہ 
بصورت انسان هو جاتا ے ۔ کبھی اس میں ایسی صلاحیت اور لیق, 
رحم اور تواضع ء بردەباری اور سب کے ہاتھ حبٹ و هھمدردی پیدا 
ہوق ھی ۔ کہ ایک فرشتهہ بصورت انسان دکھائی دیتا ے ان تمام 


۹ 


فضائل و زرائل کو وھہی شے اکتساب. کرتیق ےہ جس کا خاصهہ 
تعقل و ارادہ ے یعی روح کیوں که انسان کا جسم اور تمام اعضااےۓے 
اندرونی تو برابر تبدیل ہوتے رھتے ھی اور اس لیے یه نہ کہا 
جا سکتا کە وہ تعتل و ارادہ آن اعضاء کا خاصه تھا یه ایسی واضح 
دلیل ےہ جس سے ثابت هوتا عے کە روح سعادت یا شقاوت کا 
اکتساب کری عے اور آُس کی حالت بعمناسبت اس کے جس کا اس نے 
اکتساب کیا ے تبدیل ھو جاق ے فسعید ان اکتسب سعادة 
وی ا0- اسب شف تاوة۔ 
لممسکمُْلةٗ الخامہسچ8 
االلاساداموت فماحقیقۃة الہوت وللروح 
بنمقاء بعد مفَارقة الاہدان 

آمید ۓےکه ہم اور مارے اس مضمون کے پڑھنے والے ضرور ایک 
دن اس کی واقعی حقیقت سے واقف هونے والے ھی مگر اس زندگی 
میں جس قدر کهہ موت کا حال معلوم ہو سکتا ے وہ یه ےہ که اخلاط 
کہ تغیر یا کسی ایسے عضو میں نقصان پہنچنے کے سبب جس سے 
آن بخارات کی ولید یا بقا کو زیادہ تعلق عے جو ترکیب اخلاط ہے 
پیدا ھوتے ہیں اور جن کو ئسمہ سے تعببر کیا ہے آن کی تولید 
موقوف ہو جاتیق ے اور موجودہ مضمحل ہو جاتے ہیں اس وقت 
انسان یا حیوان سس جاتا ے اور روح جس کو ابدان سے تعلق اُسی 
لسمه کے سیب سے تھا جسم سے علیحدہ ہو جاتیق سے ۔ 

مگر غور طلب یه بات ےہ که جس قدر زمانه تک روح کو 
نسمہ ہے مصاحبت رھی عے اس سے کچھ تاثر روح میں هوتا ے 
یا نہں اور اگر ھوتا ے تو بعد مفارقت ابدان وہ تاثر ُس میں باق 
رتا ےہ یا نہیں ۔ ھم دنیا میں دیکھتے ہیں کہ تمام اجسام لطیف 


"۱٠ 


جب آپس میں ملتے ھیں تو ایک اور قسم کا جسم حاصل: کر لیتے 

۔ اگر کیمیاوی ترکیب پر خیال کیا جاوے تو تمام اجسام سخت 
سے رج ے ےت ات کے 
سے عے جن کو علم کیمیا میں گیاس یا مخارات سے تعبیر کیا ھے ۔ 
پھر کوئی وجہ نہیں پائی جاتی که روح کو نسمه کے ساتھ ملنے سے 
تاثر له ھوا ہو اور اس نے کوئی جسم جو اس کے پہلے جسم سے 
کسی اس میں ختلف ھو حاصل نە کیا هو ۔ اس کے تسلم کے بعد 
کوئی وج نہیں پائی جاتی کہ بدن ے مفارقت کے کے بعد پھر 
ق الفور روح کاو جسم بھی جو اُس ے نسمە کی مصاحبت سے 
حاصل کیا فے تحلیل ہو جاوے ۔ نتیجه اس ئثقریر کا يہ ے که 
روح لسمه کی مصاحبت ہے ایک اور جسم لطیف حاصل کری عے اور 
وہ جسم روح لسمه ہے ترکیب پایا ھوا ھوتا ے اور بدن ہے مفارقت 
کرۓ کے بعد بھی وہ جسم علىی حاله باق رھتا ے گو بعد کو 
روح کا کسی وقت نسمہ ے علیحدہ هو جانا بھی ممکن هو کیوں که 
جن اسباب سے وہ جسم لطیف آپس میں مل کر ایک نیا جسم پیدا 
کرتے ہیں وہ دیگر اسباب نے تمحلیل بھی هو جاے ھی ۔ یعنی ایک 
دوسرے سے علیحد بھی ہو جاے ہیں پس یہی حال روح و نسمه کا 
ہوتا ہے ۔ ھوا میں پھولوں کے اجزاۓ لطیف ملنے سے تام ھوا 
خوشہو دار اور غلیظ چیزوں کے احزاے رقیق ملنےۓ ہے بد بودار 
ہو جاتی ھے اور پھر وہ اجزا تحلیل ہو جاتے هیں اور ھوا علی حاله 
صاف رہ جاتی عے ۔ اسی طرح وە اجسام جو ترکیب کیمیاوی سے 
گت ھی دیگر اسباب و تاثرات سے تملیل ہو جائے ہی پس 
روح و نسمە میں ترکیب کیمیاوی ہوئی هو یا نر کیمیاوی اس کا 
تحلیل ہونا ممکن ےہ ۔ 

جب روح کو ایک جسم لطیف جوهر مستقل بالذات تسلم کیا 


۳۹ 


جاوے جیسا کہ ہم ۓ تسلم کیا ےہ تو اس کا فنا ھونا حالات. سے 
عے نام چیزیں جو دنیا میں موجود ہیں کوئی بھی آن میں ے معدوم۔ 
نہیں هوتی صرف تبدیل صورت ھوت دے پانی آگ ہے یا دھوپ ک تیزی۔ 
٢‏ مہ خشک هو جاتا ھہ مگر معدوم نہیں ھوتا صرف صورت کی تبدیلی 
هو ے ۔آ کسیجن اور ھائیڈ روجن علیحدہ علیحدہ ہو جاے یں 
| کسیجن آکسیجن می ھائیڈروجن هائیڈروجن مس مل جاق ے اور 
ایک ذرہ برابر بھی کوئی چیز معدوم نہیں ہوق پس روح کے معدوم 
ہھوۓ کی کوئی وجہ نہیں ے غایت ماف الباب یه ے کهە جب 
تمام اشیاۓ موجود میں تبدیل صورت ہوق رمّی ےے تو روح 
میں بھی تبدیل صورت ھوتیق هوگ اس کی امتناع پر مارے پا سکوئی 
7 0ل ۴ 
مذھب اسلام میں پیش نہیں آتی بلک بعض خیالات کی جو اھل اسلام 
میں مروج هیں اور میری تحقیق :میں ان کی بنا کسی معتبر سند پر 
نہیں ےہ تائید وق ےہ ۔ غرض کہ روخ کے وجود کو تسلم. 
کرےۓ کے ساتھ ہی اس کے یقا کا تسلم کرنا بھی لازم آتا ھے ۔ 
الحسئلة السادسق ' 
ان سلہنا البتَّاء للروح فماحقبفقفقۂة المعٹو 
الحثر والنثر 

بعثٹ وحشر و نشر کی حقیقت بیان کرنے سے پہلے یە بیان. 
کرنا چاھیے که قیامت کے دن کائنات کا کیا حال ھوگا اور قرآن یلہ. 
میں اس کی نسبت کیا بیان هوا ےے اور اس کا مطلب کيا عے 
اس لیے اولا”ٴ ھم قیامت کا ذکر کرے ھی ۔ 

قیامت کے دن کائنات کا جو حال ھہوگا وہ قرآن محید کی مندرجحصد 
ذیل آیتوں میں مذکورے ۔ 


۔یوم تبدل الارض 
غر الارض و السموات و برزوا 
مرو اصاعہ و نس 
ابراھم ں۴)- 


ہ۔ یوم تکون السماء 
کالمپهل و تکون ااعجبال 
کالعھن (.ے سورة المعارج 
ہ۸ و و) 

٣‏ یوم یکون الناس 
٭تترع ارت کر 
انعال مس امحتشس 
(و,.؛ سورة القارعه م و م) 

م۔ کلا اذا دکت الارض 
دکا دکا و جاء ربک و الملک 
صفا صفغا (وم سورة الفجر 
)-+٢‏ 

ی۔ واذانفضخف الصور 
نمغخة واحدہ 
الارض و الجہبال فدکتا 
دکتە واحدة فیوسئذ وقعت 
الواقعة وانشقتت السماء 
فھی یوہئذ واھیے و الملک 


علی ارجا۔ہا ویعمل عرش 


ذ 02 


۴۳ 


اس دن .بدل دی 
جاوے گی زمین سواۓ آآس زمین 
کے اور بدل دےۓ جاویں گے 
آمان اور حاضر ہھوں گے سامنے 
خداۓ واحد قہار کے ۔ 

٢‏ جس دن ھوکا آسان 
تیل کی تلچھٹ کی مانند اور 
ہو ویں گر پہاڑ رنگ برنگ کے 
آون کی مالنند ۔ 

+۔ جس دن ہو جاویں کے 
آونی پراگندہ ٹڈیوں کی مانئند اور 
ھؤ جاویں گے پہاڑ رنگ برنگ کی 
دھی ھوئی اون کی مانند ۔ 

ہ- جس وقت توڑی جاوے 
گی زسن ریزہ ریزہ اور آوے کا 
تبرا پروردگار اور فرشتے صف 
!رت 

۵۔ پھر جب پهھونکا 
جاوے کا صور مس ایک دفعه کا 
پھوکنا اور اٹھائی جاوے گی 
زمین اور پهاڑ پھر توڑے جاویں 
کے ایک دفعده کے توڑے سے 
پھر اُس دن هو پڑے آج ھوے 
وا لی (یعی قیامت) اور پھٹ 


رھ 


رہک یومنئد تثمانيهھ ۔(وں۔ 
سورہ الحاقه ٣-۔ے١)‏ 


پ۔ یوم ترجف الارض 
او الجہبال و کانت الجحہبال 
”گلا بتھیلان (سورة المزمل م۱) 
ے۔دیوما یجعل 
اوت ت3 عیبا ٥‏ قىاء 
منفطربه ۔ (سورة مزمل 
ےا١؛۰و۰ہ۸١)‏ 

ان یوم الفصل گان 
میقاتا یوم ینفح ہی 
لسر شارت اَقَواعا و 
فتحت السماء فکانت ابوابا 
و سيیرت الجبال فکانت 
سرابا -۔(ہرے سورة النباء 


).-ج٠ے‎ 


و۔دواذ السماء انشقتو 
اذنت لربها و حقت واذا 
الارضمدت والقت سا فيھا 
و تخلت و اذنت لربھها 


جاوے گا آسان پھر وہ اُس دن 
هو جاوے گا ڈھیلا اور فرشتے 
ھوں کےر اس کے کناروں پر اور 
آٹھا ویں گے تیرے پروردکار کے 
عرش کو آن کے اوپر اس 
دن آٹھ ۔ 

]ِس دن که کانپے ۰1 
زسین اور بہاڑ اور هو جاویں کے 
پہاڑ ٹیلے بھر بھری ریت کے ۔ 

َ وہ دن کە کر دے گا 


لڑکوں کو بٹڈھا آمان پھٹ گیا 


ہ۔ سے شک فیصلہ کے 
دن کاوقت مقرر عہ جس دن 
پھونکا جاوے گا صور میں توق 
آؤ گے گروہ گروە اور کھولا' 
جاوے کا آسمان اور وہ هو جاوے 
گا دروازے دروازے اور چلاۓ 
جاویں گے بہاڑ پھر هو جاویں ۓ 
مکی ریت ی نان 

و- جس وقت کہ آسان 
پھٹ جاوے کا اور کان لکاے 


: رھے کا اپنے پروردگا کے (حکم پر) 


اور وہ اسی لائق ے اور جب که 


وحنتت ۔ (مم سورة انششاق 
۵-۱) 


ہے اذا اتثقت السماء 
فکانت وردة کالدھان ۔(هم۔ 
سورہ الرحمن ۱ ے۳( 

ر۔اذاللكدماء انغقطرت 
واذا الکواکپ انذٹثرت 
و االہحارفجرت واذا 
القبجور بعثرت علمت 
نفس مساقدمت وأآخرت۔ 
( ہہ ۔ سورة انفطار ؛ ہ--ن) 


۲۔ و اذا الشمس کورت 
واڈذاالنجومانکدرت و 
اذا ال حبال سرت و اذا العشار 
عطلت و اذا الوحوشض 
حشرت و اذاال۔حار شجرت 
واذاالننفوس زوٹحت واذا 
"م22 لت تؾاق تی 
قتلت واذاالصحف نشرت 
وواذاالمعماء کكػکثشثطت و 


۰٣۴ 


زمین پھیلائی جاوے کی اور 
ڈال دے کی ح و کچھ اس میں عے 
اور خا ی ھو جاوے ػي اور کان 
لگاۓ رے کک اپنے پروردگار 
(ے حکم) پر اور وہ اسی 
لائق ے ۔ 

موہ پهھر جب پھٹ 
جاوےکا اسان تو ھوگا سرخ لعل 
رنگے هوۓ چمڑے کی مانند ۔ 

١ر۔‏ جب کہ آسان پھٹ 
جاوے کا اور یی کن ة تاررے 
جھڑ پڑھیں گے اور جب کهھ 
سمندر پھوٹ بہیں گے اور جب 
کە قبریں پھاڑی جاویں کی جان 
لےگی هر جان جو کچھ آکے 
بھیجا ےے اور پیچھے چھوڑاے ۔ 

ہہ جب کہ سورج لیٹا 
جاوے کا اور جب کہ تارے 
دھندلے ھو جاویں گے اور جب 
کہ ہاڑ چلاۓ جاویں گے اور 
جب کهە ‏ دس مہینے کَ گابھن 
اوی بیکار چھی رھییق اور 
جب که وحشی جانور (آدمیوں کے 
ساتھ اکٹھے کیے جاویں کے اور 


۵ 


اذالجحیم سعرت و اذا 
الجنة ازلغت علمت 
ففس ما آاحضرت ۔(۱ہ ۔ سورة 
التکوینر ۔ وم ) 


٭۔ اذارجت الا رض 


رجاو بست الجبال بسا 
فکانت هھہاء ەنبثاً (ہھ۔ 


سورة الواقعه ۔ م_ب) 


م۔ وسا قدروا اللہ حق 
قدرہ. و الارض جمیعا 
قبضغة یوم التقہامةهة 
و السمُوات مطویات بیمینعغ 
سبحان۶ەاوتعالی عما 
یشرکون‌ونغخ قؤالصور 
فصعق سن ق السمٰوات و 
من ف الارض الا مسن شاء اللہ 


بھڑکاۓ جاویں گے اور جب کە 

جانیں جوڑا جوڑا ک جاویں کی اور 
جب که زندہ اڑی ہہوئی لڑی 
پوچھی جاوے کی کہ کس گناہ 
کے بدلے وہ مار یگئی اور جب که 
امال ناب ے کھولے جاویں گے اور 
جب که آسان کی کھال بھیچی 
جاوے ي اور جس وقت دوزخ 
دھکائے جاویں گے اور بہشت پاس 
لاۓ جاویں گے جان لے کی هر 
حان کە کیا حاضر لائی ےہ ۔ 


+۔ جب که ھلائی جاوے کی 


زمین زور کے ھلاے ہے اور 


ذرہ ذرہ کیے جاویں گے پہاڑ بہت 
چھوۓ چھوۓ ذرہ پھر هو 
جاویں گے پھیلے ھموۓے غار 
کی مائند ۔ 

۶۔ اور نہیں قدر ک 
انھوں ۓے اللہ یق حق اس یی 
قدر کرے کا اور ساری زسن۔ 
اس کی مٹھی میں هوگ قیامت 
کے دن اور آسان لپٹے ھوےۓ 
ھوں کے اس کے دائس ہاتھ پر 
پاک ےے وہ اور برتر ھے آ٘س 
سے کہ آس کا شریک ۶ 


حر 


ٹم لفغخ فیه٭اخرىئكإفاذا 
غقم قیانىا ینظرون و 
اشرقت الارض بنورربپهاو 
وضع ال۔کتاب وئی بالبمن 
والشہداءوقضی بینمم 
بالحق وھم لا یظللہون ۔ 


(وم سورةۃ زس ۔ ےو۔۔۹ہ) ۔ 


۵۔ یوم تائیق السماء 
بدخان مبین یشی 
الناس ھذا عذاب الیم۔ 
(مم ۔ سورہ خان و و .) 

+ہإ۔ویوم ینفخ فق 
الصور ففزع من ف السہٰوات 
ومن ف الارض الا سن شاء الله 
وکل اتوه داخرین وتری 
االاشیال سیا عابئیدۃ 
می تی سر اناتب 
(ےم سورة مل وہ و .۹۰)۔ 


ھی اور پھوٹکا جاوے کا صور می 
پھر بہوش هو جاوےکا حو آسانوں 
میں ھے مگر جس کو چاھے 
خدا ۔ پھر پھوٹکا جاوے کا صور 
میں دوعری دفعه یکایک: وہ 
کھڑے ھوۓ ہوں کے دیکھتے 
اور روشن هو جاوے کی زسین اپنے 
پروردگار کے نور سے اور رکھی 


*جاویگی کتاب اور حاض رکیا جاوے 


گا ۔ پیغمبرو ںکو اور گواھوں کو 
اور فیصله کیا جاوے گا آن می 
(یعنی لوگوں میں) ساتھ حق کے 
اور وہ نە ظلم کے جاوینگے ۔ 

۵۔ جس دن آوے کا آمان 
دھواں هو کر ڈھانک لے کا 
لوگوں کو کہ یه ہے عذاب 
دکھ دینے والا ۔ 

ہیو۔ جس دن پھونکا 
جاوے گا صور میں تو گھرا 


جاویگا جو کوئی آسمانوں می ے 


اور جو زمین میں مگر جس کو 
چاے الله اور ھر ایک ۲س کے 
سامنے آوینگے ذلیل هر کر اور 
تو دیکھے گا بہاڑو ںکو (ج نکو) 
تو سچھتا ری من هوۓ کہ 


۷۶ط" 


ے۔یوم تمورالسماء 
مورا و تسیرالجہال سیرا 


( ہم ۔ سورة الطور ۔ ۹) ۔ 


ہے ا5( اتتسرء 
طست و اذا اسماء فرحت 
و اڈالجبال نسقفبت (ڑےے نوہ 
سرسلات ۸ہ... )١‏ ۔ 

۹ر اذا زلزدت الارض 
زلزالھا و اخرجت الارض 
اثقالپھا۔ (وو۔ہ سورة 
الزلزله ۔ ‏ د4)۔ 

.۔ کل من عليھا 
فان و یبہتبی وجه ربدک 
ذو الجلال والاکرام ۔ (۵٥ن‏ ۔ 
سورہ الرحان ٦‏ وے؟) 


وہ چلے جاے ہیں بادل کے 
چلنے کی مافند - 

ے١۔‏ جس دن پھٹ ج!ویگا 
آسان اچھی طرح کے پھٹنے سے 
اور چلئے لگیں گے بہاڑ ایک 
قسم کے چلئے سے ۔_ 

۶۸۔ جب کهھ تارے 
ے نورکۓ جاویں کے ۔ ج بکھ 
آسان پھاڑے جاویں گے اور جب 
که پہاڑ ریزہ ریز کے جاویں کے ۔ 

-٦‏ جب که زمین ھلافی 
جاوے گی اپنے ھلنے سے اور 
تکالے گی زمین اپنے بوجھ -. 


ہ٢۔‏ جو کوئی زمن ور : 
عہ فنا ھوے والا ےہ اور باق 
رے گی ذات تیرے پروردگار 


بزرگی والے اور اکرام والے ک ۔ 


اك دیکھنا چا ہے کہ ان 20 می نسبت کائنات موجودہ کے 


کیا ببان ھهوا ے ۔ 


زین کی نسبت پیان ھوا ے کہ :بدل دی جاوے گي زمین 
سواۓے اس زمبن کے اور یە بیان ے که زین ریزہ زیزہ کر 
دی جاوے گی صور پھؤنکنے کے ساتھ زمین اٹھائی جاوے کی اور 
ایک 0-20 توڑ دی جاوۓ گی ۔ قیاست کے دن زسین کپکھائی 
اور ھلائی جاوے گی ۔ قیامت میں زمین خدای مٹھی میں ھوکی ۔ 


۳۸ں 


زمین کھینچی جاوے کی یا پھیلائی جاوے کی اور جو کچھ اس میں 
سے وہ ڈال دے گی اور خالىی ھو جاوے گی ۔ 

بہاڑون کی نسبت بیان هھوا ےکە وہ رنک برنگ کی دھنی ہوئی 
آون کے مائند ہو جاویں گے ۔ صور پھوکنے پر پہاڑ اُٹھاۓ جاویں گے 
اور توڑ دے جاویں گے وہ ھلا دۓ جاویں گے اور بھر بھری ریت کے: 
ٹیلے کی مانند ہو جاویں گر ۔ وہ ذرہ ذرہ کے جاویں گر اور غباری 
مائنند هو جاویں کے ۔ وہ جے ہوۓ دکھائی دیتے ھیں وہ بادلوں کىَ 
طرح چلے جاتے ہوں گے یا ایک طرح کے چلنے سے چلتے ہوں کے 
وہ سراب یعنی چمکتے هوۓغ ریت کی مائند ہو جاویں گے ۔ 

سمندر کی سبت بیان ھوا ےہ کہ آگ کی مانند بھڑکاۓے 
جاویں گے ۔ اپنی جگہ سے پھوٹ ہہیں کے ۔ ۱ 

آسانوں کی ٹسبت بیان ھوا ے کہ آسان بدل دے جاویں کے 
سواۓ ان آسانوں کے ۔ وہ تیل کی تلچھٹ کی سانند ہو جاویں گے وہ 
پھٹ جاویں گے سرخ رنگے ہوئۓے چمڑے کی مانند ھوں گر اور ڈھیلے 
و سمت پڑ جاویں گے اور دروازے دروازے ک مانند .ھو جاویں گے 
وہ خدا کے دائیں ہاتھ پر لپیٹ لیے جاویں گے وہ دھوثیں ى مائند 
ظاہر ہوں گر وہ پھٹ جاویں گے اور ایک طرح کے چلنے سے چلیں کے 
آن کی کھال کھینچی جاوے کي ۔ 

سورج اور تاروں کی نسبت بیان ھوا ے که سورج لپیٹ لیا 
جاوے گا تارے جھڑ جاویں گر اور ایک جگھ آیا ے که تارے 
دھندلے ہو جاویں گے ے نور ہو جاویں کے ۔ 

انسان اور نفوس کی نسبت بیان ھوا ے کە آدمی ٹڈیوں ک 
مانند پراکندہ ہو جاویں کے ۔ لڑکے بڈعے ہو جاویں گے ۔ آدمی یا 
روحیں فوج فوج آویں کے ۔ وحشی جانور آدمیوں کے ساتھ اکٹھے هو 
جاویں گر ۔ ٴ 


۹ 


سورۂ رحان میں کہا ے کو جو کوئی زمین پر ھے فنا هھوۓ 
والا ے اور پروردکار کی ذات باق رے ک ۔ 

اب ور کر نا چاھیے کہ ا گے علاء نے ان آیتوں کی ئسہت 
کیا کہا ھے اور کیا نتیجه تکالاٴؤ ے ۔ سورۂ ابراھیم میں جو یه 
آیا غے کہ قیامت می زمیں آسان بدل جاویں کے آ٘س کی لسبت 
تفسبر کیبر میں لکھا ےہ کە بدلنا دو طرح پر ہو سکتا ےہ ایک 
اس طرح کہ آُس شے یىی دات باق رعے اور آُس کی صفتس بدل جاویں 
دوسرے اس طرح کہ آُ٘س شے کی ذات فنا هو جاوے اور اس یىی 
جگھ دوسری موجود ہو جاوے اس کے بعد تفسیر کیئر میں بموجپ 
محاورہ عرب کے اس کی مثالیں لکھی ہیں '' تبدیل کے لفظ کا استعمال 
دونوں طرح پر ھوتا ے :اسی بناء پر ایک گروہ عالموں: کی یہ راۓ 
ا می 

فغی الایتحه قولان الاول ان المراد تبدیل الصفۃة 
لا تبدیل الذات قال ابن عباس رضی اللہ عنھ| ھی تلک 
الارض الا انا تخیرت ف صفاتها فتسمر عن الارض 
جبالھا وتغفجر مےحارھاوتسوی فلا یری فیهنا عوج 
ولا است۔وروی ابوھریرہ رضی ا عنهەعن النبی صلی ال ٴ 
عليه وسلم انم قال یبدل اس الارض غیر الارض فیجسطھا 
ویدما مدالادیم الععاظی فلا تری فِيھهاا عوجاولااہتا۔ 
وقتوله والسموات ای تجدل السمصوات غیر السموات 
وھو کتوله عليےه السلام لا یقبل موسن بکافر ولاذو 
عہد فق عہدہ والمعی ولا ذو عہد ف عہدہ بکافروتبدیل 
السموات بانتسار کواکبھا وانغطارما و تکوبر شمنہا 
و خسوف قمرھا وکونھا ابوابا و انھا تارة تکون کالمہل و تارة 
تکون کالدھان ۔ والقول الشائی ان المبرادہ تبدیل الذات قال ابن 


۳۰ 


مسمود تبدل بارض کالغضغة الہیضاء النقیة لم 
یسفک علیھادم ولم تعمل علیھها غطیئلةفھذاغرع 
القولین ومن الناس سن رصسح القول الاول قال لان قوله 
یوم تبدل الارض المراد وھےم الارض و تبدل صفة سضافة 
الیھاوعند حصول الصفۃ لابد وان یکون الحوصوف 
ہشرسردا لىا گان انىتقف نالاستق تورمعت اذ ض 
وحعب کون ھهے الارضں باقیة عنذ حصول ذپالکه 
التبدل ولا یمکن ان تکون مذہ الارض باقیه مع صغاتھا 
عند حنصول الک الحبْدل والا ستٹع حصول التببل 
فوحصب ان یکون الباق هو الذات فخبت ان مذہ الایة 
تقتضی کون الذات باتیە والقائلون بھذا القول مم 
الاذین یقولون عند قیام القیاسة لا یعدم اھ الذوات 
والا جحسام واما یعدم صغاتھاواحوالهھاواعلمانەلا 
یہعدان یتال المراد من تبدیل الارض والسوات هو انه 
تعالی جعل الارض جهینم و بجعل السموات الجنة 
والدلیل عليه قوله تعال ی کل ان کتاب الابرار لفی 
عیلین وقوله کلاّ ان کتاب الغفجارلغی سجین ۔ 
(تفسبر کبر جلدام صفحه ہے) ۔ 

٠‏ اس آیت می تبدیل ے آسان و زمین کی صفات کا تبدیل هو 
جانا ساد ے نە ان کی ذات کا ۔ ابن عباس نے فرمایا کھ زمعن سے 
چی سراد ےہ مگر اس کی صفتیں تبدیل و جلویں کی پچاڑ زسین پر ہے 
اڑ جاویں گرم دریا پھوٹ ٹکلیں گے زین ایسی پرابر عو جاوے گ 
کہ کہیں اوفھا نیچا نہ دکھائی دے کا ۔ حضرت ابو ھریرہ ے جنابە 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم ے روایت کی ہے کہ خدا زمین کو 
بدل دے کا اور عکاظی چمڑے کی طرح اس کو پھیلا کر بچھاۓ کا 


۳۱ 


ین کی میں فا جا 27 27 گے نوا طول 
”و السسوات“ اس کے بھی ہی معنٰی ہیں‌کە آسان بدل کر اور اس 
طرح کا کر دیا جائۓے کا جیسا کہ اس حدیث کا مطلب ےک مسلإان 
کافر کے بدلے نہیں مارا جاےۓ گا اور نہ وہ کافر جس سے عہد و پیان 
عے عہد و پیان کے زمانہ تک “ یعنی وہ شخص بھی کافر کے بدلے 
ثة مارا جاوے کا جس سے معاہدہ ہو چکا ےہ معاہدہ کے زمانهہ تک 
آسانوں کا بدلنا یوں وکا کہ ستارے متفرق ہو کر ٹوٹ پھوٹ 
جائیں کے آفتاب لپیٹ لیا جاۓ گا چاند دھندلا هو جائۓ کا ۔ آسان 
میں دروازے: هو جاویں گے اور وہ کبھی تو تیل کی تلچپٹ کا سا 
ھوکا اور کبھی سرخ چمڑے کی مانند ۔ دوسرا فرقہ کہتا ےہ کہ 
تبدیل سے آسمان و زسین کی ذات کا بدل جانا مراد ھے ۔ ابن مسعود 
کہتے ہیں کہ یہ زمین بدل کر چمکتی هوئی چاندی بن جاوے گی 
جس پر نە کبھی خوں ریزی ہوئی ثتے اور نە کبھی آُس پر گناہ کیا 
گیا ے ۔ بعضوں نے قول او لکو ترجیح دی ٛے وہ یه کہتے هیں که 
آیت میں اسی زمین کی نسبت تبدیلی کا لفظ ے اور چوں کە تبدیل 
ایک صفت عے تو ضرور ےہ کہ اس کے تحقق کے وقت یہی موصوف 
یعنی یہی زمین موجود ہو یه بھی ظاھر ےے که تبدل کے وقت زمیؾن۔ 
کی صفتیں تو موجود هھوے کک نہیں تو اب ذات ھی کا باق رھنا 
آیت سے لازم آیا جن لوگوں کا یه مذھب ہہ وہ کہتے ھس کے 
. قیامت قائم ہوے کے وقت اللہ پاک جسموں اور ذاتوں کو سرے 
سے معدوم نذکر دے گا بلکہ صرف ن کی صفتیں معدوم هو جاویں گی 
مکن ےہ کے زسین اور آسمان کے بدلنے سے یه سراد ی جاوے که 
زمین خدا کو دوزخ بنا دے گا اور آسمانوں کو بہشت اور خدا کا یه 
قول کل ان کتاب الابرار لغی عیلن کلا ان کتاب 
الفجار لی سج ین “ اس مطلب کی دلیل عے ۔ ٣‏ 


)۲۲۲۳۴۳۲ 


ان ممام حالات ے جو اور مذکور هوۓ ثابت ھوتا ے کہ 
قیامت کے دن اس دنیا کے تمام حالات بدل جاویں گے جو چیزیں کە 
اب موجود ہیں وہ معدوم نہیں هھوۓ کی ۔ آن کے خواص و اوصاف 
تبدیل هو جاویں کے ۔ 

شاہ وی اللہ صاحب نے اپنی تفہمات میں واقعات قیامت کو 
۔وقائم جو سے تعییر کیا سے یعنی آن واقعات کا جو آسان و زمین کے 
درمیان میں ہوے ہیں وہ لکھتے ہیں کہ 7٢‏ تعود تلکف 
الوقائعم ای الانوا رالمحیطة قیتع ظلهافیستد العالم 
لواقعة عظیمةامن وقایع الجو فتھلک'البشر 
والسوالیسد و یعود کل عنصر لمحلة۶ انتہلی۔ یعنی واقعات قبل قیامت 
سے ہی سر ھوے اور دجال کے آۓ اور حضرت عیسبٰی 
کے تشریف فرماےۓ کے بعد انوار حیط اللپیة واقعہ عظیمہ کے ھوے پر 
متوجه مون ٣‏ اور واقعات جویعنی جو آسان و زمین کے پیچ میں واقع 
ھوے ہیں ء واقع ھوں گے بشر و موالید سب سس جاویں گر اور ھر 
ایک عنصر اپنی جگہ پر چلا جاوے گا ۔ خلاصہ اس کا يہ ھے کھ 
یه نظام آلٹ پلٹ هو جاوے کا ۔ 
' تحقیقات جدیدہ کی رو سے جہاں تک معلوم ہو سکا ے چاند ىک 
گسبت معلوم ھوا ے کە کسی زمائە میں اس میں آبادی تھی اور 
ھوا مثل کرۂ ارض کے آس کے نحیط تھی ء پانی بھی آُس میں تھا ۔ 
مگر اب حض ویران اور سوکھ کر کھنگر ھوگیا ے کوئی ذی نفس 
آُس میں نہیں ے ھوا بھی اس کی عیط نہس ے ۔ یه بھی کہا جاتا 
ےے کہ بعض کواکب جو حقیقت میں بہت بڑے بڑے کرۂ زمین 
سے بھی سیکڑوں حصہه بڑے تھے منتشر هوگۓے اور اور کروں میں 
جا ملے یه بھی خیال کیا جاتا ھے کہ زمین کا مدار جو .گرد آفتاب 
کے ےہ چھوٹا ھوتا جاتا سے پس یہ خیال کرنے ‏ کی بات کے کھ 


رہ 


زمانه ممتد کے بعد جس کا اندازہ نہیں هو سکتا اور گو وہ لاکھوں 
کژڑوروں برس کے بعد ہو جب زمین کا مدار بہت چھوٹا ہو جاوے کا 
تو دنیا کا کیا: حال ہوگا ۔ کیا سمندر نہ بل جاویں گے ۔ کیا بہاڑ 
ریت کی مانند نە هو جاویں گے ۔ کیا یه زسین نە بدل جاوے ي ۔ 
یە آسمان جو هم کو ایسا یلا یلا خوب صورت دکھائی دیتا ۓے 
"کیا وہ تیل کی تلچپٹ کی مانند اور کبھی سرخ چمڑے کی مائند 
اغظر نہ وے کا ۔ کیا یہ ستارے ے نور نہ دکھائی دیں کے ۔ پس 
عواقعه قیامت ایک ایسا واقعه ے جو امور طبعی کے مطابق اس 
دنیا پر واقعم ہھوگا اور ضرور واقع ھوگا مگر یه کوئی نہیں کہہ سکتا 
که کب واقع ہوگا ۔ خدا تعاللی نے آِس طبعی واقعه کو جا بجا اور 
ختلف تشبہوں سے اس لے بیان کیا ے کهھ بندوں کو خدای 
قدرت کامله پر ولوق ھو اور اس وحدہ لا شریک کے سوا کسی 
دوسری چیز کو اپنا معبنود نە بنائیں ۔ دنیا میں پہاڑوں کی پرستش 
وق تھی ء سمندر ہوجے جاتے تھے ؛آگ کی پرستش کی جاتی تھی ء 
چائد سورج کی پرستش ھوتی تھی ۔ ستاروں کی پرستش کے لیے ھیاکل 
بنائی گی تھی اور آن کی پرستش ھوتی تھی اس لیے خدا نے اس 
طبعی واقع کو جتلایا که یه سب چیزیں ایک دن فنا یعی متغبر 
ہونے وا ی ہیں اور آن میں کوئی بھی معبود هھوۓ کے لائق نہیں 
ےے پس قیامت کا ذکر جا مجا اسی غرض سے آیا ےہ که عجائب 
مخلوقات خدا کی جن میں خلوقات زمٍن اور آمان اور کواکب 
زیادہ تر عجیب د کہائی دیتے ہیں اور جن کی پرستش انواع و اقسام 
سے لوگوں ۓ اختیار کی تھی اس کو چھوڑیں اور صرف خداۓے واحد 
کی حو آن سب چیزوں کا پیدا کرنے والا اور پھر فنا کرے والا عے 
پرستش اختیار کریں ۔۔ 

یه قیامت جس کا اوہر ذکر ھوا یه تو کائنات پر گزرے گی 


ٔ۲ 


کر اس بے ےر من رظسی ہوےے> جز 
سورہ قیامہ می آیا ے اور اس کا خلاصه ان دو لفظوں میس ہہ کھ۔ 
'من مات فقد قامت قیامته“' خدا تعالی فرماتدے که ۔ 

یسئل آیان یوم القيامة فاذا برق الب+صرو خسف 
القمر و جمع الشس و القمر یقول الانسان یویئذ این 
المفر کل لاوزرالٹی ربکیوہئذ الستقر ینبو الانسان 
یوہٹذڈیما قدم اخربل الانسان علىی تفسه بصیرة ولوالی 
معاذڈیر۔ (ھهے سورہ قیامه) _ 

”انسان پوچھتا ے کە کب هوکا قیامت کا دن پھر (وہ ذن 
اس وقت ھہوکا) جب کہ آنکھیں پتھرا جاویں گی چاند کالا پڑ جاۓ کا 
یعنی آنکھوں ی روشتی جاتی رے گی اور آنکھیں اندر بیٹھ جاویں گی. 
چاند سورج یعنی رات دن اکھۓے ہو جاویں گے کہ اس کو کچھ 
تمیز نە رے کی که دن ے یا رات سب چیز دہندلیلی دکھائی دے یگ 
اور اسی بناء پ رکہا گیا ے کہ انسان دن میں کسی وقت رے 
اس کو شام کا وقت دکھائی دے گا _“ 

وجوہ یوٹذ اضرة الٹی ربھا اظره ووجوەیوسئٹذ باسرة 
تظن ان یفعل بھا فاقرہ کل اذابلغت التراقی وقیل من 
راق و ظن انه الفراق و التمشت الساق بالساق الی ربہک۔ 
بیوسئذ المساق ۔ (وے ۔ سورة قیامه) 

”انسان کہے گا که اس دن بھاگ جاتے کی کہہاں جگہ ے ے. 
ہرگز کوئی جگہ پناہ کی نہیں ۔ تیرے پروردکار ھی کے پاس اُس, 
دن ٹھیرے کی جگہ ہے ۔آس دن جان لے گا انسان کہ اس نے 
کیا آگے بھیجا ے اور کیا پیچھے چھوڑا ے بلکه انسان اپنے آ پکو 
خوب بہچانتا ے گو کہ درمیان میں بہت سے عذر لا ڈالے ۔؟ 

اس دن کتنے منە تر و تازہ ھوں گے اپنے پروردگار یىی طرف 


شس 


دیکھتے هھوں گے اور آُس دن کتنے منه تھوتاۓ ھوۓ ھوں کے 
گان کریں گے کە ان پر مصیبت پڑۓ وال یل ے ۔ جس وقت که 
جان نرخرے میں بہنچتی ھے اور کہا جاتا عے کون ۔ پھر آواز نہیں 
نکی اتنا ھی کہە کز چپ هو جاتا عے ۔ پھر کہا جاتا ےہ ۔ 
جھاڑۓ پھونکنے والا ۔ پھر چپ هو جاتا ے اور جان لیا کھ 
ے شک اب جدائی ے اور لپیٹ لیا ایک پنڈیل کو دوسری پنڈی 
سے ۔ اس دن تیرے پروردگار کے پاس چلنا ہے 

یہ تمام حالت جو خدا نے بتائی انسان پر مس ے کے وقت 
گزرق ے اور اس سوال کے جواب میں کہ قیامت کے دن 
کب ہوک بتائی گئی ھے اور اس سے صاف ظاہر ے کہ هر انسان 
کی اصلىی قیامت اس کا سنا ے اور امن مات فقد قامت 
قیاسة “' بہت صحیح و سچا قول ےہ اگرچہ اکلے علاء ۓ اس باب 
مس اختلاف کیا ےہ کلھ السان کی ایسی حالت کب ھوگ 
بعضوں ے کہا که موت کے وقت بعضوں تے کہا بعثت کے وقت 
بعضوں ۓ کہا دوزخ کو دیکھنے کے وقت مگر قرآن حید ی 
عیارت سے صاف ظاھر عیے کہ ید بیان موت کے وقت کی حالت 
کا ھے ء جس میں ذرا بھی شک نہیں ہو سکتا ۔ جن عالموں نے 
اس حالت کو وقت موت کے حالت قرار دیاەاعے آنھوں ۓ خسف 
قمر کے لفظ سے آنکھ کی روشنی کا جاتا رھہنا سراد لیا ےہ 
تفسپر کییر میں ھے ۔ 

فاما من یجعل برق الب+صر سن علامات الموت 
قال معی و حنف القمرای ذھب ضؤالبصر 
عندالموتیقال عین خاسفةڈاذافقت حتی غابت 
0 0 و ك+"ٌ۹پ0999""9۹/) 
عا علیهیاو قوله جمعالم٭ہسں والقتمر کنایة عن 


۲٦٢ 


ذھاب الروح ال ی عالم الاخرةکالشٹس فانه یظہر قیها 
الہغیبات وتنفتح فیھهھاالمبهماتوالروح تالتقتمر 
کا انالقمر بقبل النور سن الشس فکذالروح 
تقبل نوز التعارف من عالم الآغر ة :ولا مک آن کشر 
مذالایة بعلامات القیامة اولںی من تفسرھابعلامات 
الہحوت و اشدا مطابقةالھا ۔ (تفسبرکبیر جلد ہہ ؛ صفحه و۹.م) 

یعنی جو لوگ کہ آنکھ کے چوندھیاۓ کو موت کی علامت 
قرار دیتے ہیں وہ ””حنف القمر“ کے معنی یہ کہتے یں که 
نگاہ ی روشنی جاق رے گی ۔ عرب میں جب آنکھ پھوٹ جاوے 
یہاں ت کک ڈھیلا سر میں بیٹھ جاوے ت وکہتے ہیں ”'عین خاسفہ “ 
یه عاورہ '' خسف الارض ؛ سے نکلا ےہ جس کا استعال زمن کے 
دھنس جاے کے وقت ھوتاے اور خدا کا یه قول '' جمع الشمس 
والقمر“ روح کے عالم آخرت کی طرف چلے جاۓ -؟ ےگویا 
وہ دوسری دنیا ایک آفتاب ے کیو ںکہە اس میں چھی اور مہم 
باتیں کھل پڑیں گی اور روح گویا چاند ےہ جس طرح چاند آفتاب 
سے روشنی پاتا عے اسی طرح روح بھی عالم آخرت ہے معرقت کے 
انوار حاصل کری ے اور کچھ شک نہیں کہ اس آیت کی تفسر 
قیامت کی علامتوں سے کرنی اس و ا سا 
تفسیر موت کی علامتوں ہے ى جاوے ۔ 

و مت بس شاو تچ سے عاوب 
قیامت سے کرنی بە لسبت علامات موت کے بہٹر ےہ کسی طرح 
صحیح نہیں هو سکتا ۔ الفاظ کل اذا بلغت التراق وقیل سن 
راق و ظن انه الفر١اق‏ والتفت الساق بالساق ا لی رہک 
یوہئذ المساق بالکی شاعد اس بات پر ہیں کہ :ٴس تمام سورہۂ 
می جو حالات مذکور ہیں وہ.حالت عند الموت کے ھی ۔ 


۳٣۲۰ے‎ 


جمع الشمس والقمر کی جو توضیح تفسبر کیبر میں بیان ہوئی ے 
وہ بھی دور ازکار عے خسف قمر یعنی آنکھوں کی روشنی جانے اور 
آنکھوں کے بیٹھ جانے کے بیان جعع الشمس و القمر کا.لفظ صاف 
دلالت کرتا ے آن دونوں میں تمیز نہ رھنے کا چائد کا تعلق رات 
سے ے اور سورج کا دن ہے اس لیے آن دونوں ہے رات دن کا کنایه 
کیا گیا عے اور مطلب یه ےہ که موت کے وقت اس بات کی تمیز 
کە دن ے یا رات کچھ نە ھوقٰ ۔ 

عمارے اس بیان ہے یه مطلب نہیں ے که جو واقعات کائنات 
پر ایک دن گذرتے والے ہیں اور جن کا بیان پہلے ہو چکا وه نه 
ہھوں گے بلک وہ اپنے وقت پر ہوں گے اور جو کچھ آن میں 
ہھونا ے وہ ہوگا اور اس زمانة کے انسان اور وحوش و طیور پر 
جو کچھ گذرنا ے گذرے کا اور اس وقت جو حال روحوں اور 
ملالکہ کا هونا ے وہ ھوکا مگر جو لوگ اس ہے پھلے ص چکے ہیں 
آن کے لے قیامت آُسی وقت سے شروع ھہوق ھے جب کھ وہ مرے ۔ 


حشر اجساہ 


حشر اجساد کی نسبت جیسا که شرح مواقف میں لکھا ے 
پاچ مذدھب ہیں ۔ 

اعلم ان الاقوال الہمکنۃة فق سئثلۃة المعادلا تزید 
عن غ۔سل (الاول) ثبوت المعاد الجسمانی فقتطوھهو قول 
اکٹر المتکاغین النافین النفس الناطقه (و الۂانی) 
ثبوت المعاد الروحانی فقط و مو قول الغلافة الا للہین 
(والٹالث) ثبوتھمامعاوھوقولکٹع من المحقتن 
کالعلممی و ابیغزالیق والراغب و ابو زید الدبوسی و 
پہسہرمتی ہار استاته و نھیوزیعاعری الاہبانة 
وکٹیر سنالصوقبة فانهم قالوالانسان بالحتیتۃة 


۳۸ 


عو النفس الناطقه و ھی المخکلف و المطیع والعاصی 
والمشاب والمعاقب والہدن یجری منھها مجرا الالة 
والنفس باقيه بعد فساد الہدن فاذا اراد اللہ حشر الخلایق 
خلقیلکل واحد من الارواح بدنا بتعلق به ویتصرف 
فیه کما کان ف الدنیا (الرابع) عدم ثبوت شی منھما 
وھذ قول القدماء من فلاسفۂ الطبعیین (والخاس) 
التوقف فؤهنەوھوالمنقول عن جالینوس فانه 
قالا لمریتبہین لی انالنفس ھل ھی المزاج فینعدم 
عند الموت فیستحیل اعادتہا اوحی جوھهھرباق بعد 
فساد البِینة فیمکن المعاد (شرح سواقف) ۔ 

ایعنی ۔ معاد کے مسئله ہیں جو اقوال کہے جا سکتے ہیں وہ 
صرف پا هیں : 

(ر) صرف معاد جسانی کا ثبوت اور یہ اکثر آن متلمین کا 
مذھب ے جو لفس ناطقه کا انکار کرے ھی ۔- 

(ہ) صرف معاد روحانی کا ثبوت یه مذھب فلاسفه اللھین 
کا عے - ٴ 

(م) دونوں کا لبوت اور یہی اکثر مققوں کا مذھب ےہ 
ملا حلمی ۴ زا لی ) راغب ؛ ابوزید ء الادموسی معمر 
(جو که قدیم معتزلیوں میں سے ے) اور عموماً متاخرین 
شیعه اور اکثر صوفیوں کا ۔ یه لوگ کہتے ہس کهہ 
انان حقیقت میں صرف نفس اطقہ کا ام ہے وعی 
مکلف ہے وی عاصی اور مطیع عے اسی پر لواب عذاب 
ہوتا سے اور بدن تو مجاۓ ایک آلهہ کے کام دیتا ہے ۔ 
جسم خراب ہو جاتا ے پھر بھی نفس باق رهتا عے 
پس جب خدا قیامت کے دن خلوقات کو اٹھانا چا کا. 


۴۲۹ 


توھرایک روح کے لے ایک خصوص جسم بنا دےک 
جیں سے روخ کا تعلق ویسا ھی ھوکا جیسا کہ دئیا 
مس تھا ۔ ' 
(م) ان دونوں مین سے کسی کا ثبوت نہیں فلاسفہ طبعیین 
ہے میں سے قدماکا بی منذھب ے۔ 
([) بالکل سکوت اختیار کرنا یہ مذھب جالینوس سے 
منقول عے اس کا قول ےہ کہ محھ کو یەہ نہیں ثابت ھوتا 
اک نفض آیا مزاج عے تو موت کے وقت معدوم هو 
جاوے کا تو اس کا اعادہ نا ممکن ھوگا یا وہ ایک 
جوھر ے جو بدن کے خراب ھهوے پر باق رھہتا ےہ اس 
حالت میں معاد بھی ممکن وی ۔ 
میرے نزدیک قول ثالث جو مذہب اکثر محفقین کا ے صحیح 
عے صرف اس قدر اختلاف ے کھ میں آن بزرگوں کی اس راۓ کوکه 
تہب خدا تعاللی حشرکرنا چاے کا تو ھرایک روح کے لیے ایک جسم 
پیدا کر دے گا جس سے وہ روخ متعلق ہو جاوے گی تسلم نہیں 
کرتا میرے نزدیک یہ بات ے کہ روح نسمہ سے جب مل جا" 
سے تو خود ایک جسم پیدا کر لیت ھے اور جب انسان سس جاتا ے 
اور روح آُس سے علیحده وق ے تو خود ایک جسم رکھی ےہ 
جیس ےکە مسثله خاسمه میں ھم ۓ بیا نکیا ے پس حشر می ںکوئی نبی 
زندگی نہیں عے بلکہ پہلی ھی زندگی کا تتمہ ھے ۔ شاہ ولی اللہ صاحب 
کا بھی بہی قول ھے جیسا کے آنھوں ۓ حجة اللہ البالغہ میں 
و ٴ 
ان مشر الاجساد واعادۃة الارواح المهھا یست 
حيواة متانغفة انماھهھی تتمةانمٌشاة المتقدمىة 
متا ااسبیه تار ضس گے تر دانکت فانر 


۳۴ 


غیر الاولین ولمااخذوا:مافعلوا۔ (حجۂ اللہ الہالمغه 
صفحہ ہم) 

یعّی جسموں کا اٹھنا اور روحوں کا آن می پھر آنا یه کوئی 
نی زندگی نہیں ھے بلکہ انی پہلی زندگ کا تتمہ عے جس طرح زیادہ 
کھا جاۓ سے بد ہضمی ہو جاتی ے اگر ایسا نہ هو تو لازم آوے 
کہ یه کوئی دوسری خلقت هو ان لوگوں کے کے کا (یعنی جو دنیا 
میں تھے) کچھ بدلا عی نە هو ۔ 

قرآن محید سے بھی بھی بات ثابت ھوق ے بشرطیکه تمام آیات 
ساسبق ومالحق پربامنعان نظر ایک عحموعی حالت سے 
غور کیا جاوے نه فرداً فردأً اور ایک مضمون کو ٹکڑے ٹکڑے 
کر ے ۔ اول یه بات قابل غور ے کە کون ے عقیدہ کے رد کرۓے 
کے لیے قرآن حجید میں آیات حشر و نشر وارد ہوئی ہیں ۔ خود 
قرآن مجید ہے پایا جاتا ے که جن لوگوں کا عقیدہ یه تھا کہ روح 
کوئی چیز نہیں ھے انسان پیدا هوتا ے اور سکر نیا منسیأ هو جاتا 
۔ھوا ھوا میں می می میں مل جاتی تھے اور کچھ نہیں رھتا 
اُس عقیدہ کی تردید کے لیے آیات حشر و نشر نازل ہوئی ھس ۔ 
چناں چه اللہ تعالی ۓ سورہ جائیمه میں ]ن لوگوں کا قول نقل کیا 
ےہ کہ : 

وقالواماھی الاحیاتنا الدنیا تبمثوت و خی وہا یھلکنا 
الا الدھر وسالھم پذڈاللک سخ علم ان ھم الا یظلنون و 
اذا تعلی علیهم آیاتنا بینات ما کان حجتم الا ان 
فادوا ائتو با اباءنا ان کنتم صادقین ۔ (وم سورہ جائڑیه 
٣۳‏ ۔ ص) 

رو ہچ 5ہ ٰ 
یں اور ہم جیتے ھیں اور ھم کو زمانہ ھی مارتا ےے نە اور کوئی ۔ 


۴ 


خدا ۓ کہا کہ ان کو آس کا علم نہیں حے وہ صرف ایسا گان 
کارے ہیں اور جب آن پر مماری واضح آیتیں پڑھی جاتی هیں تو ان 
کی حجت بە جز اس کے اور کچھ نہیں ہوق کہ وہ کہتے ہیں که 
ہمارے باپ دادا کو لے آؤ اگر تم سچے هو ۔ 

اسی کی مائند سورہ انعام میں بھی خدا تعالِبی ےۓ آن کا قول 
نقل کیاھے کە ٠‏ ' 

وقالوا ان حماتناوساغنخنی مہعوثین ولو تریٰ اذ 
و قفوا ی ربىھم قال الیس ھذا بالحق قالوا بلىی وربنا۔ 
(ہ سورہ انعام .م و ١م) ٣‏ 

یعنی ھہاری یه کیا ے صرف دنیا کی زندگی ىے اور ھم پھر 
اٹھنے والے نہیں ہی ۔ خدا ۓ فرمایا ےھ کہ جب تو دیکھے کا ۔ 
آن کو اپنے پروردگار کے سامۓ کھڑا ھوا تو خدا آن ہے کہے کا 
یہ سچ نہیں ے اس وقت وہ کہیں گے کە هاں قسم مارے پروردار _ 
کی یہ سچ اآے ۔ 

سورہ صافات میں ےۓکه ۔ ائذامتٹا و کنا 00 
ائٹنا المدینونں ۔ 

یعنی ۔ ”وہ لوگ کہہیں گے کہ کیا جب ہم س جاویں گے _ 
اور می اور ھڈیاں هو جاویں کے کیا بدلا دے جاویں گے یعنی اعال 
کی سزا و جزا ھم کو دی جاوے گی“ پس اس ہے صاف ثابت ھوتا 
ےے کم آن لوگو ں کو موت کے بعد جزا و سزا ھوۓ ہے امتبعاد تھا 
اور استبعاد کا سبب بە جز روح کے اور کچھ نہیں هو سکتا اور اس 
سے خوبی روشن ہوتا ہے کہ اس سباحثہ کا موضوع در حقیقت اس 
جسم کا جو ھم دنیا میں رکھتے ھیں دوبارہ پتلا بنا کر آٹھنے کا تھا 
ھی نہیں بلک جزا و سزا کا بعد موت هونا موضوع تھا اور ھی سببت - 
ےکە ھم ان تمام آیتوں کا معدوم جسم کے دوبارہ موجود ہونے سے 


۳ ؟ 


کچھ تعلق ھی نہیں سمجھتے ۔ 

اب اس بات کو ذھن میں رکھ کر آیات حشر واسطے تردید 
عقیدہ عدم یقین روح کے نازل ہوئی ھیں قرآن مجید پر غو رر کیا جاوے 
تو ظاھر ھوتا ےے که موضوع اس عحث کا اس جسم کے جو ہم اس 
دلیا می رکھتے هیس دوبارہ اٹھنے کا ے ھی نہی اور نهة قرآن حید 
میں اس جسم کے دوبارہ آٹھنے کا ذکر ے ۔ جب که وہ لوگ روح 
کے قائل فە تھے تو ثواب و عقاب کا حال سن کر آن کو تعجب 
ھوتا تھا کیوں کە وہ جانتے تھےکہ جب آدمی س گیا تو گل س ڑکر 
معدوم هو گیا ثواب و عذاب کیسا اور کن پر اور متعجب هو کر 
کہتے تھے که کیا ہم پھر زندہ ھوں کے ۔ کیا ہاری گلی ہوئی 
هڈیاں پھر جی آٹھیں گی کیوں کە وہ لوگ بغر اس دنیا کی زندگ 
اور بدزن اس جسم کے جو دنیا نمی تھا انسان کا موجود ھونا جس 
پر عذاب هو یا ثثواب ملے نہیں سمجھتے تھے ۔ خدا نے متعدد طرح 
سے اس کو سمجھایا اور حشر کے ھونے پر یقن دلایا اور اس پر 
اپنے قادر ھوۓ کو متعدد مثالوں سے بتایا مگر یه کہیں نہیں کہا 
کہ یہی جسم جو دلیا میں ے پھر آٹھے گا اور اسی جسم میں پھر 
جان ڈا ی جاوے ک ۔ 

شاہ وی اش صاحب اس جسم کے جو دنیا میں ھے دوبارہ 
آٹھنے کے قائل نہیں ہیں چناں چہ آنھوں نے تفہیات اللہیہ میں 
بعد بیان واقعات قیامت کے لکھا ہے کہ : 

انفغفس مساقت وھی اشد ضاسا بالجسد وبقی۔ت عجب 
ذنبها اے الا ژالذی به تعرف اله بدن فلان فیلصق 
بالجسد وی جنس آخر ھا عة ولاکسن لم یہق عجب 
ذینها فینفخ ق جسد ہن الارض باعتدال ھهھناک و 


حنس آخر بس23 وحصسعت عند ا الارواح و انتعفاخہہا 


۳ 


ان یتجسد محسد مثخثخال کا الملائتلکه والشی'طین ۔ 
فلا ییکون تلک الحیاة مبتداة بل لتکمیل مافی۔چا 
عازاة فیتحصعد تلک الاجساد و ا ی ھیناذسمیةو 
تدخل ق حوادث الحنشر ۔ (تفہمت الھیە صفحه ہہم) 

یعنی ”٢٣٘س‏ کے بعد نفوس جو س گۓے ھیں یعنی جو صاحب 
نفوس کہ س گئۓے ہیں آن کے نفوس کھڑے ہو جاویں کے اور ان کا 
تعلق جسم سے قوی تر ھوگا اور ریڑھ کی ھڈی باق رہ جاوے گ 
یعنی ایک ایسا نان جس سے بہچانا جاوےکە یە فلاں شخص کا بدن 
سے پھر وه بدن سے مل جاوے ي ۔ ایک اور قسم کی روحیں 
آویں گی جو حیران ھوں گی که آن کی ریڑھ کی ھڈی کا نشان ھی 
باق نه رھا ہوگا تو وہ ایک ایسی زمین میں پھوتی جاویں کی 
جس سے آن کو کچھ مناسبت ھوگی ۔ ایک اور قسم کی روحن 
آویں گی جن کو روحوں کے بر انگیختہ ھونے اور صور کے پھوکنے 
کے وقت ایک مشثا ىی جسم اختیار کرنا ہوگا ۔ فرشتوں اور شیاطين کے 
جسم مثا ی ک مائند ۔ تو یە زندگی کوئی ابتدائی زندگی نە وی بلکە 
آسی کی تکمیل کے لیے ہوگ جو آن میں بطور بدلا دینے کے پھر یه 
جسم ایک هھیئت نسمیہ میں اوپر کو چڑھیں گر اور حشر کے واقعات 
میں داخل ھوں کے ۔ 

اس مقام پر شاہه ولی اللہ صاحب نے تین قسم ى روحیں 
ٹھنرائی هیں اور ان کے لیے متعدد قسم کے جسد قرار دے ھی مگر 
اس جسد کا جو دنیا میں قبل موت تھا اس کا دوبارہ آٹھنا اور 
آُس میں روح کا آنا بیان نہی کیا اس سے ثابت ہوتا ےہ که 
شاہ صاحب بھی اس جسد کے جو دنیا میں ےے آٹھنے کے قائل نہیں 
ہس بلکہ آنھوں نےۓ بھی آسی قول الث کو اختیا رر کیا ے جس کا 
ھم ے اوہر ذکر کیا ے ۔ 


۳٣٣۴ 


شاہ ولی اللہ صاحب کے سوا اور مفسرین ۓے بھی اس قول ک 
تائید کی ھے چناں چہ تفسبر کبیر میں سوره قیامه کی تفسیر میں یه 
تقریر لکھی ھے کہ : 

قوله ۔ :ایحسب الانسان ان لن نجمع عظامه ۔ و 
تقریرہ ان الانسان ھومنالبدن فاذا مات تفرقت اجزاء 
الہدن و اغتلطت تلکف الا جزاء بپسائر اجزاء التراب و ٴ 
تفرقت فق مشارق الارض و مغاربها فضعان تمییزھا بعد 
ذالکەمن غیرھا محالافکان البعث محالاواعلم ان 
عدہ الشبہة ساقطة من و جھین ۔ الاول لا نسلم ان الانسان 
رو مد ا اَلَيلَن تلم الاتضررانٹ تال اقة سی ہیر 
لھذالہدن فاذافسدھذاالبلن بتی ھوحيیا کما کان‌و 
حینئذ یکون اللہ تعال لی قادر اعلی ان یردہ ا ی اے بدن 
شاء داراد وعلی ھذالقتول بسقط السوال و ف الایة اشارۃ ا ی 
ھذا لانه اقسم بالنٹس اللوامه ثم قال ایحسب الانسان ان 
لن نجمع عظامىەوھو تصرب بالفرق بین النفس 
والبدن ۔ (تفسیر کہیر جلد پ:صفحه ہ.م) 

یعی ۔ جو اعتراض کیا جاتا ہے کہ انسان تو بہی موجودہ 
بدن ے پھر جب انسان سس گیا تو بدن کے اجزا متفرق هو گۓے اور 
می می مل کر مشرق سے مغرب تک اور مغرب سے مشرق تک 
پھیل گئی اب ان اجزاء کا دوسری ۔مٹی کے اجزاء سے متاز ھونا 
ائمکن ے تو قیامت بھی امکن ہو تو یہ اعتراض دو طور ے 
مندفع ھوتا ے ۔ 

(ر) ہم کو یە تسلمم نہیں کہ انسان اس بدن کا نام عے ممکن 
ے که وه ایک ایسی چیز ہو جو اس بدن کی مدبر هو اور جب 
بدن خراب هو جاوے تو وہ اپنی حالت پر زندہ رے ۔ اب خدا کو 





۵ 


اس بات پر قدرت ہے که اس کو کوئی اوز بان دے دے جناں چھ 
اس آیت میں بھی اس بات کی طرف اشارہ کیا گیا عے کیوں کە 
خدا نے پہلے تو نفس لوامهہ کی قسم کھائی پھر فرمایا کہ کیا انسان 
یه خیال کرتا کہ ہم ا٘س کی ہڈیاں نە اکٹھی کریں گے ۔ اس ے 
صاف پیدا ھوتا عے که نفس اور بدن دو چیزیں ھیں ۔ 

اب ھم یه بات ثابت کرتے ہی که قرآن محید ے بھی اس 
موجودهہ حسم کا دوبارہ آٹھنا نہی پایا جاتا بلكکە ایک اور قسم کے 
حسم کا ھونا ثابت ھوتا عے خدا نے سورۂ واقعه مس فرمایا ‏ ےکە : 

نحن خلقنا کم فلو لا تصدقون افرلیتم مساتمنون 
انژم تخلقونە ام نحن الخالتون ۔ نحن قدرنا بینکم 
الہوت ومانحن بمبعوقین علىی ان نبدل امثالکم و 
ننشئکم ق ما لا تعلمون ۔ (وی سورۂ واقعه ے۔-+ہ) 

یعنی ۔ ہم نے تم کو پیدا کیا پھر کیوں نہیں تم نہیں مانتے ۔ 
بھر کیا تم سمجھتے هو جو کچھ تم عورتوں کے رحم میں ڈالتے هو 
کیا تم اُس کو پیدا کرتے ہو یا ہم پیدا کرۓ والے ہیں ۔ ہم نے 
مقدر کی ےے تم میں موت اور ھم اس بات ے۔ پیچھے نہیں رے یعغی 
عاجز نہیں هیں کہ ھم بدل دیویں اوصاف تمھارے اور ھم تم کو 
پیدا کریں اُس صفت میں جس کو تم نہیں جالتے ۔ 

اس آیت میں لفظ امثال کا جمع ے لفظ مثل بغتح المیم 
والثاءک اور تمام :آیات ما سبق ومالحق سے جو اس سورہ 
میس ھی صاف ظاھرے کہ حالات حشر اس میں ہذکور یں ۔ خدا 
فرماتا ے که ہم نے موت کو تم مس مقدر کیا عے اور ھم اس 
بات ہے عاجز نہیں ہیس کہ جو اس زندگی میں تمھھارے ازصاف ھی 
آن کو بدل دیں اور پیدا کریں :ایسے اوصاف میں جن کو تم نہیں 
جانتے ۔ لفظ پیدا کرے سے صاف پایا جاتا ےکهہ موجودہ اوصاف کے 





۳ 


معدوم ھوۓے کے بعد پیدا کرنا ساد ے ۔ جو لوگ روح کے قائل 
نہیں تھے اور وھی لوگ حیات بعد الموت کے قائل نە تھے اور وھی 
لوگ ان آیتوں میں خاطب ھی ۔ اسی بدن کو جو انسان دنیا مس 
رکهتا عے انسان کے اوصاف سمجھتے تھے ۔ طویل القانت بَادذیٰ 
البشرہ عریضض الا ظفار باش علی قدميیه و غیر ذالک ۔ اب 
خدا ے فرمایا کہ ان اوصاف یعنی اس جسم کے فنا هوۓ کے بعد 
ھم اس بات ہے عاجز نہیں ھس که ان اوصاف کو بدل کر کو 
اور اوصاف میں یعنی دوسری قسم کے جسم میں جس کو تم نہیں 
جانتے پیدا کریں ۔ پس یه آیت صاف دلیل اس بات کی ے کہ حیات 
بعد الموت میں روح کے لیے یه جسم جو دنیا میں ھے نه هو بلکھ 
ایک اور قسم کا جسم ھوکگا ۔ 
یه وہ حقائق ہس جو نە حکمت یونان میں پاۓ جاۓ ہیس 
اور نهة فلسفه و علم کلام میس بلکهە یه انوار هھس مشکواة نہموت 
چدی صلىی اللہ عليه وسلم کے جو بلا واسطه سفینه سینه منورہ چدی؟ 
سے سینه احمدی میں پہنچے ھیں ۔ گو کہ نابلدان کوچ حقیقت ان 
انوار مچدی کو نعوذ باللہ کفرو زندقہ سے تعبیر کریں ۔ 
وما تلک الاختشثتة ھدرت فجاشت النٹس یما ھجس 

لھاثمقرت مع انلکل جواد کبوەولکل سیف نہوہ۔ 

فلاطون طلفکے باشد به یوناۓ کە من دارم 

سیحا رشک میدارد درماۓ که سن دارم 

زکفر من چہ میخواھی زابیماغم چہ ے پرسی 

ہماں یک جلوۂ عشق است اماےۓ کە من دارم 


خدا دارم دلے بریاں ز عشق مصطفی دارم 


۳۶۲٣ ے‎ 


ز جبریل امیں قرآن بە پیغامے ممیخواہھم 
همه گفتار معشوق است قرآےۓ کہ من دارم 
فلک یک مطلع خورشید دارد باھمهہ شوکت 
ہزاراں اینچنیں دارد گریباۓ کہ من دارم 
ز برهھاں تابةَ اعاں سنگ ھا دارد رہ واعظ 
ندارد ھیچ واعظ هھمچو برھاۓ که من درام 
اب ھم قرآن مجید کی اور آیتوں کو جو اس مضمون سے زیادہ 
تعلق رکھٹی ہیں اس مقام پر لکھتے ہی اور بتاے ہیں کهە جب 
با معان نظر آن کو دیکھ' جاوے اور منکرین روح کے عقائدکو بھی 
مد نظر رکھا جاوے تو آن ہے اس جسم کا جو دنیا میں ے دوبارہ 
اٹھنا ثابت نہیں ھوتا اور وہ آیتیں یه هیں ۔ خدا ۓ سورہ نوح می 
فرمایا عے کہ : 
۔ واق انبتکم من الارض نہاتا ٹثمیعید کم 
فیھا ویخر جکم اخراجا۔ (رے ۔ سورہ نوح ہہ وے) 
٠‏ بیق ھا اکلاغ کر من سے آک قسر کا کا و 
تم کو پھر کر لے جاوے کا اس میں اور ثالے کا تم کو ایک 
طرے کا فا 
انسان زمین سے مشثل نباتات کے نہیں آگا ۔اسی طرح و مثل 
ثباتات کے دوبارہ زمعن سے نکلے گا پس يیە صرف تشبيه معدوم ھوے 
کہ بعد پھر پیدا ھوۓ کی ھے ند اس بات کی کھ انسان بعد 
مر نے کے مثل نباتات کے پھر زسین سے نکلیں کے ۔دویبخر جکم 
اخراجا میں لفظ مہا کے ترک ھوے سے یعی ویخرجکم 
مسہپااجراجا نہ کہنے سے اس مطاب کو جو ھم نۓ بیان کیا اور 


زیادہ تقویت وی سے - 














۸ے 


خدا تعالی نے سورہ اعراف میں اس طرح پر بیان فردایا 
ھے کہ 

پ۔ هو الذی بپرسل الریاح بشرا بین یدی رحمته حی 
اذا اقلت سحاباثقا لا مقنادبللمیت فاذرلعا به الماء 
فاخرجنا به من کل الثمرات کذالک نخرج المہوتی 
لعلکم تذکرون ۔ 
بيعیوەوەے جو بھیجتا ے ھواؤں کو خوش خری دینے 
والیاں اپتی رحمت کے آۓے کی نہاں تک که جب اٹھاتی هی بوجھل 
بادل تو ھہم ان کو ہانک لے جاے ہس مرے ھوۓےۓ شہر کو پھر 
اس سے برساتے ہیں پانی پھر ہم آُس سے کالتے ہیں ہر طرح کے 
میوے اسی طرح ہم نکالیں کے مردوں کو ۔ 

ادنی تامل سے معلوم ہوتا ے که اس آیت می بھی صرف 
معدوم ھهوے کے پھر موجود ھونے کا بیان ے اس ہے زیادہ اور 
کسی چیز کا بیان نہیں اور اس مطلب کو سورۂ ملائکہ کی آیت کو 
جو ابھی ھم لکھتے ھیں زیادہ صاف کر دیتی ے ۔ 

خدا تعالبی ے سورۂه ملائکە میس فرمایا ےہ : 

وھ الدی آرسل اذرباع ٹر چا با ستتتاہ ال 
نللیمیث قاعحییتابزه الارضی بعد ہوتھا "گدالیک الشورتے 
(وم ۔ سورۂه ملالکہ .) 

یعی اور انت وہ غے جس ے بھیچا عے ھواؤں کو پھر آٹھاتی. 
ھیں بادلوں کو پھر ھم اس کو ھہانک لے جاتے ہیس سرے ھہوے 
شہر کی طرف پھر آُس سے زندہ کرے ھی زمیعن کو آٌس کے 
س جاۓے کے بعد اسی طرح سردوں کا زندہ ہونا ے ۔ اس آیت میں 
”خرج“ کا لفظ استعال نہیں هوا بلکہ نشر کا لفظ استعال ہوا ےہ 
سی ہے جات ظاق فرتا چ کت می و رت کی تیر سد 





"0 ۹ 


ہوے کی تشبید ےہ ند اس جسم کی جو دلیا می موجود تھا قر 
میں سے نکلنے ى ۔ 

ظاہر میں سورۂ 'ٴطه کی آیت اس اس ک جو ھم نے بیان کیا 
حالف معلوم ہوق ےہ کیوں کہ اس میں لفظ مہا کا بھی موجود ےہ 
جو سورۂ اعراف کی آیت میں نە تھا مگر ھرگز .وہ آیت خالف نہی 
عے ۔ سوره ٴ'طہ میں تعالہی ۓ فرمایا کہ : 

٭ سہنہا خلقنا کم وقیهاتعید کم ونٹہا 
نخرجکم تارة آخریل ۔(.م طهہ۔ دے) 

ہم نے تم کو زمین سے پیدا کیا اور آُسی میں پھر کر لے 
جاویں گے اور آآسی سے تم کو دوسری دقعهة نکالیں کے ۔ 

انسانو ں کو خدا ۓ زسین سے پیدا کیا ماں کے پیٹ سے پیدا کیا 
ے پس اس کا زمین سے پیدا کرنا حازاً بادنلی ملابست بولا گیا ے 
اسی طرح اس کے مقابلے میں زمین سے دوسری دفعه کلنا بھی مجازا 
بادنی ملابست بولا ے ۔ پس اس ے یه مطلب که ہی جسم جو 
دنیا میں موجود تھا پھر دوبارہ زمین سے ثکلے گا ثابت نہ هوتا ۔ 

ایک اور آیت بھی عے جس کی تمحقیق اسی مقام سے مناسب سے 
اور وہ سورۂ ق کی آیت ے خدا تعالبی یوں فرمایا ے کە : 

واستمعیوم نیاوی المناد ومن کان قریب یوم 
یسعون الصیعحة بالحق ذالک یيوم الخروج ۔ انانحن 
ونمیت والینا المصیر ییوم لشقق الارض عنہم سراعا 
ڈالک عشر علیئا یسیر ۔ (, م سور ق ہ+-ہم) 

یعنی سن ایک دن پکارے کا پکارے والا پاس کے مقام 
سے امک لاق سے کا زور ک۔ آواز صاع ٥ن‏ تھے کا تعی 
انی اپنی جگھ ہے روحوں کے معد آن اجسام کے جو مفارقت 
بدن کے وقت آن کو حاصل ہوئی تھی نکلنے کا اور ایک جگہ جمع 


"|ٌ'ّ۰ 


ھوے کانف یه که آن اجسام کا حو دنیا میں موجود تھے دوبارم 
پتلا بن کر ٹکلنے کا ۔ اس کے بعد خدا ۓ فرمایا کہ ے شک ہم 
زندہ کرے هیں اور ھم مار ڈالتے هیں اور ماری طرف پھر آنا ے 
جلدی کرے هوۓ اُس دن کہ پھٹ جادے گی آن سے زمین یه 
اکٹھا کرنا عم پر آسان ھے ۔ 

اس جملہ سے یہ سمجھنا کہ زمین کا پھٹنا س‌دوں کے جسم کے 
یلنے کا باعث ہوگا حض غلط خیال ہے بلکه یوم تشقق الارض ہے 
یوم قیامت مراد ے اور متعدد آیتوں میں یہ مضمون اسی مراد سے 
آیا عے نتیجہ یہ ے کہ قیامت کے دن سب روخیں اکٹھی ھوں گی 
اس آیت کو ]آن جسموں کے جا دنیا میں تھے دوبارہ اُٹھنے ہے کچھ 
بھی تعلق نہیں آعےہ ۔ 

خدا تعالبی ے سورۂ نازعات می فرمایا ھے کہ : 

یقولون آئنا لمردودون ق الحافرہ آئڈا کنا غظانباً 
نخره قالوا تلک اذاکرة خاصرەفانما ھی زجرۃة 
واخدة فاذا هم بالساھرہ ۔(وے ۔ سورہ نازعات , ہ--م) 

یع ی کہتے هی ںکه ہم لوٹاۓ جاویں گے آلٹے قدمون ۔کیاجب 
ہھوں گے ھم ھڈیاں گلی ھوئی کہتے ہیں کە بە (لوٹانا) اس وقت پھر 
آتا ے نقصان کا ۔ اس کے سواۓ کچھ نہیں‌که وہ ایک سخت آوازے 
پھر یکایک وہ ایک میدان میں ھوں گے جس میں نیند نە آتی هو۔ 
منکرین حشر کے جو يه الفاظ ۔ آئذا کنا عظاما نخرہ۔ 
اس آیت میں اور مثل اُس کے اور آیتوں میں آئے ہیں جسےکه ۔ 
ائناکنا ترابا و عظاما۔ اورمن خی العظام وھورسیم 
اور ائڈاکنا عظاما و رفانا آئنا لمبموثون ۔ یه ان کے 
اقوال آُسی خیال پر می ہیں کہ وہ انسان کو مجز اس جسم 
موجودہ کے اور کچھ نہیں جانتے تھے یعی روح کے وجود کے قائل۔ 


می 


نه تھے اور سی سبب ے وہ تعجب کرے تھے کہ اس جسم کے 
گل جائنے اور معدوم هو جاۓ کے بعد پھر کیوں کر وہ آٹھے گا اور 
اسی استبعاد کے سہب وہ اس قسم کے شبہات کرے تھے ۔ روح ک 
حقیقت وہ نہس سمجھ سکتے تھے بلکھ آُ٘س کی ماہیت ثل دیگر 
اشیاء .کی ماھہیت کے انسان کی سمجھ ہے خارج تھی اور خدا تعالٰی 
طرح طرح سے آن کے استبعاد کو دور کرتا تھا اور حشر کے نھوے 
پر یقین دلاٹا تھا کبھی تمثیل میں اور کبھی اپنے قادر مطلق 
ھوے میں پس ان الفاظ سے جو متکرین روح استبعاد رکھتے تھے 
اور ان کے جواب تثیلی یا اس کے مقابله میں اظہار قدرت کرےۓ 
سے یہ ثابت نہیں ھوتا که اُسی جسم کا جو وہ دنیا میں رکھتے تھے 
اور جس کا گلجانا اور معدؤم هو جانا کہتے تھے آُسی جسم کو خدا 
پھر آٹھاوے کا ۔ 

سور مومن ٤+‏ سورهُ صافات و سورهۂ واقعه میں بالفاظ متحدہ 
خدا تعالِی ےۓے یه فرمایا ےہ که : 

قالواائذ اہتنا وکنا ترابا وعظانا آئنا 
تلمبعوٹون (انتہی) ۔ 

وکانویقولون ائذاہتناوکنا تراباوعظاما 
آئنا لمبعوثوت اوایاء نا الاولون قلانالاولن 
الآخرین لمجعون ال ی میقاتیوم معلوم۔(ہی سورة واقعه 
+م-. ۵) 

کہتے ھی ںکەکیا جب ہم س جاویں گر اور ھم هو جاویں کے 
می اور ھڈیاں کیا ہم اٹھاۓ جاویں گے اور سوره واقعه میں خدا ۓ 
فرمایا اور وکہتے تھے که کیا جب ہم س جاویں گر اور هو جاویں کے 
مبٔی اور ھڈیاں کیا ہم پھر اٹھاۓے جاویں گے کیا مارے اگلے 
باپ دادا بھی (اٹھاۓ جاویں ) کہہ دےکہ ے شک ائلے اور 


۴۶۴۰۳ 


چھلے ضرور اکٹھے کے جاویں گے وقت دن معین :ہیں ۔ 

اس آیت میں سوال تھا کهھ کیا ھم اور ہارے باپ دادا 
آُٹھاۓ جاویں کے اس کا جواب يە ملا کہ ے شک اکٹھ ےکے 
جاویں گے ۔ اس ے صاف ظاھر ے کہ جہاں جہاں قرآن حید میں 
بعث کا لفظ آیا ےے اس سے جمع کرنا صراد ے نه اس جسم کو 
جو ھم دنیا میں رکھتے ہیں بعد معدوم ہو جاۓ کے پھر پتلا 
بنا کر آٹھانا ۔ بعث کا اطلاق لشکر پر ان معنوں مس آتا ےہ 
جب کہ آن کو ایک جگہھ جمع ھوۓ کا حکم دیا جاتا ے پس اس 
آیت میس خود خدا ےۓ بعث کے معنوں کی تشربج کر دی ھے اور 
اس لیے اس کے کوئی دوسرے معتی نہیں لیے جا سکتے ۔ 

سورۂ حچ میں خدا تعالشی ۓ فرمایاے کم : وتری الارض 

ھاملة فانڈاانزلنا علیهاالماء اھهھزت وربت وانئبتت 
من کل زوج بھیج ذالک بان اق عو الحق وانە بمحی الموق 
وانه عللی کل ئثئی قدیر و ان الساعة اتَية لا ریب فیها 
واتکدبیبعثمن ف القبور۔(ہم سورۃ الحج ۵و +ہوے)۔ 

یعنی اور دیکھتا ے کم زمین خشک ہو گئی پھر جب ھم 
برساے ہیس اس پر پانی تو پھولتی ے اور بڑھتی ےے اور آکاتی ے 
ھر قسم کی خوش آیند چیزیں یه اس لیے ے کم اللہ وھی برحق عم 
اور یە که وھی زندہ کرتا ے سر‌دوں کو اور یە٭ کە وہ هر شے پر 
قادر ے اور یه کہ قیامت آۓ والی ھے اِس میں کچھ شک نہیں 
اور یه کە اللہ آٹھاوے کا آ ن کو جو ةمروںل میں ھی ۔ 

اور سورۂ یسن میں فرمایا ے ۔ونفخ فالصورفاذا 

هم من الاجداث الی ربھم ینسلون ۔ قالوا با ویلنا 
سن بعثنامن مرتقدنا ھنذاماوعدالرحمن وصدق 
الہرسلون ان کانت الا صیحة واحدۃ فاذا ہم جمیع لدینا 
محضرون ۔ (ہم یسین ١‏ می-۳ح) ۔ 





۳۳ 


یعی پھوٹکا جاوے کا صور میں پس یکایک وہ تیروں میں سے 
اپنے پروردگار کے پاس دوڑیں گے کہیں گے اے واۓ ہم پر 
کس ے اٹھایا ہم کو ہارے سرقد ہے یہ وہ ےے جس کا وعدہ 
کیا تھا خدا ۓ اور سچ کہا تھا پیغەبروں تے یہ نہیں تھا مگر 
ایک تند آواز میں پھر دفعة وہ سب هارے پاس حاضر ھوۓ 
والے ہیں 

اگرچە ان آیتوں میں خدا تعالبی نے ان لوگوں کا قروں میں 
سے اٹھنا ان کو جو بعث کے بە سبب نہ یقین کرنے روح کے منکر 
حض تھے زیادہ تر یقین دلاۓ کو بالفاظ ”من ف التبورٴ““ اور 
”من الاجداث “ کے بیان فرمایا ے یعٔی جن کو تم قبروں می 
گڑا ھوا اور گلا سڑا خاک میں ملا ہوا سمجھتے ہو ومی قبروں 
میں سے اٹھیں گے ۔ مگر درحقیقت مقصود اوو موضوع کلام کا یه 
نہیں ےہ کہ وہ کہاں سے اٹھیں گے کیوں که بہت سے ایسے همں 
جو قبروں میں نہیں ھیں آگ میں جلا دے گئے ہیں جانور کھا 
گئے ہیں بلک مقصود سردوں کا بعنی جن کو ہم سا هوا 
سمجھتے ہیں اور جن پر سردے کا اطلاق ھوتا ہے قیامت میں آن 
کا موجود ھونا ے لیکن اگر ھم کچھ غور نە کریں اور یھی سمجھں: 
کہ جو لوگ قبروں میں دفن ہیں وھی اٹھیں گے تو بھی ان 
آیتوں سے یه بات که ان کا بھی جسم ھوگا جو دنیا می رکھتے تھے 
کس طرخ سے پایا نہیں جاتا ۔ 

قرآن محجید میں دو اور عجیب آیتی ہیں جن ہے ثابت ھوتا ے 
که قیامت کے دن نهە کسی معدوم جسم: کا دوبارہ پتلا بنا کر 
آٹھایا جاوے گا نہ کوئی جدید جسم آ٘ن کو ملے گا بلک دوہی جسم 
ھوگا جو روح و نسمہ کے اختلاط سے روح نے حاصل کیا تھا 
اور بعد مفارقت بدن روح نے جو اس جسم کے مفارقت کَ تھی 


سم مم بے 


پس جیسا کہ ششاء ولى اللہ صاحب نے فرمایا کە شا آخرت تکمله 
سی حیات کا ہھوگا نه حلق جدید بالکل ٹھیک معلوم ہوتاعے ۔ 
خدا تعاللی ۓ سورة الاسریل میں فرمایا ے ۔ 

وقالو ائنا کنا عظانساو رفاتاائنالمبعوئثون 
سنا جيَيتا ئن ”کرت ا جتَازرة ار مازتلا سعا 
کے یق کے منرت یىی نال لتاق 
فط رکم اول مرة فسیذقضون الیک رؤسهم ویقولون 
می ھو قل عسی ان یکون قریہما۔ (ہ و ۔ سورۃة الاسری ۔ 
۲و ٣ (٥‏ ۱ 

یعنی اورکہتے ہی ںکہ جب ھڈیاں او رکلے هوۓ ھوجاویں کے 
تو کیا ھم پھر آٹھاۓ جاویں گے ۔ نۓ پیدا هو کر ۔ کہہ دے 
کهە تم پتھر هو جاؤ یا لوھا یا س قسم کی پیدائش جو تمھارے دل 
کو بڑی مستحکم لگتی هو تب بھی تم کہو گے کە کون ه مکو 
لوٹاوے گا ۔ کہدے که وہ جس نے پیدا کیا تم کو بہلی دفعه پھر 
جھکا دیں کے اپنے سروں کو تبری طرف اور کہنے لگیں کے وہ 
“کب ھوگا کہدے که شاید یە هھووے قریب - 

اور سورۂ سجدہ میں خدا ے فرمایا ہے ۔ و قالوا ائنا ضللنا 
فق الارض ائنالی خلق جلیدبل عم بلتاء ربھم کافرون 
قل ینوفا کم ملک الموت الذی و کل بکم ‏ اللی 
رہکم ترجعون ۔ (سورہ سجدہ و ۔ )٠١‏ ۔ 

یعْی اور انھوں ۓ کہا کہ جب ہم زمین میں گم هو جاویں 
گے (یعنی کل گلا کر می ہو کر آس میں مل جاویں گ) تو کیا 
ہم ایک نبٔی پیدائش میں آویں گے - بلکە وہ اپنے پرور دکار سے ملنے 
کہ منکر ہیں کہہ دے کہ تم کو ملک الموت مارے کا جو تم پر 
متعین سے پھر اپنے پرور دکار کے پاس پھر جاؤ کے ۔ 


۳۴۵ 


ان آیتوں میں باوجودیکە سوال خلق جدید سے تھا مگر خدا 
ے اس کو قابل جواب نہیں سمجھا کیوں کە خود سوال ھی باطل 
تھا ۔ خلق جدید خلق سابق کے اعال کی سزا و جزا کی مستحق نہیں 
ھو سکی ۔ ایک جگه تو یه فرمایا کہ تم کو پھر وھی حثشر میں 
لاوے کا جس ے تم کو اول مر تبه پیدا کیا تھا اور لاۓ کی کچھ 
تفصیل نہیں بتلائی اور دوسری آیت میں فرہمایا که . ان کی یيە باتی 
ای بناء پر ہیں که اپنے پرور دگار ہے ملنے کے مٹکر ہیں اور یه 
جواب دیا۔ که جب سو کے تو اپنے پرور در کے پاس جاؤ کے ۔ 
غرض که ان آیتوں ے بھی اس جسم کا جو دنیا می سے دوبارہ 
پتلا بن کر آٹھنا ابت نہیں ھوتا ۔ 

دو آیتیں اور ھیں جن کا ھم اس مقام پر ذکر کریں گے ایک 
آیت سورۃ یسسین کی ھے ۔ خدا نۓے فرمایا که : 

وضرب لنامٹثلا ونسی خلقه قال من بحی العظام 
وھی ہم قل عخہاالذی انشاء ھا اول مس و ھوبکل 
خلق علیم۔(ەس سورڈەڈیسین ہے۔وے)۔ 

. یعی ۔ ہارے لے یہ مثال تو لے ہیں اور کہتے ہیں کہ 
کون زندہ کرے گا ہڈیوں کو اور وہ تو کل کئی ھوں کی اور اپنے 
پیدا هوۓ کو بھول جاے ہیں کہدے کە ان کو زندہ کرے کا وہ 
جس ہے تم کو پیدا کیا پہلی دفعه :اور وہ عر قسم ک آفرینش کو 
حانتا ے ۔ 

اور سورہٴ قیامه میں فرمایا ے که : احسب الائسان ان لن 
نیجمع غطامه سرت عت ان نسوی بنانه (ھے 
سورۂ قیامه م۔ م) 

یعنی کیا گان کرتا ےکە عم عڈیوں کو اکٹھا نہ کریں گے 
یه بات نہیں ھے بلک ھم اس پر قادر ہیں که انگلیوں ک پوریوں کو 
بھی درست کر دیں ۔ 








۳6۴ 


اور سورۂ جاثیہ میں خدا نے فرمایا ے که قل اللہ محیک 
تم معیتکم نئم مجمعکم ال ی یوم القیامه (وم جاليهە ۵م). 

یع یکہ اللہ تم کو جلاتا ے پھر تم کو مار ڈالے گا پھر کو 
قیاست کے دن اکٹھا کرے کا ۔ 

ان تینوں آیتوں مس سے پہلی دو آیتی ایسی ھس جن پر 
متکلمین افین نفس اطقه استدلال کر سکتے ہیں جیسا کە شرح مواقف 
مس مذھب اول بیان کیا گیا ے اور کہە سکتے ھی که جب انھی 
گلی ہوئی ہڈیوں کے زندہ کرنے کا بیان ہوا ہے اور انگلیوں کے۔ 
ہوروں تک کا بنا دینا بتایا ے تو اس ہے اسی جسم کا جو دنیا می 
ے دوبارہ پتلا بن کر آٹھنا پایا جاتا عے ۔ _ 

مگر یه خیال دو طرح پر غلط ے ایک اس لیے کہ ہم پہلے 
بیان کر آۓ ھیں کە کسی سوال کے جواب میں صرف اظہار قدرت 
سے اس بات کا لثُبوت کہ بہی جسم جو دنیا میں سے ۔ دوبارہ پتلا 
بنا کر اٹھایا جاوے گا لازم نہیں آتا ۔ دوسرے یه که آآسی کے ساتھ 
بیان هوا ے کە هو بکل خلق علم ۔ یعنی وہ هر قسم کے پیدا 
کرۓے کو جانتا ےہ کہ گلىی ہوئی هڈیوں کی زندیی کیا چیز ۓے 
اور وہ کیوں کر ہوتی ہے ۔ پھر اس ہے یە سمجھنا کہ وہ گلی ھوئی 
ھڈیاں دوبارہ ایسی ھی ھو جاویں کی جیسے کە اب اس زندق میس 
هیں ایک صریج غلطی ے ۔ ایک آیت کے معنی دوسری آیت سے حل 
موی مھ د سورتا جال تا عاقت افطرت من شااے رما وا عر 
کہ اللہ تم کو جلاتا ھے پھر تم کو مارتا ہے پھر تم کو قیامت کے 
دن اکٹھا کرے کا ۔پس یه آیت نہایت صاف تھے اور اسی آیت کے 
سباق سے تمام آیتوں کے معنی حل ہوے ھیں ۔ 

یه مسئلے جو ہم ہے اس مقام پر بیان کے معاد کے مشکله 
مسائل میں ے تھے اور جہاں تک ہم سے ہو سکا ہم نے آن تمام 


دۓص۳۱۱۔ 


آیتوں کو جو آن ہے علاقہ رکھتی تھیں ایک جگہ جمع کر دیا اور 
بقدر اپی طاقت کے آن کو حل بھی کیا اور اس کی تائید میں علاء 
حققبن کے اقوال بھی نقل کے اب معاد کے متعلق کیفیت حساب و 
کتاب عذاب و ثواب کا بیان باق ے جس کو اللے علإاء نے اور 
خصوصاً امام عزا یل اور شاہ ولی التہ صاحب نے نہاییت خوبی سے بیان 
کیا ہے ان کی کتابوں میں ان بیانات کو پڑھنا چاہیے ۔_ 


شت کی مامیت 

جنت یا بہشت کی ماھہیت جو خود خدا تعالی نے بتلائی مھ 
وه توید ے ”فلا تعلمنفس مااخفیلھممن قرة اعین 
جزاء“ ما کانوا یعملون ۔ یعی کوئی نہیں جانتا کہ کیا ان 
کے لیے آنکھوں کی ٹھنڈک (بعنی راحت) چھپا رکھ ی گی ے اس کے 
بدلے میں جو وہ کرے تھے ۔ 

پیغمبیں خدا صلی اللہ عليه وسلم ۓ جو حقیقت ہہشت کی فرمائی 
جیس ےکه مخاری و مسلم ۓ ابوھریرہ کی سند پر بیان کیا ےءوہ یه 

خے اقال ا تعاللٰی اعددت لعبادی الصمللحن مالا عن 
رات ولا آذن سمعت ولا خطر علىی قلب بشر “ یعنی الق تعالٰی 
ے فرمایا که تیار کی ے ما اپنے نیک بندوں کے لیے وہ چیز جو نہ 
کسی آنکھ ۓ دیکھی عے اور نہ کسی کان نے سی ہے اور نہ کسی 
انسان کے دل میں اس کا خیال گزرا ھے ۔ پس اگر حقیقت ہبہشت کے 
ہی باغ اور نہریں اور وق کے اور چاندی سوے کی اینٹوں ے 
مکان اور دودھ شراب اور شہد کے سمندر اور لڈیڈ میوے اور 
خوب صورت عورتیی اور لونڈڑے ھوں ء تو یه تو قرآن کی آیت, اور 
خدا کے فرمودہ کے بالکل بخالف ہے.چوں‌که ان چیزو ںکو تو انسان 
جان سکتا ے اور اگریە فرض کیا جاوے کہ ویسی عمدہ چیزین نە 
آنکھوں ے دیکھی اور ئە کانوں نے سنی تو بھی ولا خطر عللی 
ظقلب بشر سے خارج نہیں ھو سکتیں ۔ عمدہ ھونا ایک اضاففق صفت 
سے اور جب کہ ان سب چیزوں کا نمونە دنیا میں موجود ہے تو آُس 


۴ك 


و6۴۰۹ 


کی صفت اذانی کو جہاں تک که ترق دیتے جاؤ انسان کے دل میں 
اس کا خیال گزر سکتا ھے حالاں که نہشت کی ایسی حقیقت بیان 
ہوئی ےہ کم لا خطر علی قلب بشر۔پس بہشت کی جو تمام چیزیں 
بیان هوئی ہیں در حقیقت بہشت میں جو قرةۃاعین ھوگاے اس کے 
مجھاے کو بقدر طاقت بشری تنمثیلیں ھی ے ذه بہشت کی حتیقتیں - 

انسان مطابق اہنٔی فطرت کے انھیں چیزوں کو سمجھ سکتا عے 
اور انی کا خیال اس کے می آ سکتا ےہ جو اس نے دیکھی یا 
چھوئی یا چکھی یا سونگھی یا قوتِ سامعہ سے محسوس ک موں -اور 
ہشت کی جو ”قرة اغین “ یعنی واحت یا لذت ےے اس کو ئه 
انسان ۓ دیکھا ےہ ء نه چھوا ھ: نہ چکھا ہے ء نە سونگھاے؛ نهة 
قوت سامعه نے اس کا ح سکیا ھے ۔ پس فطرت انسانی کے مطابق انسان 
کو اس کا بتلانااممکن عہ ۔ اس کے سوا ایک اور مشکل در پیش 
ے کہ جو کچھ انسان کو بتایا جاتا ے وہ ان الفاظ ہے تعبر ھوتا 
عے جو انسان کی بول چال میں ہیں اور جو چیز که انسان نے نهھ 
دیکھی ء نہ چھوئی ء نہ چکھی ؛ نہ سونگھی ء؛ لە قوت سانعہ ہے حس 
یھ ا ہے کرق تا انا کی ران مس ہنں مونا اور ان لے 
اس کا تعب‌ رکرنا گوکه خدا ھی تعب مکرنا چاھے الات سے ھے ۔اس 
کے سوا ایک اور سخت مشکل یه ہے کہ کوئی انسان ان کیفیات 
کو بھی جو اس دفیا میں ہیں تعیبر نہیں کر سکتا ۔ کوئی شخص 
ککٹھاس ؛ مٹھاس ء درد ٤‏ دکھء ریم و راحت کی کچھ بھی کیفیت 
نہیں بتا سکتا ۔ یا اس کے لے دوسرا لفظ بدل دیتا ے یا کوئی مشابہت 
اور نظمر اس ى لاتا ے جو وہ بھی مشثل بہلی کے تاج بیان هھویىی ے۔ 
پس بہشت ک کیفیت یا لذت کا جس کو ”قرة اعین “ ہے تعبیر 
کیا ے بیان کرنا کە خدا ہی اس کا بیان کرنا چاے حال سے بھی 
بڑھ کر محال ے ۔ 


۳۵۰ 


مگر جب کہ انسان کو ایک بات کے کرۓ کو اور ایک 
بات کے نہ کرنے کو کہا جاوے تو بالطبع انسان اس کی منفعت اور 
مضرت کے جانے کا خواہاں ھوتا ے اور بغیر جاۓ اس کے کرے 
یا نه کرۓ پر واغب یا متنفر نہیں ھوتا اس واسطے هر ایک پیغمبر 
کو بلکہ هر ایک ریفارسس یعنی مصلح کو اس منفعت و مضرت کا 
کسی تمثئیل یا تشبيه سے بتانا پڑتاڑؤٴے ۔ 

''اقرة اعین“ کی ماھیت یا حقیقت یا کیفیت یا اصلیت کا 
بتانا تو محالات ہے عے اس لے انبیاء نے ان راحتوں اور لذّتوں یا 
ریچ اور تکلیفوں کو جو انسان کے خیال میں ایسی ہیں جو ان سے 
زیادہ نہیں هو سکتیں ۔ بطور جزا و سزا ان افعال کے بیا نکیا مے اور 
غرض آن ہے بعینه وہ اشیاء نہیں ہیں بلکہ جو رج و راحت لذت و 
کلفت ان سے حاصل ھوق ے اس کیفیت کو ”قرة اعین “ ہے 
تشبیھاً بیان کرنا مقصود ھوتا ے۔ گو کہ وہ تشبیه کیسی ھی 
ادنی اور نا چیز عو ۔ 

موسی ے اس ''قرة اعین ؛“ کو اولاد پیدا هوے ء مینه 
برسنے رزق فراخ ھوے دشمنوں پر غلبہ پاۓ اور کلفت کو اولاد کے 
سرۓ ؛ قحط پڑےۓ ؛ وبا پھیلنے ؛ شکست کھاۓ کى کیفیت کی تشبمه _ 
میں پیا نکیا ہے ۔ یة تشبیہیں اگرچہ بی اسرائیل کے دل پر بہت موثر 
تھیں ۔ مگر در حقیقت ایسی نە تھی که جو "مام انسانوں کی طبیعت 
پر حاوی ہوں ۔ مچد مصطفلٰی ہے اس کو ایسی تشبہوں میں ییان 
کیا ے که تمام انسانوں کی طبیعتوں پر حاوی ہیں اور کل انسانوں 
خلقت اور جبلت کے نہایت ھی مناسب ھی ۔ 

تمام انسانوں کی خواہ وہ سرد ملک کے رھنے والےھوں خواہەگرم 
ملک کے ؛ سان کی آراستگی ء مکان کی خوى ء باغ کی خوشنائی ہہتے 
انی ی دل ربائی ء میوؤں کی تر وتازق سب کے دل پر ایک عجیب 


زس 


کیفیت پیدا کرتی ھے ۔ اس کے سوا حسن یعُی خوب صوریق سب 
سے زیادہ دل پر اثر کرنے وا ی ے ۔ خصوصاً جب که وہ انسان 
میں هو اور اس سے بھی زیادہ جب کە عورت میں ھو پس ہشت ک 
فوع 6ا ظر٭آم فی سروک ای مین 
اور دوزخ کے مصائب کو آ گ میں جلنے اور لہو پیپ پلاۓ جاۓ 
اور تھور کہلاۓ جاۓ کی ممئیل مغ بیان کیا عے تاکہ انسان کے 
دل میں یه خیال پیدا هو که بڑی ہے بڑی راحت و لذت یا سخت 
سے سخت عذاب وہاں موجود ے اور در حقیقت جو لذت و راحت یا 
ری و کلفت وہاں ے ان کو اس سے کچھ بھی مناسبت نہیں ےہ یه 
و صرف ایک اعلٰی راحت احتظاظ یا ریخ و کلفت کا خیال پیدا کرے 
کسو اس پنرایه میں جس میں انسان اعاثی ے اعالی احتظاظ او رخ 
کو خیال کر سکتا تھا بیان کیا ے ۔ 

یہ سمجھنا کہ جنت مثل ایک باغ کے پیدا کی ہوئی ھےہ ۔ اس 
میں سنگ سس س کے مویق کے جڑاؤ محل ہیں ۔ باغ میں سر سبزو 
شاداب درخت ھی دودھ و شراب و شہد ىي ندیاں بە رھی ھی ۔ 
بش ک٤‏ می کات کی مموہ نت حا ق و مامن حایت 
خوب صورت چاندی کنگن پہنے هوۓ جو مارے ہاں: کی گھوسنی 
پہتی هیں شراب پلا رھی هیں ایک جتی ایک حور کے گلے میں ہاتھ 
ڈالے پڑا ھے ایک ۓ ران پر سر دھرا ے ایک چھاتی ہے لپٹا رھا ے 
اکر بات کے کلمد ا ضر کی کشمسک 
کر رہا عے کوئی کسی کونہ میں کچھ ۔ ایسا ےہودہ پن عے ۔ 
جس پر تعجب هھوتا ےے ۔ اگر بہشت ہی عے تو ے مبالغہ مارے 
خرابات آُس سے ہزار درجہ بہٹر ھیں ۔ ۱ 

علاۓ اسلام رحمة القہ علیہم اجمعین ۓ بسبب اپنی رقت قلی 


اور توجہ ا ی اللہ اور خوف و رجا کے غلبه کے جو آدمی کے دل پر 











وہ سو 


زیادہ اثر کرے سے ایسے درجہ پہنچا دیتا عے کہ اصل حقیقت کے 
بیان کرنے کی جرأت نہیں رھتّی - یه طریقه اختیار کیا تھا کە جو 
اس الفاظ سے مستفاد ھوتا ے ۔ اسی کو تسلم کر لیں اور اس ىک 
حقیقت اور اس کے مقصد کو خدا کے علم پر چھوڑ دیں ۔ اس واسطے 
وہ بزرگ تمام ]آن باتوں کو تسلیم کرتے یں جن کو کوئی بھی ہیں 
مان سکتا اور وہ باتی جیسی که عقل اور اصلٰی مقصد بانئے مذھب 
کے برخلاف ہیں ویسی ھی مذھب کی سچائی اور بزرگی اور تقدس کے 
حالف ھی ۔ 

اسں اس کے تبوت کے لیے بانئے مذھب کا ان چیزوں کے بیان 
کرے سے صرف اعثلی درجە ک راحت کا بقدر فہم انسانی خیال پیدا 
کرنا مقصود تھا نە واقعی آن چیزوں کا دوزخ و بہشت میں موجود 
ھونا ۔ ایک حدیث کا ذک ر کرنا مناسب سمجھتا ھوں - جو ترمدی 
ےۓے بریدہ ہے روایت کی ھے ۔ آِس میں بیان ہے کہ ایک شخص نے 
آفضرت سے پوچھا کہ بہشت میں گھوڑا بھی هوگا ۔ آپ نے فرمایا 
کە تو سرخ یاقوت کے گھوڑے پر سوار هو کر جہاں چاے کا اڑتا 
پھرے گا پھر ایک شخص ے پوچھا کہ حضرت وهاں آونٹ بھی 
ھوکا ۔ آپ نے فرمایا کہ وہاں جو کچھ چاہو گے سب کچھ ھوگا۔ 
پس اس جواب سے مقصود یہ نہیں ے کھ در حقیقت نہشت می 
گھوڑے اور آونٹ موجود ھوں گے بلکە صرف آن لوگوں کے خیال 
مس آُس اعللْی درجہ کی راحت کے خیال کا پیدا کرنا عے ۔ جو ان کے 
خیال مس اور آن ک عقل و فہم و طبیعت کے مطابق اعللی درجھ ک 
هو سکتی تھی اسی کی مانئند اور بہت سی حدیئیں ھیں اور اگر ان 
سک سم ہیں اتل جاوے لب ہیی کسی کا قد ناش 
کیا بعینه بھشت میں موجود ہونا نہیں ے بە جز اس کے که جہان, 


۴۵,۳ 


تک انسان کی عقل و طبیعت کے موافق اعللٰی درجه یی راحت کا 
خیال پیدا هو سکے وہ بیدا هو ۔ 

حکاۓ الٰہی اور انبیاۓ ربانی دونوں ایک سا کام کرتے ہیں - 
فرق یہ ےک ۔۔کإء صرف آن چند لوگو ںکو تربی ت کر سکتے ہیں جن 
کا دل ودماغ ترپیٹ پا چکا ھے ۔ برخلاف اس کے تام انبیاء تمام 
کافه انام کو تربیت کرتے ہیں ۔ جن کا بہت بڑا حصه قریب کل کے 
حض نا تربیت یافته ء جال ء وحشی ؛ جنگلىی ء بدوی ؛ ے عقل و 
بد دماغ ھوتا ےہ اور اسی لیۓ انبیاءکو یہ مشکل پیش آتی ےکم ان 
حقائق اور معار ف کو ج نکو تربیت یافته عقل بھی مناسب غور و فکر و 
تامل سے سمجھ سکتی ے ۔ ایسے الفاظ میں بیان کریں که تربیت یافته 
دماغ اور کوڑ مغز دونوں براہر فائدہ اٹھاویں ۔ قرآن معید میں جو 
ے مشثل چیز ے وہ یہی ےکه اس کا طرز ییان هر ایک مذاق اور دماغ 
کہ موافق ہے اور باوجود اس قدر اختلاف کے دونوں نتیجے پاۓ میں 
برابر ھی ۔ انھی آیات کی نسبت دو حتلف دماغوں کے خیالات پر 
غور کرو ۔ ایک تربیت یافتة دماغ خیال کرتا ہے که وعدہ وعید 
دوزخ و ہہشت کے جن الفاظ سے بیان ھوۓ هیں آن سے بعینغ وغی 
اشیاء مقصود نہیں بلک اس کا بیان کرنا صرف اعللی دذرجهة کى خوشی 
وراحت کو فہم انسانی کے لائق تشبیة میں لانا عے ۔ اس خیال سے 
آس کے دل میں ایک ےۓ الػہا عمدگ نعم جنت کی اور ایک ترغیب 
اواس کے جا لانے اور نواہھی سے بچنے یی پیدا ھوی تے اور ایک 
کوڑ مغز ملا یا شہوت پرست زاھد يە سمجھتا ے کە در حقیقت 
ہمت میں نہایت خوب صورت ان گنت حوریں ملیں گی ۔ شرابی 
پئیں گے ؛ میوے کھائیں گے ء دودھ و شہد کی ندیوں نہاویں گے 
اور جو دل چاے ک وہ سڑے آڑاویں و اور اس لغو مے ھودہ خیال. 

سے دن رات اواس کے مجا لاے اور نواہہھی ہے بچنے مس کوشش کرتا 








سے ےو سے مہ لے ات سے 


"٣ك‎ 


ےہ اورجس نتیجہ پر بہلا پہنچا تھا آسی پر یه بھی پہنچ جاتا ے اور 
کافە انام کی تربیت کا کام بە خوی تکمیل پاتا ے ۔ پس جس شخص 


ےۓ ان حقائق قرآن عیدِ پر جو فطرت انسانی کے مطابق ہیں غور 


نہیں کی ۔ اس نے درحقیقت قرآان کو مطلق نم سمجھا اور اس 
معمت عظمی سے بالکل حروم رھا ۔ 


)۲( 
مضامن متعلق بہ استفسارات 


اخبارات کے اعتراضات اور 


( اقتباسات از رساله تہذیب الاخلاق جلدے بابت ۱۲۹۳ھ) 


تہذیب الاخلاق کی ساتویں جلد یابت سو ۱ھ میں سرسید 
ے ایک نیا سلسله مضائین شرو عکیا تھا اور وہ یه تھا 
که ھندوستان کے ختلف اخبارات جو اعغراضات سرسید 
پر کرے یا ان کے متعلق کسی رائۓ یا خیال کا اظہار 
کرتے یا کوئی شخص سرسید کو خط لکھ کر کسی 
بات کی وضاحت چاھتا اور ان سے مسثئله زیرمحث کے 
متعلق ان ک رائے پوچھتا تو سید صاحب ان کے اعتراض 
یا راۓ یا خیال کو بجنسهہ نقل کرےۓ کے بعد اس کا 
جواب دیتے یا ان کی تحریرات پر اپنی راۓ یا خیال کا 
اظہار کرو فان دی الاعلاق گی ماتووی 
جلد کے متغدد پرچوں میں چھپے ھوۓٗ موجود ھی اور 
اس وقت کے حالات و واقعات کا نہایت صحیح تع پیش 
کرتے ہیں ۔ ہم تہذیب الاخلاق کے ختلف پرچوں ہے 
انتخاب و اقتباس کر کے یہاں سرسید کے انْ سب مضامین 
کو یک جا درج کرتے هیں ۔ اخبارات کے اصل اعتراضات 
بھی شروع میں لکھ دے کئے ہیں تاکہ ان کا جواب 
سمجھنے میں آسانی ھو - (عد اساعیل پانی ہّی) 


ے۳ 


۰٣۵٣۳٥۸ 


البرٹ گزٹ لاہور ۰ ۲ جون ٦۱۸4ء‏ 

به ذیل تغلیط خبر انہدام مسجد بنارس یە ارقام فرمایا ے که 

'”مڈھی ععاملوں میں جو (سید احمد خاں) کی رایوں ے. 
مشتہر هو کر تاثیر پیدا کی ھے وہ بھی چھی ھوٹی نہس ے ۔ کہا 
جا سکتا ے کہ ان کی رایوں نے مذھب اسلام کے قائم اور ےۓ حرکت۔ 
دریا میں ایک طوفان عظم برپا کر دیا ے ۔ 

گو آخر یه طوفان آنا ھی تھا مگر جب عام لوگ اس کہ 
مقابله کے واسطے تیار ہو جاے اس وقت کوئی شخص اس کی پروا 
نه کرتا اور اس کو ایک معمولی تبدیل ھوا کے سوا کچھ نه 
سمجھتا ۔ لیکن آج کل اُس کے ظاہر ہوۓ ہے جس طرح لوگ غوطے 
کھا رعے ہیں سب پر ھویدا ھے ۔“ 

ریماررک 

ھم نہیں سمجھتےکە کیا تالر پیدا ی تھے اور نهہ یه سمجھےکه 
آخر کو اس طوفان کے آے کا کیوں یقن تھا اور عام لوگوں کا 
مقابله کے لیے تیار ہو جانے کا کون سا وقت تھا اور کون سی 
بات عےے جس میں لوگ غوطے کھا رے یں ۔ مارا گان ےہ که 
ھم نے اسلام کی صحیح حقیقت بتائی سے اور بہت سے دلوں کو جو 
اسلام کے حق ھونے میں مشردد تھے آن کو اس کے حق ھوئتے کا یقین 
دلایا عے اور علم اور مذھب اور قدرت کا تخرج ایک ھی اصل سے 
ثابت کیا ے ۔ ۱ 


اخبار رھر ھند لاہور ء مورخہ ۳ جون ۷ء 
خبر انہدام مسنجد بنارس کی تغلیط کے بعد ارقام فرناتے ہیں کہ 
کش جناب مولوی سيد احمد خاں صاحب بہادر اور معززڑ 


۹ 


وقائع نگار سائنٹفک سوسائبٌی اس کیفیت کو پہلے ھی اعتراضوں پر 
چھاپ دیتے تااکهە دوست و دشمن کو ان کی محالفت می موافق 
هوۓ کا موقع نہ ملتا -“ ' 
ریمارک 
جب آپ کے دوست نے بہلی ھی دفعہ دشمنوں کے ساتھ موافق 
هوے میں ذرا بھی تامل نہیں کیا تو پھر اصلىی کیفیت کے چھاپنے 
ہے کیا فائدہ تھا اس مقام پر استعمال لفظ ٴدشمن درست نہیں ے. 
کیوںن کە میں انی دانست میں کسی کو اپنا دشمن نہ ۔مجھتا ۔ 
کفر است در طریقتِ ما کینە داشتن 
آئنٍ ما است سینە جو آئینہ داشتن 
اودھ اتا مو رن ۱ می ۱۸۹۱ء 
انہدام مسجد بنارس کے باب میں ارقام فرماے ہیں کہ جو 
مضامین نسبت لعن و طعن سید احمد خاں کے چھاۓ گئے وہ جارے. 
پاس بھی آۓے مگر ھم کو اعتبار نە تھا ۔ ۱ 
ریمارک 
اس اعتبار لة ہونے کا بہت بہت شکرےے ۔ 
پھر ارقام فراۓ ھیں که ” باوصف یه کے اس قدر 
جوش و خروش هھوا مگر تعجب تھا کہ سید صاحب نۓ کسی کا 
جواب نەه دیا ۔“ 


ربہار ک 

اس سے ہارے سپ ے اخباروں کی وقعت ثابت ھوق ے ۔ 
افسوس ھزار افسوس پھر ارقام فرماے ھی کہ ٭٭ اخبار سین ٹیفک 
سوسائٹی مین یه مضمون نہایت دیر میں چھپا یعنّی اس وقت جب کھ 
سید صاحب کی بد امی تمام دنیا میں مشتہر هو چقی ے“ 


۰ 


ریمار رک 
اس کے عذر می نہایت ادب سے اپنے شفیق کے سامئے حافظ 
کا یه شعر پڑھتا عوں ۔ 
در کوۓ نیک فامی ما را گذر ندادند 
گر کی یی سدق یکن افتاآرا 
لیکن اگر مارے دوست اس فقرہ کو یوں ارقام فرماے کہ یه 
مضمون ہًہایت دیر میں چھپا یعی اس وقت حب کھ تمام اخباروں 
کی بدنامی دنیا مس هو گئی تو شاید لفظ انام کے صحیح معنی 
هو سکتے ۔ 
ھم کو امید ے کهھ خدا وہ دن بہت جلد لاوے کا جح کھ 
ماریٴ قوم بدنامی کے صحیح معنوں کو سمجھے کی اور مارے ملک 
کے اخبار خود اپنی عزت کی آپ قدر کریں گے جس کو انگریزی 
مس سلف آٹر کہتے یں اور صرف یہی ایک اس ھے جس سے انسان 
کی اور قوم کی اور اس شی کی جس کو بطور انسان کے تعییر کرے 
ھیس عزت ے ۔ 
اخبار وکیل هندوستان ٠١‏ جون ٦۱۸4ء‏ 
اہم نہایت خوش ھیں کہ اغلب صاحب نے جو اغلب ے 
کہ مسلان ھیں مماری کارروائی پر اخبار مذکورہ بالا میں نكته چینی 
کی سے اول آنھوں نے بنگالیوں کی ترق تعلمم اوز تہذیب ظاھری اور 
اس کے اسباب بیان کے ہیں ۔ پھر وہ مسلانوں کی طرف متوجه ھوے 
هیں ۔ بعض بات جو ایسے غمدہ آرٹیکل میں ہونی زیبا نە تھیں ان 
پر ھم خیال نہ کرتے ۔ جو بات کہ غور کرنے کے قابل اس میں 
عےہ وہ بلا شبہ توجہ کی مستحق ہے ۔ ۱" 
وہ لکھتے ھیں کہ سید احمد اقاوے ساب کر ىا 
اور مسلانوں کو خصوصا تہذیب سکھلانی چاھنی تھی ہت ےہ 


۱ 


تہذیب الاخلاق آنھوں نے جاری کیا اور اس مین صرف سسلانوں کی 
خراب حالت معاشرت ھی پر مضامین نہیں لکھے بلکہ نہایت عجلت کے 
ساتھ مسلانوں کے مذھی معاملات میں مداخلت کی اور اس دنیاوی 
تہذدیب کے وعظ میں دینی و مذھیٰ باتوں کو بھی ملایا ۔ اس پر 
0 ۸ 7 ہد انام یه ھوا که ایک مذھی 
مباحثہ چھڑ گیا جس سے نجم الہند سید احمد خاں کا اصل مقصد 
عاک سیوسق گاتارو تی نی وص انال ات کر 
کام یاب نە هوے دیا ۔ 
ریمارک 

بلاشبه ھم کو بھی افسوس عے کم تہذیب الاخلاق میں 
ب٭ محبوری مدھی مضامین .کے لکھنے کی زیادہ ضرورت پڑی اور اگر 
ی٭ اس هہاری عجلت اور ے امتقلا ی اور نا عاقبت اندیشی ہے هھوا 
تو بلا شب ھم کو سب ے زیادہ افسوس' کرنا چاھیے ۔--- 

مگرھم سمجھتے ھیں‌که ایسا کرتۓے میں ھم کو نہایت حبوری 
تھی ۔ بنگالیوں یا تمام هندوستان کے هندوؤں کا اور مسلانوز کا 
حال بالکل ختلف عے ۔ بنگالیوں کے حال پر یا اسٹیل و اڈیسن کے 
اصول پر جو انھوں نے انگلستان میں تہذیب پھیلاۓ می برتا مسلانون 
کی حالت پر قیاس کرنا صحیح نہیں ھے بلکہ قیاسٰ مع الفارق ے ۔ 

اگلے بنکا ی اور ہندوستان کے تمام ہندو قریبا کل کے ۔ مطلق اپنا 
مذھب نہیں جانتے چند باتیں جو بطور رسم کے ان میں پڑ گئی هیں 
آسی کو وہ اپنا مذھب جانتے ہیں ۔ آن محدود رسموں کے عفوظ 
رھنے کے ساتھ کوئی قول یا فعل یا عقیدہ یا علم ایسا نہیں ہے کهھ 
جس کے کہنے؛ کرے ء یقین لاے ء سیکھنے کو وہ اپنے مذھب کے 
برخلاف سمجھتے ۔ھوں اس لے آنھوں ۓ بی زبان ء نیا علم ء نی 
تہذیب سیکھے میں‌کبھی قامل نہی ںکیا ۔ جس زمانه میںکە هندوستان 
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پر سسلانوں کی حکومت تھی آنھوں ۓ :یں کا علم ء آنھی کی زبان > 
انھیں کی تہذیب سیکھی ۔ شاعر ھوث ء منشی هوۓ ء صاحب 
تصنیف ہوۓے ۔ سمسلانوں کی طرح ابی تصالیف میں حمد ونعت 
لکھی ۔ تاریخ کی کتابوں میں جو خود هندوؤں ۓ تصنیف کی 'أآنھیں 
ھندوؤں ک وکافر اور ان کے مقتولوں کو ف النار اور مسلان فتح مندوں 
کو غازی لکھا اور صرف بسبب محفوظ رعنے انھیں محدود 
رسموں کے هھندو کے هندو ھی رے ۔ محھے اس وقت ایک برھمن 
شاعر کا فارسی شعر یاد آیا جیسا کم وہ اپنے مضمون می عالی ھے 
ویسا ھی اس مقام کے بھی مناسب ہے ۔ 
س١‏ دلے است بکفر آشنا کە چندیں بار 
بە کعبه بنر دم و بازش برھمن آوردم 
ہاں بنگالیوں نے بعد تعلیم پاۓ کے اپنے قدیم مذھ بکو چھوڑ 
دیا ۔ یه نتیجة قبل تعلم و تربیت کے نہیں ھوا بلکە بعد تعلم کے 
هوا ۔ سبب اس کا یه تھا کہ جو موجودہ مذھب ان کاتھا وہ سچ نەه 
اور ممکن نە تھا کە وہ علم کی روشی کے سامنے قائم رھتا ۔ یه 
بات کچھ ھندوؤں کے مذھب پر نوقوف نہیں تھے ۔ علم ایک روشی ے 
جو دل میں ڈالیئ جاتی ہے ۔ جیسا کہ حضرت عبدالقہ بن عباس نے 
رواپڑے مامت ثھر تق او اتالیس 1ہ عصھفتب 
که علم کے برخلاف ے وہ کبھی قائم نہیں رہ سکتا ۔ مگر ان 
ڈالرہ کر علی عق کرے اور مم بات غاب سکر 
میں کوئی اس جس کو وہ مذھی خیال کرے ھوں مائع نە تھا گو 
نتیجہ بعد تعلم کیسا ھی اس کے برخلاف ھوا هو ۔ 
اللستان میں جب تک پوپ کی ایسی ھی حکوست لوگوں 
پر رھی جیسے که اس زمانهہ کے مولویوں کی سسلانوں پر ے اس 
وقت تک کسی چیز میں ترق یورپ میں نہیں ہوئی ۔ یہاں تک که 


سخ 


دو فرقے یورپ میں پیدا هو گۓے ایک وہ جو پوپ کی حکومت سے 
بالکل آزاد هو گیا دوسرا وہ جو صزف روحاتی باتوں میں پوپ کا تابع 
رھا اور دنیاوی باتوں میں پوپ کی حکومت سے نکل گیا ۔ مگر اس 
مقام پر یاد رکھنا چاھہیے کہ ان کے نزدیک روحانی یعنی مذھی 
امور بالکل جدا چیز ھی اور دنیاوی اسور بالکل علیحدہ ۔ وہ ان 
دونوں کو ایک نہیں سمجھتے ۔ برخلاف مسلانوں کے کیوں که 
مسلان مروج مذھب کے بموجب ان دوذوں میں کچھ تفریق 
نہیں کرتے ۔ 

اکن افراائئس کر لت ون اگایتان ایق رق عدیۓ ذتائف 
امور میں کچھ مشکل نه تھی کیوں کہ اس کی ترق کے لیے اس 
وقت میں کوئی مدھی خیال مانع نە تھا ۔ صرف یه بات کافی تھی که 
"بری بات کا 'برا هونا اور اچھی بات کا اچھا ھونا لوگوں کے دلوں 
پر بٹھا دیا جاۓ ۔ 

اب دیکھو کہ مسلانوں ى حالت اس کے بالکل برخلاف ہے ۔ 
آن کا کوئی قول ؛ کوئی فعل؛ کوئی یقین روحانی هو یا جسانی؛ دینی 
هو یا دنیاوی مذھب سے خال ی نہس ۔ ان کے ہاں دنیاوی معاشرت 
اور مڈڑھی معاملات میں کچھ تفریق و جدائی نہیں ہے ۔ کوئی اس 
حسن معاشرت یا تہذیب کا ۔ فرض کر لو جو محض دنیاوی هو اس پر 
ض رور بالضرور احکام عشرہ مڈھی میں سے کوئی نە کوئی حکم جاری 
مرکا بی فرش واحرت ۷تت مستحب ؛ مباح ء حلال ء حرام؛ 
مکر وہ ؛ کفر ؛ بدعت - پس مسڑانوں کی خراب حالت ؛ معاشرت کی 
ترق بغر اس کے کھ مدھی حث درمیان میں آوے کیوں کر 
هو سکتی ےہ ع 

جس قوم کی حالت ایسی هو کہ وہ سچ کو بھی اگر ان کے 
مسام عقیدہ کے برخلاف ھو سچ سمجھنا کفر سمجھتے ھوں تو اس 


٣ك‎ 


کی خراب حالتِ معاشرت کے درسمت کرتنۓ کو کس طرح مذھی محث 
ے تھا جاورے ؟ 

مس ایک بہت بڑے عالم اور مقدس اور لیک فرشتہ خصات 
کی جلس کا ذکر کرتا ھوں جو ہارے شہر میں بلکه ھندوستان مس 
مقندا تھے ان کے مدرسه میں ایک طالب علم نے پوچھا کہ حضرت 
تمام علاء علم ہیئت نے تسلمم کیا ہے کہ زمین گول تے اور بعض 
حدیثوں ہے پایا جاتا ‏ ےکہ مسطع ھے ۔ حضرت نے فرمایا کہ اگر تم 
انی آنکھ ہے دیکھ لو کہ زمین کول حے تو بھی یہی یقین رکھو که 
سسطح ےہ ۔ لوگوں نے کہا سبحان اللہ ! قوت )مان کے یه معنی 
ہیس ۔ اس وقت مارے دل پر بھی ایسا ھی اثر ھوا جو اور لوگوں' 
کے دلوں پر تھا مگر جب آدمی غور کرے تو سمجھ سکنا ےہ کهہ 
یه کیا بات ھوئی ۔ 

رر جات گے ات ام وھ س عضو 
"کا پڑھنا ء طبیعات کا جاننا ء نیچرل فلاسفی پڑھنا + علم هیئت کو 
سیکھنا ء کافروں کی زبان کا سیکھنا ء ان کے علوم کو پڑھنا ء آن نے 
معاشرت اور دوسی کرنا ء آن کی چیز کو اچھا کہنا ء آن کے 
کسی هثر کی تعریف کرنا ء کفرو بدعت ؛ خلاف دین داری اور 
خلاف اتقا سمجھتے ھوں تو اب هھم آن کی ترق تہذیب و معاشرت کی 
7۷ " تدبر کریں ۔ دو حال سے خا ی نہ ۔ 
یا تو ہم قبول کریں کە یه سب باتیں خلاف مدھب دی اور ضرور 
مہذھب اسلام میں منع ہیں مگر ان کے کرے کی رغبت دلائیں لیکن 
اگر در حقیقت ہم آن کو مذھب اسلام کے برخلاف سمجھتے ھوں 
اور پھز عم خود اپنے تئیں بھی سسلان کہە کر ان پر رغبت دلائں 
تو واۓ بر ۔۔ال ما اور اگر هم ان کو اپنے نزدیک مذھب اسلام 
کے برخلاف نہ سمجھتے ۔ (فرض کرو کہ ہاری يہ سمجھ غلط 


۴٢ 

ھی هھو) تو ھم کو ان پر رغبت دلانا ء ان کا ٴاچھا ھونا ثابت کرنا 
مارے ایعمان کے مطابق ھوکگا ۔ مگر پھر کیوں کر ہم حث مدھی 
سے بچ سکتے ہیں کیوں‌کہ پہلا قدم ہارا یہ ےکه جو ھم کہتے هیں 
وہ ٹھیٹ مذہب اسلام ے اور یہی ہارا یه یقبن ہے ۔ پس آگر مارے 
شفیق اس لازم وملزوم کے جدا کرۓ کی کوئی تدیبر بتا دیں تو 
ھم دل و جان ہے انی غلطی کا اقرارکرے کو حاضر و موجود ھیں ‏ 
اس بات پر ہم البته یقین نہیں کر سکتے کھ _ ہارا مقصد خاک 

میں مل گیا ۔ کیوں که ھم اپنی اس کوشش کا اپنی دانست میں 
بہت کچھ نتیجه دیکھتے ھی ۔ تمام ھندوستان کو اس بات کا خیال 
هو گیا ےہ کہ قوم کی حالت اچھی نہیں ہے ۔ اُس کے لیے کچھ کرنا 
چاہے ۔ بہی تحریک اگر باق رھی اور س نه گئی تو بہت کچھ 
کر دکھاۓ کی ۔ جس اس کو ہم نے چھیڑا ےہ وہ مسلانوں کے لیے 
ایک نی بات ے ۔ هر ایک نی بات موجودہ عام خیالات کے برخلاف 
ھوی ھے اور اس لیے اول اول عام خالفت کا ھونا ضرور هوتا ے ۔ 
آپ خیال فرمائیں کە اس ہے زیادہ سچی بات کون سی تھی جو جدی 
مچد رسول الہ صلعم نے کعبہ کے روبرو کھڑے ہو کر فرمائی ۔ 
ھوانتہ احد اللہ الصصمد ۔ مگر یه قول اس زمانه کے عام خیالات 
کے برخلاف تھا ۔ پھر آپ جانتے ہیں کە کیا ہوا ۔ "ان ھوئی ھوئیں 
اور "ان سہی سہی پڑیں ۔۔ " 
جس قدر خالفت مارے ساتھ لوگوں نے کی اور ھم کو سخت 

و سست برا بھلا کہا۔ ھم کو دجال اول کا لقب دیا۔ ہارے 
اجداد کو نعوذ اللہ دجال کے اجداد قرار دیا ۔ جن کا کلمه روز 
پڑھتے هی ان کو معاذ باللہ دجال کا دادا سمجھا ۔ حقیقت مس 
یه بہت کم ھوا ۔ جب ہم نے اس کام پر ہاتھ ڈالا تو ہم کو اس 
ہے بھی بہت زیادہ خالفتوں کا یقین تھا ۔ مگر ھم سچ کہتے ھی ںکه 
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ھم کو اپنے خالفوں سے روز بروز زیادہ محبت ہو جاتی سے اور اپنے 
دوستوں سے بھی زیادہ خالفوں کی خالفت ے خوشی ھوقی ہے کیوں کهە 
هھم کو یقن ہس ےہ کہ ہہارے حالف کچھ ماری ذات سے دشمی 
نہیں رکھتے ۔ کچھ میراث کا ہم ے آن سے جھگڑا نہیں انھوں تۓے 
ہم کو نہیں دیکھا ۔ ہم نے ان کو نہیں دیکھا ۔ وہ صرف اس خیال 
سے ھارے حالف یا دشمن بنے ھیں کے هم ان کی دانست می 
برخلاف اسلام کچھ کرے یا کہتے ھیں ۔ پس یه ایک دلیل 
اسلام کی حبت کی نے ۔ پس ھم کو نہایت خوش ھونا چاہِ ےکە لوک 
اسلام کو دوست رکھتے ھهیں ۔ باق رھا آن کا یه خیال که ہم 
برخلاف اسلام کے کچھ کرتے یا کہتے ہیں یە ان کی ایک غلطی 
اور نا سمجھی ےھ ۔ جس وقت آن کی یه غلطی رفم هو جاۓ گي 
اور وہ مارے کاسوں کو سوچی اور سمجھی کے تو وھی مارے 
خالف سب ے زیادہ مارے دوست ھوں گے ۔ اس وقت ہارے دوست 
ایسے موجود ہیں جو ھم سے کال نفرت اور د ی عداوت رکھتے تھے 
مگر جب وہ سوجے اور سمجھے تو اب وہ سب سے تیادہ ہارے 
دومست ھی ۔ 

البته هم کو اپنے خالفوں پر اس بات کا افسوس مھ که وەہ 
بہت کچھ جھوٹ اور اتہام اور دروغ ماری نسبت لکھتے اور کہتے 
یں اور جس مہب سے ھم سے حالف هھونا خیال کرے ہیس خود 
اس میں فیالحقیقت پڑے ہیں یا ان کے نزدیک دروغ و کذب و 
تہمت امورات خلاف مذھب اسلام نہیں ھیں ۔نعوذ با منهھا۔ 

تمام اھل مذاعب سہ وو اور نہایت قومی 
دشمن سے غافل ہیں جس کا نام علم یا حقیقت یا سچ سے ۔ کوئی 
ایسا مسئله یا اعتقاد کسی مذھب کا جو اس کے برخلاف هو کبھی 
قائم نہیں رہ سکتا ۔ اس وقت دیکھ لو کہ تمام مذاعب کے ایسے 


ے۳۹ 


ہدئلے قلم کی سامتے ان طرع یو جاتی چلے جاے عم سے توران 
سفید پالہ سے چھوٹۓے اور کمزور بودے پودے ۔ مذھہب اسلام کے 
بہار باغ میں بھی لوگوں کی غلطی ہے اس قسم کی بہت سی گھاس 
پھونس آگ کھڑی ہوئی ہے جو علم کے سامنے ایسی ٹیست و نابود 
ھو جایق ہے جیسےکه نور کے سامنے تاریق ۔ جو شخص نہایت دوست 
اُس باغ عمیشہ ہار کا ےہ اس کا فرض بے کہ اس گھاس پھونس کو 
٠‏ کھاڑے ۔ ورنهە اس سے تمام باغ میں نقصان پہنچے گا ۔ ناواقف 
آدمی سمجھتا ے کہ باغ کے درخت ] کھاڑے جاتے ہیں مگر یه 
خود اس ى غلطی می ۔ 

ہزاروں آدمی اس وقت مسلائوں میں ایسے موجود ہیں که 
۔اگر ان کا دل چر . کر دیکھو تو بہت ہے مروجه سسائل اسلام پر 
ان کو کامل یقین نہیں تھے ۔ یا ان کے دل کو طانیت نہیں ے ۔ ہمیشهہ 
وہ مسئلے دل میں کھٹکتے میں مگر لوگوں کے ڈو۔ سے منہ سے نہیں 
تکالتے ۔ بہت سے ایسے ہیں جو اپنے دل کو اس طرح پر تسلی دیتے 
ھهمیس که شریعت میں ے اسے خواہ نخواہ تسلِم کرنا چاھیے ۔ جو زیادہ 
ے وقوف یں وہ کہتے ہیں کہ میاں:نقل میں عقل کا کیا کام ےہ 
مگر وہ مسئلے سب کے ۔دل میں ضرور کھٹکتے هیں ۔ مسلإان نوجوان 
جو انگریزی دان هیں اور علوم جدیدہ اور تواری . سے واقف هیں وہ 
تو یقیناً ان مسائل اور قصص اور روایات کو جھوٹ و لغو و بہودہ 
جانتے ہین اور چوں که ہارے مذدھب کے علاء نے اس طرح پر ان 
مسائل اور قصص اور حکابیات کو بیان کیا ے کہ گویا قرآن حید 
میں اسی طرح پر ھے اور پیغمبر خدا صلعم نے یوں ھی فرمایا ےہ 
تو وہ ٹوجوان تعلم یافتہ خیال کرتے ہیں کہ نعوذ باللہ قرآن محید 
ھی غلط کے اور سرے سے مذھب اسلام باطل ےے اور اس لے 
مجبوری ان کو لا مذھب هونا اور مذھپ اسلام کو سلام کرنا 


۳۹۸ 


پڑتا عے ۔ حالاں کہ اس کا وبال ان لوگوں کی گردن پر ے جنھوں 
ے غلط مسائل اور لغو و مہمل ے اصل روایتیں اسلام میں ملا 
دی میں ۔ ھم ان اگلے بزرگوں پر جنھوں نے ایسا کیا کچھ 
الزام نہیں دیتے ۔ وہ اس زمانە میں محبور تھے کیوں کە تقیقات کے 
ذریعے کاق نه تھے اور جو باتی اس وقت تحقیق ھ۔وئی ھی اس 
وقت اتحقیق اوزبہت ھی لا معلوم تھیں اور ان لوگوں نے آٌس 
زمانه کے خیالات کے موافق جو کچھ کیا نہایت نیک دی اور 
سچاٹی اور اسلام کی حبت ہے کیا۔ ھم کو جو کچھ افسوس ے 
اس زمائه کے لوگوں پر ہے جو ان باتوں کی تمحقیق اور مذھب 
اسلام کی منچاٹی اور صداقت ابت کرۓے کے برخلاف ھی ۔ یە نہں 
سمجھتے که جو کھڑے اندہمرے میں نہیں دکھلائی دیتے وم 
روز روشن میں کبھی چھپ نہیں سکتے ۔ جس رو: بی سے دنیا روشن 
هو گئی هو اپنی آلکھ بند کر لینے سے وہ اندھبری نہیں هو سکی 
بلکہ خود ھی اندے ہو جاتے ہیں ۔ 

یه ہاری ھی قوت انی سے اور یه مارا ھی یقبین اسلام پر 
ھے کہ ہم مثل ایک بیدر بہلوان کے میدان میں موجود ھیں اور 
علاليه پکارے ہیں کہ بجز مذھب اسلام کے اور کوئی مذھب 
ایسا نہیں ےےکه علم ء سچائی ء حقیقت ء قدرت کے مطابق ھو۔ یه ھم 
ھی ہیں جو علاليه پکار کر کہتے ہیں کە مذھب اسلام بالکل 
ے عیب اورے داغ ے اور کسی کی غلطی اور کسی یق 
ناسمجھی ے اس پر دھبہ نہیں لگ سکتا۔ یہ ہم ھی ہیں جو 
اسلام کے مقابل اور بانیٴ اسلام چد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے 
سامنے دنیا میں کسی کی بھی کچھ حقیقت نہیں سمجھتے اور اسلام اور 
بانیٴ اسلام کے سامنے کسی کے قول و فعل کے غلط ھونے کی ہروا 
نہں کرے ۔ ہم صرف قرآن ود رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 


۴3۹ 


پر امان لاۓ ھیں نە زید و عمر پر ے شک ہارا یه طریقه 
نیا ے اور یہی ٹھیٹ اسلام ےہ ۔ سام خیال اس کے برخلاف. 
عے آنھوں ے بد رسول اللہ کے سوا ھزاروں معنوی پیغمەر مان 
رکھے ھی پس ضرور ھے کم وہ خالف 7 ا 
بھی ھم پروا نہیں کرتے ۔ 

اگر اغلب صاحب تقیق فرماویں تو اغلب ہے کہ وہ بہت نے 
دل ایسے پاویں گے جن کو ہاری تحریروں سے تسکین ہوئی ‏ اور 
ہہاری ھی تمقیقاتوں سے آنھوں ۓ مذہب اسلام کے سچ ھوئۓ . 
پر یقین کیا ےے ۔ اگر ہم نۓے ایک ھی مذبذب دل کو تحریروں. 
سے تھام لیا ھو تو بلا شب ہم نے ای ماد پا لی ۔ دور اتدیش. 
اور عاقبت بین انسان کا یه کام نہیں ہے کہ کوؤں کے کائیں کائیں 
سن کر پریشان هو جاوے بلکہ اس کو غور کرناٴ چاعیے که مطلب.۔ 
کیا ہے ؛ مقصد کیا عے ء؛ منشاء کیا ہے ۔ ورنهہ کسی.کی زبان 
پکڑی نہیں جاقء قلم توڑا نہیں جاتا ۔ وان اجری الا علىی اللہ ۔ 

نوٹ : مندرجه بالا اقتباسات تہذیب الاغخلاق بابت یکم 
جادی الثانی 1۹۳ھ ہے لیے گئے ہیں ۔ ‏ (معد اساعیل بای ہی). 

اخبار تجربدہ رو زگارٌّء ۸ جولائی ٦۷ء‏ 


اخبار مذکور میں ایک پکے سسلإن کا خدا کرے کہ وە. 
ٹھیٹ مسلان بھی هو جاویں ایک خط لسبت مدرسة العلوم کے چھپا 
ےے ۔ جس میں چند سوالات ہیں جن کا جواب امید ے که بعد غور 
کے وه خود دریافت فرما لیں کے ۔ مگر ایک سوال کے جوابِ ہے 
سب سمسلان بھائیوں کو مطلع کرنا ضرور ے ۔ 

وہ استفسار فرماے ہیں کہ ” مدرسة العلوم تو خاص سسلانوں 
کہ لیے ءقر و کیا گیا ےہ اس میں ھندوؤں کو پڑھاۓ کی کیا 


وحه ؟ “ 


٣ے‎ 


اس کے جواب میں کوئی فیاض اور نیک دل سسلان کہھ 
:سکتا ےہ کہ ہاں اس مدرسة العلوم کے قائم ھوے کی ضرورت خاص 
مسلانوں کو تھی جن کے لیے قائم ھوا مگر مسلانوں کو ایسا 
مخیل و تنگ دل نە هونا چاعے کهھ اگر دوسری قوم آُس ہے فائدہ 
اٹھانا چاےے تو اہنے حروم رکھے بلکہ خوی اور نیی اسی ہیں 
ےہ کہ مسلانوں کے سبب سے اور لوگ بھی فائدہ اٹھاویں ۔ 

کوئی شیخی خورہ اور خود ستا شخص جس نے اپنی آنکھوں 
کو مسلانوں کی موجودہ حالت ہے بند کر لیا ےہ اور بچھلے زمانه 
کے خواب ديیکھ رھاے وه یه جواب دے گا کہ ہم ہمیشہ سے 
ایسے ھی فیاض رع ھی ۔ ھہارے دارالعلوموں میں تمام ذنیا کے 
:اور تمام قوموں کے لوگوں نے تعل پائی ے دیکھو مارے اندلس کے 
دارالعلوم جہاں مارے باپ دادوں کی ھڈیاں زسین کے اندر پڑی ھی 
گو ان کے خلف اور مارے سلف پھر نہایت ذلت اور خواری سے وهاں 
سے نکالے گئے۔کیسے فیاض اور نامی تھےکه تمام فرنگستان میں انھیں 
۔دار العلوموں ے علم کی روشنی پھیلائی ۔ سسلان اور یہودی اور 
عیساتی ان دارالعلوموں سی برابر تعلم باے تھے اور ان 
دارالعلوموں کا ایک غیسائی طالب علم جو پڑھ کر انگسٹان من 
جاتا تھا تو بڑا عالم اور قابل ادب سمجھا جاتا تھا ۔ پس هارا یه 
مدرسة العلوم بھی ایسا عی فیاض اور ے تعصب اور امور ھونا 
چاہیے مگر شاید وہ اس شعر کو پڑھ کر نادم هو جاتا هو تو 
:ھو جاتا هو۔ "ک ٰ 

آدمی را مچشم حال نگر 
از خیال پری و وے بگذر 
نہایت سچ مقولہ کسی کا عے کە دو چیز در دو چیز باور یاید 


۱ء۳ 


ذکر جوانی در پبری و ذکر تونگری در فقری ۔ 

مگر ہاں جب کوئی باغیرت اور قومی همدردی کرۓ والا 
ٹھیٹ مسلان اس سوال کو پڑے کا تو ے اختیار رو دے گا اور 
انی قوم کی ذلت اور اپنی قوم کے ادبارء انی قوم کے جھوے 
تعصب ء اپنی قوم کی خود غرضی ء اپنی قوم یىی جھوٹی دین داری ء 
اپنی قوم کی اسمجھی و ناعاقبت اندیشی پر افسوس کرے کا اور 
یه جواب دے کا که ھاری قوم اس لائق نه تھی کہ اپتی قوم 
کہ لے اور اپنی نسلوں کے لیے ء ابنی اولاد کے لیے ء اپنے بچوں 
کے لیے ایک ایسا مسدرسه جس میں وہ تعلم پاویں بنا سکے ۔ لاچار 
مدرسة :العلوم کے بانیوں کو مسلانوں کے اس قومی مدرسة العلوم 
کے لیے دوسری قوم کے آگے ہاتھ پھیلانا پڑا اور ہندوؤں ۓے نہایت 
فیاضی ہے روپیە و جاگیں و انعام دیا اور تمام قوم کو اپنا ممنون 
اور زیر بار احسان کیا ۔ پس ایسی حالت میں یيیە سوال کرنا کہە 
ہندو کیوں پڑھاۓ جاتے ہیں کیسی شرم کی بات تے ۔ قومی غیرت 
والے کو ڈوب نے کا مقام ےہ نە ایسے سوال کرۓ کا۔ خدا 
عاری قوم کو سچی عزت ؛ سچی غیرت ؛ سچی قومی ھمدردی 
عنایت کرے ۔ آمین ۔ ۱ 

ھاں ایک بات تو رہ ھی گی کە اس کا یه جواب هو سکتا 
ہے کھ یہ بات اس لیے ہوئی کہ ایک ے دين ملحد سید احمد 
اس کا بانی ھوا ہھہ۔ مگر کیا یه بات سچ ھ ؟ جو اپتے 
آپ کو بڑا دین دار سمجھتے هی آنھوؤں نے انی قوم کے لے کیا 
کیا غے !!! یه تمام جھوئی باتیں ہیں اور صرف بد اقبالی اور ادبار جو 
مسلانوں پر ے وہ ایسی باتیں کہواۓ ہیں ۔ جھوٹ بولنا اور 
جھوٹی باتیں لوگوں کی نبست منسوب کرنا ۔ بات کو نە سمجھنا 
اور نہ سمجھے کا قصد کرلا یا دیدہ و داِسته کذب و افترا ہباندھنا 


۳۳ 


ایک بہت بڑی پی سسلانی رہ کی ۔ افسوس بریں دینداری و 
بریں مسلائى ۔. 

آخیر کو ھم ایڈیٹر صاحب کا شکر کرے وھ تر 
ے مدرسة العلوم علی گڈھ کی ترق کیک خواهھش ىک ے اور ایک 
کتاب کتب درسیه مدرسة إلعلوم کی ان کی خدمت میں بھیجتے ھیں 
تاکە جس اس پر ]نھوں نے اشتباھأً تاسف کيا ے اس کتاب کو 
پڑھ کر ھی امید ھے کہ یقیناً ان اسه نتگار صاحب کی تحریر پر 
تاسف فرماویں کے ۔ 

(مندرجه بالا اقتباسات تہذیب الاخلاق مورخه یکم رجب 
۳٣ھ‏ سے لیا گیا ے) ٴ ٰ 

اخبار رھر من مطبوعه ۲۵. جولائی "۵ء 

ہمارے شفیق بالتحقیق سید نادر علی شاہ سیفی نے مدرسةالعلوم 
کی سات مہینه سنہ ۵ےہ ۱ء کی کارروائی پر ایک نہایت عمدہ اور 
فصیح نکتہ چین ریویو لکھا ے جس کی طرز ادا اور الفاظ عنایت آمیز 
اور مضامسن لصیحت خیز کہ ھم تہ دل سے شکر گذار ھیں. ۔ اگرچه 
ھرھر لفظ اس کا دل پر نقش کرۓ کے لائق ھے مگر ہم اپنے 
اس نا چیز پرچہ میس صرف آ٘س کے دو جملے نقل کرتے ہیں ۔ 





مدرسة العلوم میں جو یورپین ھیڈ ماسثر مقرر عے اس کی 
نسبت ارقام فرماۓے ہیں کہ '' بڑی حقارت کی بات ے کہ مسلانوں 
کے مدرسه کا منتظم ان کی قوم سے لہ ھو۔ جس ہے یہ بات ٹکلی 
ے کہ مسلان انتظامی طاقت نہیں رکھتے اور بڑے .ہے وقوف ؛ 
0ار کا او ۷ لق را 
ریمارک 


ھم بھی جناب ممحدوح کی اس راۓ سے دل و جان ہے متفق, 


کے۳ 


هیں مگر آہ سرد بھرے ہیں ۔ آنکھوں سے آنسو ہہاتے ہیں ۔ آسان 
کی طرف نہایت مایوسی ہے دیکھتے هی ےت 
نہایت حسرت ہے تکتے ہیں اور کہتے ھیں کیا کریں قوم ىک حالت 
تو ایسی ھی ے ۔سلعل ا یحدثٹ بعد ذالک اسرا۔ 


لڑکوں کی سرن او و ا وہ ارقام 
فرماۓ ھی : 

'معلوم ھوتا ھے کہ مدرسہ کا انتظام عم آپسند نہیں نے 
اور جو لڑکے آئۓ : ہیں وہ غالبا ایسے لوگین سی ا خ قن و 
ذرسة:یا:نولوی :سید احمة غان ٌَ عقیدِتاً معین سو تے - 


ور ےجس ین 


اس علی بخش خانی فقرہ کی ہم دل ہے شکر گزاری .,کرتے ہیں 
اور آمید رکھتے ہیں کہ ہارے شفیق کبھی علىی گٹھ میں 
تشریف لاویں گےر جیسا که آنھوں نے اپنے ایک عنایت امہ مںس 
لکھا بھی عے اور ان کے قدم کی برکت ہے ہارا کلبہ احزان و 
مدرسة العلوم منور ھوگا ۔ تب ایسے امور پر ان کو راۓ دیتے کا 
موقع ملے کا ۔ ہم تو اس فقرہ کا رعارک لکھنا خلاف ادب 
سمجھتے تھے مگر اس اندیشہ سے که ہم پر دوسرا طانجہ مف 
ھوے کا نہ پڑے نہایت ادب نے اس قدر عرض کرتے میں کہ تی 
کا خیال صحیح نہیں ےہ ۔ 

. کم طالب علموں کے داخل ھوۓ کی ‌ وجةہ ہی خیال 
فرمائی ے کهھ ””بڑھ ھوۓ خیال کے منتظمین مدرسہ تےۓے 
طالب علموں کے داخل ہونے کے واسطے بڑی بڑی سخت قیدیں 

رکھی ہیں جیسے سفید پوش ہهونا ۔ گراں قیمت کتابوں 


۳ 


کا غریدنا :بورڈنگ می داخل هونا ء مدرسەہ اور بورڈنگ کا فیس 
دینا جو بہت زیادہ ے ۔؟ : 


ریمارک 


بلاشبہ یه سب باتیں سچ هیں اور مسلانو ںکوگو وہ ذی مقدورو 
ھی عوں اس طرح پر رھنا مناسب بھی نہیں ۔ کجا مسلان اور کجا 
سفید پوش ھونا ۔ کجا مسلان اور کجا گراں قیمت پ رکتابیں خریدنا > 
کجا مسلإن اور کجا بورڈنگ ھاؤس میں بە صفائىق رھنا۔ ان کو 
ضرور ہے که اہی قدعی چال کو نه چھوڑیں ۔ ان کے مردی ناچ 
میں ء شادی میں ء پیر دیدار کے کونڈوں میں روپیە خرچ کریں ۔۔ 
شبرات میں میاں بی کو آتش بازی منگا دیں ۔ میلوں میں جانۓ. 
کو روپیە پیسه دیں ۔ چھوۓ میاں ؛ بڑے ہیاں ؛ منجھلے میاں 
کی شادیوں میں ء گنڈے بڑھاۓ میں ء؛ حرم می ء فقبر بناۓ میں 
قرض پر قرض لیں مگر ان کی تعلم پر کچھ خرچ نە کریں ۔ هارا 
ارادہ ے کہ مدرسة العلوم کی کمٹی کو. ایک صلاح دیں کے کھ 
علی گڈھ میں بہت مسجدیں ہیں ؛ آن کے حجروں میں طالب علم 
بھیج دے جاویں ۔ اس شہر میں قصائی بہت رھتے هیں چودھری _ 
سے کہہ کر آن کے لیے ریزگی مقرر ی جاوے:۔ اب امبروں کی 
سواری کی ضرورت نہیں ہے ۔ سڑکوں پر بہت لال ٹینیں جلّی ہیں 
ان کے گرد (مگر سڑک چھوڑ کر ورنہ کانسٹیبل ڈنڈا مارے کا) 
بیٹھ کرکتاب کا مطالعه کر لیا کریں اور تمام اخراجات بورڈنگ ھاؤس 
کہ تخفیف کر دے جاویں ۔ ھم کو نہایت قوی امید ےہ کہ اس 
طرح پر طالب علم تربیت پا کر بڑے بڑے مولوی اور فاضل 
نئلیں کے اپنے باپ دادا کا نام روشن کریں گے ۔ نہمایت سیر چشم 
اور فیاض اور با غشرت ہوں گے جن سے قوم کو عزت اور اسلام. 


کو فخر ہوگا ۔ٴ 


ڈءے۳ 


شفیق من جس طرح پر ھم قوم کو قوم بنانا چاھتے ہیں اور 
ان میں علم و کال و عزت اور آدمیت اور فخر و مباھات پیدا کرنا 
چاھتے ہیں اگر ھم وه لہ کر سکیں تو خدا کی مرضی مگر چندہ 
بھک منگے مُلا بنا دینے سے تو ان کا جاھل رھنا بہٹر ے ۔ایسے 
ملانوں کی اب کون سی کمی عے جو اوروں کے بناۓ کی فکر ہو ۔ 


پھر وہ ارقام فرماے ھی کہ '' ہم کو افسوس ےکہ اسلامی. 
حبت اور قومی مساوات خاک میں مل گئی اور روپیە والوں ۓ غریبوں 
کو قوم سے خارج کر دیا ۔ لازم ےہ کہ امبروں ہے لیا جاوے اور 
غریبوں کی کمیی کی طرف سے پرورش هو ۔ یە تقاضاۓ هھمدردی 
اوررعم قومی سے ۔ صرف دولت والوں کے لڑکوں کو لینا بڑے. 
ھرج کی بات ے ۔“ 
' ریمارک 

ہمارے شفیق ےۓ هھم کو نہایت عمدہ نصیحت قومی همدردی 
ی کی ےے جس کا ہم دل سے شکر ادا کرتے ہیں ۔ اس قسم ک 
قومی ہمدردی لفظوں میں بہت خوشن| اور دل چسپ معلوم ھویق 
ےہ .گر برتاؤ میں نہیں آ سکتی ۔ ہم نے لائیکرگس کے قانون تو 
سنے تھے کہ اس نے تمام اسروں کا مال و دولت زر زسن سب 
قوم میں برابر بائٹ دینا چاھا تھا جو اس وحشی زمانه میں بھی 
نه ہو سکا مگر اس کے سوا پھر کہس دیکھا نە سنا ۔ 

ہم سمجھتے ہیں کہ ہہمارے شفیق ۓ اس اس ک نسبت ذرا 
توجہ کم فرمائی ے ۔ چندہ جس قدر جمع ھوا اور جن جن ہے لیا گیا 
وہ حتاج خانه جاری کرتے اور لنگر بانٹنے کے لیے جمع نہیں ھوا بلکھ 
اس کا مقصد یہ ہے که عمدہ سامان تعلیم کا قوم کے لیے جمع کر دیا 
جاوے جو موجود نہیں تھے ۔ لائق اور قابل مدرس موجود ھوں ۔ 


۳٦ 


عمدہ عمدہ علوم کی کتابیں جمع کی جاویں ۔ جو کتابیں ماری قوم ق 
زبان می نہی ھی آن کو اپی قوم ى زبان میس پیدا کیا جاوے ۔ 
جس طرح قوم کو ختلف قسم کے علوم کی حاجت سے آن سب 
قسم کے علوم کا سامان سہیا هو جاوے تاکه جو محبوری علم و کال 
کے حاصل کرنے میں قوم کو ےے وہ رفع ہو جاوے ۔ نە یه کہ جو 
اصل مقصود سے وہ فوت هو اور حتاج عاتھ غازی لیا عاوے :اکر 
ماری کمیٹی وہ روپیه ان حتاجوں کی پرورش میں صرف کر ڈالے اور 
آمدنی کا ھر مناسب ذریعه نے بڑھاۓ کا خیال له رکھےتو مدرسین کَ 
تتخواہ و اخراحات ضروری تعلم کا خر کیہاں سے هو ۔ معہدا 
اگر سب ے مقدم سامان تعلٍم لہ موجود کیا جاوے تو کہاں سے 
تعلم دی حاوے ػيی> 

کیسی غلط بات ہمارے شفیق بے لکھی عے که "یه بات کە 
غریب لڑکوں کو نہیں لیا گیا ۔ شم قیاسا ھی نہیں کہتے بلک 
ھم کو معتبر ذریعه ے اس قسم ىق خبریں پہنچی ھیں جس سے یھ 
معلوم ھوا که مقامی اور باھر کے بہت سے لڑے یه عذر کر کے داخل 
نہیں کیے گئے کہ وہ مدرسہ کے اخراجات دینے کی استطاعت نہ 
رکھۓ “ مکر مبری عرض یہ ے کہ یا تو وہ آپ کے معتبر ذریعه 
تہایت نا معتبر ہیں یا آن کی سمجھ کی غلطی مھ ۔ یہ واقعات مبحض 
غلط هی ۔ نە کسی غریب اشراف کو بوجە اس ى ے مقدوری کے 
مدوسه میں داخل یں کیا گیا اور نہ یه کہا گیا کە تم کو استطاعت 
اخراحات مدرسه دینے کی نہیں عے ۔ مدرسة العلوم کے طالب علموں 
سے جو دینے کا مقدور رکھتے ھیں بقدر آن کی استطاعت کے فیس لی 
جاتی ے جو ایک ذریعہ آمدنی کے اضافه کا عے اور جو آخرکار پھر 
انھی طالب علموں پر خرچ ھوتا عے ۔ کسی شخصِ کا اس سے ذاىی 
فائدہ نہں هوتا ۔ پھر اس کی معاف بھی نہایت غریب ے استطاعت 


ےے ٴ۳ 


کے ساتقك ممکن ے ۔ لیکن اگر يہ خواعش ہو کہ اس کے ذائی 
اخراجات بھی مدرسة العلوم سے ھوں تو اول تو یه نا ممکن حے اورنه 
ان اخراجات کے لیے چندهہ ھوا ے ۔ 

بورڈنگ ھاؤس میں کوئی شخص داخل نہیں هو سکتا جب ٹک 
که اخراجات بورڈنگ 0+ 9 و 
روپیه ان کے کھانے پینے میں خرچ ہھوتا سے جو وہاں رھتے هیں ۔ 
کمیٹی صرف اس کا اھتام کر دیتی ے ۔ بورڈنگ ھاؤس میں مر‌دوں 
کے فاتحه کی روٹیاں اور صدقہ کے بکرے آنے کی اجازت نہیں ے جو 
مفت خوروں کو آ٘س میں بٹھلا کر خیرات کی روٹی کھلائی جاوے ۔ 
بلاشبہ جو لوگ بورڈنگ ھاؤس کا خرچ دینے کی استظاعت نہیں 
رکھتے ان کے بورڈنگ ھاؤس میں ذاخل کرتے سے کمیٹی اثکار کرتی 
عے ئەمدروله می ۔ 

هم بھی اس بات کو پسند کرتے ہیں‌که امیروں سے لیا جاوے 
اور غریبوں کو دیا جاوے ۔ پس ۰آ]مید ہے کہ ہارے شفیق ے 
جیسے کہ سرمایہ مدرسة العلوم کے فراہم کرۓنے ک کمیٹی کے وقت 
میں سعی کی تھی اور فیاضی اور قومی عمدردی سے چندہ دینے کا 
وعدہ کیا تھا اب بھی پنجاب میں کوشش فرماویں گے. اور خاص 
روہیه اس کام کے لیے جمع کریں گے کە غریب طالب علموں کو 
اس سے روٹی دی ۔حاوے ۔ اس کا اھتام نے وت 
ڈمة تر یت 

افسوس ہے کہ ایسے بڑے اور اح معامله پر حیسا کە 
قوسی تعلیم کا ےہ ہارے شفیق ے کاف توجه نہیں فرمائی اور یه غور 
نہیں کیا کہ کمیٹی ےۓے غریب طالب علموں کے لیے جو در حقیقت 
تعلم کے لائقی ہیں اور فی الحقیقت ان کو علم کا شوق سے کس قدر 
مدد کے ذریعے موجود کے ھیں ۔ شروع مدرسه ے معینان و بایان 





۸ے ۳ 


مدرسه ے اپنے خرچ ہے غریب طالب علموں کے لیے پاب روپیہ سے 
دس روپیةہ تک اسکالرشپیں مقرر کیں ۔ متعدد طالب علموں کے 
ذاق اخراجات ان لوگوں نے اپنے پاس ہے ادا کے ۔ اب حسب 
اب کی یچ کی خی تر ی من عرداد سی اما 
مدرسه میں بھی اس قدر نہ ھوں گی اور اعلشی جاعتوں کے لیے اور 
اسکالرشپیں مقر کرےۓے کو ھے متعدد انعام نتیجہ امتحان پر مقرر ھوۓ 
جاے ھیں پس غریب سے غریب اور عتاج ہے عتاج اشراف طالب علم 
اگر علم کا شوق رکھتے ہیں اور در حقیقت علم حاصل کرۓ کک 
لیاقت بھی رکھتے ہیں آویں ۔ امتحان دیں ۔ لیاقت اپنی تحصیل علم 
کہ لے ثابت کریں اور اسکالرشپ لیں ۔ مدرسة العلوم کا یه مقصد 
نہیں ے کہ جو لوگ مطلق قابل تعلیم نہیں ہیں اور نہ پڑھنے کا 
شوق رکھتے هیں اور نە پڑھنے کی عمر رکھتے ہیں ان کو خبرات کی 
روٹیاں کھلایا کرے اور تنخواہ دیا کرے ۔ اگر ایسا مقصود ہو تو 
مدرسه کا نام کر کے گدھوں کا اس میں پالنا کیا ضرور ےے ۔ آؤ ھم 
سب مل کر پزاوہ کا کام شروع کریں ۔ 

ھم اپنے دوست نادر علی شاہ سیقی سے هر گونە قوسی ھم دردی 
کی آمید رکھتے ھیں ۔ مگر چند روز سے جس طرز پر انھوں ۓ تحریر 
فرمانا شروع کیا ے ھم کو اس ے قومی هم دردی کی توقع نہیں 
ہو سکی ۔ " 

هم تو آماج گاہ خلائق ہیں ۔ جناب سینی بھی جو چاھیں تحریر 
فرماودں - آمید ے که آئندہ هم زیادہ ادب کو کام مس لاویں کے 
اور آن کی اس قسم کی تحریروں کو دیکھ کر سر تسلم جھکا دیں گے 
(مفقول از تہذیب الاخلاق ؛ یکم شعبان ۱۹۳ء) ۔ 


سو ١ال‏ 
خداے یه تمام کائنات کیوں اور کس مقصد سے 
پیداکی ؟ : 
(سوال از دیوان سر شیر عد خاں والۓ پالن پور گجرات) 


لىًََ جواب 

پوچھا جو پوچھا جاتا ے اس کا جواب دو طرح پر هوتا ہے یا 
تو بتایا جاتا ے که یه سوال ھی سرے سے غلط هے یا اس کا جواب 
دیا جاتا ے ۔ مثلا اگ ر کوئی يہ سوال کرے کە دس اور پایج 
مل کر بیس کیوں ہوے ہیں . تو اس کا جواب دیا جائۓے گا کہ ید 
سوال ھی سرے ہے غلط ہے اور اگر کوئی یه سوال کرےکە دس اور 
پایچ مل کر پندرہ کیوں ہے ھی تو آس کا جواب دیا جاۓ گا 
کہ پایچ دس کا نصف ھےے اور جب اس کو دس میں ملائیں . تو 
ڈیوڑھا هو جاتا ے اور پندرہ بھی دس کا ڈیوڑھا ھے ۔ اس ہے ثابت 
ھوتا ےہ کہ پایچ کو دس میں ملائیں تو پندرہ ہو جاتے هیں ۔ مگر 
جب کوئی شخص سوال کرتا ےہ : تو اس بات پر بھی خیال کرنا 
ضرور ہوتا ےہ کم یە سوال انسان کے دل میس کیوں پیدا ھوا 
ھے ۔ جب هھم اس سوال پر خیال کرتے ہیں جو پوچھا گیا ے ٭ 
تو معلوم ھوتا ے . کہ انسان مصنوعات کو جب انسان دیکھتا 
ھے توا٘س کے دل می یہ سوال پیدا ھوتا عے کھ یە کیوں اور 


کس مقصد ہے تاد کر ہیں ۔ مثلا اگر کی کمناز ۓ ایک 


مہ 


۳۹ 


٭+م۸چ" 


- 


پیاله بنایا تو اس کے دل میں یہ خیال پیدا ھوا که یە کیوں 
بنایا ے ؟ اس کا جواب دیا جاتا ے کہ کسی چیز کے رکھنے کو یا 
کسی رقیق چیز کے پینے کوەیە سوال ایسی حالت مین درست هوتا 
ےہ جب کہ اآس کے بناۓ والے کی اور اس کے بناۓ کی حقیقت 
0 معلوم هو لیکن اگر آآس کے بناۓ والے کی اور اس کے 
بناۓ کی حقیقت حقیقت اور ماعیت معلوم نە ھو۔ تو آاُس وقت یه سوال درست 
ہس هوتا رفظ وت سے ے کیوں کا جو نسقائ ان قشم > 
سوال کا بناے والے کے حالات معلوم هہونے سے انسان میں بیدا ھوتا 
ع ے وە منشاء خدا ى نسبت صادق نہیں آتا ‏ کیو ںکه خدا کی اور 
اُس کی صنعت ي حقیقت اور ماہیت معلوم نہس عےہ ے بلک سم کا 
جانا فطرتو انسانی سے خارج ھے ۔ پس خدا کی اور خدا کے کاسوں کی 
حقیقت اور ماہیت معلوم نہی مھ اور اسی لیے یه سوال خدا یق نیٹ 
کرنا درست نہیں ھے ے بلکہ غلط ۔ پس اس کا جواب یہی ہے کہ یه 
سوال عقلا نہیں هو سکتا ے کە خدا نے یه مام کائناتکیوں او ر کس 
مقصد سے پیدا ى ے ۔ تو یة سوال کے غلط ھونے کی عقلی دلیل ے 
لیکن اگر ھم مذھب کے رو ہے جواب دینا چاہیں ءے تو صرف مو 
اس قدر کہنا کاق عے کہ خدا تےۓے قرآن محید می فرما دیاک 
لایسٹل عما یفعل و هم یسٹلونں ۔ 

اگر ھم زیادہ عام فہم طور پر اس سوال کا جواب بیان کرنا 
چاھیس تو یوں کہس کە کمہار جس ےۓے می کے کھلوۓ بناۓ 
هیں‌سسکسی کو ہاتھی بنایا ھے ء کسی کو گھوڑا ؛ کسی کو 
شیر ؛ کسی کو بکری ؛ کسی کو بلی اور کسی کو چوھاء کسی 
کو نلزم کی کو ارات کا اوس وو مکی جع 
کہ تو نے ایسا کیوں کیا ہے ؟ پس انسان کی کیا محال ہے کہ 
خدا کی نسبت ایسا سوال کر سکے ۔ 


. ۱۷ 


ہاں خحدا ۓ بہت جگھ قرآن ید میں فرمایا ہے کے ہم ے 
انسان کو اس لیے پیدا کیا ے کہ ماری عبادت کرے ۔ مث 
ایک حجگە فرمایا ےغۓ “تسا عاقت الجن والانس ال نت پس 
مسلانوں کو اس کے مطابق خدا کی عبادت جس ارح که خلدااے 
. عبادت کا حکم دیا ہے ءے عباد تکرنی چاہیے اور اگر کوئی غبر مذھب 
والا جو قرآن محید کو نہیں مانتاے اس کی وجہ دریافت کرنی چاھے ے 
تو ھم عقلاً بہ خوبی ثابت کر سکتے ھی که انسان کا نیچر جس پر 
خدا ۓ آ٘س کو خلوق کیا ے ء آسی کا مقتضی ھے ۔مگر یه سحث 
طویل نتے اور بقول ایک دانش مند شخص کے ثیبل اک میں اس کے 
بیان کی گنجائش نہ ۔ 


وحی و الہام کے متعلق ایک صاحب. 
کے خیالات اور ان پر سرسید کا 


تبص رک 


(ہذیب الاخلاق ء بابت ماہ صفر اور ربیعالاول ے۹٢۱ء)‏ 


اک وس ک6ا تار فارامماسب ھا مس 

و الہام کے متعلق اپنے بعض خیالات سرسید کی خدمت 

میں بھیجے تھے اور ان ہے دریافت کیا تھا کە ان ک 

لت آپ گی ”کیارااق کت مد ۓ آن اط اور 

اپنا حواب 'نہذیب الاخلاق؛ بابت ماہ صفر اور بابت ماہ 

زلیع الاول ہو مھ میں شائع کیا تھا جہاں سے ہم اسے 

نقل کر کے درج کر رےے ہیں ۔ (مئمد اساعیل پانی پتی) 

خحطل 

جناب من ! وحی اور الہام کی نسبت مندرجه ذیل رائیں آپ یق 
خدمت میں بھیجتا ھوں اور یه دریافت کرنا چاہتا ھوں که آن یىی 
ٹسبت آپ کی کیا راۓ ےے ۔ 

الہام یا وحی دو قسم ے ایک کتابی الہام جس کو تاریخی 
الہام بھی کہتے هہیں اور جس میں کل کتب الہامی داخل ھی ۔ 
دوسرا شخصی الہام جو هر شخص کو هر زمانه ھوتا ے ۔ 

کتب الہامی کی نسبت اس بات کے ثابت کرۓے کو کم یه 
گاب سد ی خرف سے زازل عق عدزظیم کی رات داز 


"۸۲ 


۸۳۴ 9ك 


اآول بروںی ؛ دوم اندرونی ء برونی شہادت سے وہ خارجی واقعات اور 
حادلات مراد ہس جو بغرم شک و شبہ کے یہ ثابت کر دیں که 
فلاں کتاب در حقیقت خدا ۓ نازل کی ے ء یا جو کچھ اس میں 
مرقوم ےہ خدا ھی کا کلام ےے ۔ مثلاٌ فرض کرو کہ میں کسی 
خاص کتاب کا مصنف هھوں ء اب یھ اس کسی بمرونی شہادت ے 
اس طرح ثابت ھوتا ‏ ےکه مرا پرنٹر شہادت دے که ہاں یه کتاب 
آُس ۓ بجھ سے لی عے اور سرے ہاتھ ک لکھی ھوئی ہے اور تلاش 
کرنۓ ہے میرے ہاں آآس کا مسودہ یا آُس کےکچھ لکھے ھوئے اوراق 
پاۓ جائیں ۔ یا کسی اور ایسے شخص کی گواھی سے جس کو میں 
ے کتاب مذکور کے تصنیف کرنۓ کا حال اعتباری طور پر ظاھر 
کر دیا هو یە تین طریقے بیرونی شہادت کے ھی ۔ 

جج ہیں جت رین فمائڈات مس ۷ات س کی ا 
مثلاً فرض کرو که کتاب ہذکور میں جو خیالات بیان هوۓ ھیں 
وہ مسرے خیالات ہے نہایت مشابہ ھی ۔ اس کا طرز تحریر ٹھیک 
میرے طرز تحریر کے مطابق ہے ۔ اس میں جن واقعات کا ذکر ے 
آن کا علم مرے سوا کسی کو فە تھا ۔ یە تین اندرونی 
شہادتی یں ۔ 

تین اندرویق شہادتیں اور بھی تن ہیں : اول یه که 
وہ کتاب غلطیوں ہے پاک هو ۔- دوسرے جو باتیں یا صداقتیں اس 
میں مےقوم هیں وہ انسان ک عام قوتؤں کے ادراک ہے باھر ھوں ء 
تیسرے یه که وہ صداقتیں ایسی ھوں کە جن پر انسان انی تحقیقات 
میں کبھی سبقت نہ لے گیا هو ۔ پس جب تک کسی کتاپ الہامی 
کی نسبت یه شہادتیں موجود نہیں وہ إلہامی کتاب تسلم نہیں ہو 
سکتی ۔ :اس پر کہنے والا کہتا ے که کوئی کتاب الہامی ایسی 


نہیں ےہ جو ان شہادتوں سے ثابتِ ہو سکے ۔ 








برارایس 


وہ کہتا ھےہ کہ الہام و وحی کی کوئی ضرورت نہیں ے ۔ 
کیوں کہ انسان نے بہت سی نازک نازک اور مشکل مشکل باتوںه 
میں اپنٔی کوشش و سعی و تجسس سے عصداقتیں حاضل کی خیں ٤‏ پھر 
کیا بی غبیر ممکن ھے کہ مذھی امور کی سیت جو نہایت سیدے 
سادے ہس صداقتوں کے منکشف کرنے کے لیے اُس کو نہ کسی 
خدا کی اور نە فرشته کی خاص احتیاج پڑی ھوی ۔ 

دنیا میں بہت سی کتب کتاب الہامی کے نام سے مشہور ہیں 
پس کون تصفیه کر سکتا ے که آن میں سے فلاں کتاب کتاب 
الہامی ےے اور فلاں نہیں اور وہ کون سی وجوهات ھیں که جس پر 
اس قسم کا اعتقاد بھی ہو سکتا ےہ ۔ 

اگر کسی کتاب کو الہامی مان بھی لیں تب بھی ہاری 
مشکلیں دفع نہیں هو جاتیں کیوں کە ایک ھی کلام کی اس محختلف 
معنوں می تاویل ھؤ سکتی ے ۔ پس جب تک ھ یشه ایک الہامی 
مفسر بھی اس کے ساتھ ثە ھو جیسے که کیتھولک مذھب والے یوپ 
کو کہتے یں آُس وقت تک الہامی کتب سے کچھ فائدہ نہیں 
هو سکتا ۔ 

علاوہ اس کے ک لکتب مقدس لکھی جائے ہے پیش تر لوگوں ک 
زبان پر تھیں اور عرصهہ دراز تک زبان پر ومیں ۔ جو صداقتیں آن 
مس موجود ھی وہ ایک عرصهہ تک تو ایک خاص جاعت ىی زبان پر 
رھی ۔ بعدہ آن سے سیکھ کر ایک ذوسری جاعت آن کی قاری رعمی 
اور آخر کو ایک تیسری جاعت نے انھیں موقع پا کر قلم بند کیا ۔ 
پس پوچھا جاتا ے ک آیا ان تینوں جاعتوں کے لوگ بھی اللہامی 

جب کتب الہامیہ کی صحت نہیں ثابت هو سکی تو صرف 
شخصی اللہام جو ھر زمانة میں ھوتا ےہ باق رہ گیا - خذا لوگوں کو 


۵ہ 


اب بھی آُسی طرح ملہم کرتا عے جیسا کہ وہ بہلے کرتا رہا ہے ۔ 
شخصی الہام سے ماد يہ ےے کہ جس طور پر ہم ایک چھوۓ 
پودے کے نشو و تما ھوۓے وقت دیکھتے ہیں کہ اُس میں دو 
ختاف قسم کَ طاقتس کام کرتیق ھی : ایک اس ى خود طاقت که 
جس۔ کے ساتھ وہ اپی ساخت کے موافق زسین کے نیچے ہے عرق 
کھینچتا ے ؛ دوسرے ھوا اور روشی کے ساتھ جس سے وہ اوپر سے 
حیط هوتا ھے ۔ اسی طور پر ایک السانی روحانی ترق میں بھی ھم. 
دوقسم کی ہشٹرک طاقتوں کو کام کرتا ھوا پاے ھی : ایک 
صرف انسان کی اپنی کوشش اور دوسری طرف خدا کی رحمت یا نعمت 
آُس کی اس ترق کا ذریعه بنتی ھی ۔ خدا کی رحمت یا نعمت کا نازل 
هونا کچھ خیالی نہیں اور نہ اس قسم کا عے کہ جو ایک وقت میں 
هو اور دوسرے میں نہ ھو ۔ بلکه وہ ھر وقت و ھمیشه اس طور پر 
کام دیتا ے جس طور پر چل"ی ہوئی هھوا ایک جلی ہوئی بی کے 
ساتھ شامل هو کر ہر وقت عمل درآمد کرق ہے ۔ جس طور پر 
کوئی شمع بغبر ھوا ى خورش اور سہارے کے نہ جل سکتی ےہ 
اور نہ قائم رہ سکتی عے آسی طور پر کوئی روح انسافنی بغر 
ذات الٰھی کے سہارے اور اس کی نعمت کے حصول کے نہ قائم رھّی 
عہ اور نہ حقیقی طور سے مشرق ہوتی ے ۔ 

روح کی ترق*” سے ساد آن چار قوتوں کا بڑھنا ے کہ جن 
میں سے ایک قوت کو قوٹ ادراک یا عقل و فہم کہتے هیں ؛ 
دوسری کو دل یا محبت کرنے وا ی قوت ؛ تیسری کو کانشنس اور 
چوتھی کو اعان ۔ 

قوتِ عقل صداقتوں کی معلومات ہے بڑھی ہے ۔ دل یغی 
حبت کی قوت محبت کے بڑھانے سے ء یعنی اپنے ھم جنس کے پیار 
کرنے سے اور آُس کی خدمت گزاری ہے ۔ قوت کانشنس انصاف کے 


۳۸ 


ژیادہ ھوے سے بڑھی عے اور قوت اان خدا کے ساتھ محبت اور 
اس کی اطاعت کرۓ سے مترق ہوق ھے اور جب روح ایسی 
قوی ہو جانی ہے تو انی قوتوں سے ساتھ صداقت کا کشف حاصل 
کر سکتیےے ۔ 

دوسری راۓ اس کے برخلاف کے اور وہ یہ ے کە کوئی 
قانون عاصم مارے پاس ایسا نہں ے جس کے ذریعہ ہے ہم لزوماً 
غلطی سے ب چ سکیں ۔ ھی باعث ےہ که جن حکیموں ےۓے قواعد 
منطق کے بنائۓ اور مسائل مناظرہ کے اجاد کے اور دلائل فلسفہ کے 
گھڑے وہ بھی غلطیوں میں ڈوبتے رے اور صد ھا طور کے باطل 
خیال اور جھوٹا فلسفهہ اور نکمی باتی اپنی نادانی کی یادکار چھوڑ 
گئے ۔ پس اس سے یہ ثبوت ملتا ے کہ اپنی ھی تحقیقات ہے جمیع 
امور حقهة اور عقائد صحیحه پر بہنچ جانا اور کہں غلطی نە کرنا 
ایک عال عادی ےے ۔ کیوں که آج تک ھم نے کوئی فرد بشر 
ایسا نہیں دیکھا اور نہ سنا اور نہ کسی تارخخی کتاب مس لکھا ھوا 
پایا کە جو اپنی تمام نظر اور فکر میں سہو و خطا سے معصوم ھو۔ 
پس بذریعہ قیاس استقرائی کے یه صحیح اور سچا نتیجہ ٹکلتا ےہ که 
وجود ایسے اشخاص کا کہ جنھون تے صرف قانون قدرت میں فکر 
اور غور کر کے اور اپنے ذخعەرہ کانشنس کو واقعات عالم سے مطابقت 
دے کر اپنی تمقیقات کو ایسے اعلی پایە صداقت پر بہنچا دیا هو 
کہ جس میں غلطی کا نکلنا غبر ممکن ہو خود عادتاً غیر ممکن ےہ 
اس لے مقتضاۓ حکمت اور رحمت اور بندہ پروری آس قادر مطلق کا ٠‏ 
بھی ے کھ وقتاً فوقتا جب مصلحت دیکھے ایسے تر گرن کو پیدا 
کرتا رے که عقائد حقه کے جاننے اور اخلاق صحیحہ کے معلوم 
کرۓ میں خدا کی طرف ہے الہام پاویں اور تفہم و تعلم کا ملکه 
ھی رکھیں تاکه نفوس بشریەکہ سچی هدایت کے لیے پیدا کی گی 


ہیں اپی سعادت مطلوبه سے محروم نە رهیں ۔ 

تیسری راۓ اس دوسری راےۓے کی تردید مس ےے اور وہ یه عے 
کہ انسان نے بہت سی باتوں ى نسبت اپنی تحقیقات کے ذریعه سے 
حمداقتیں دریافت کی ہیں جس کا لثبوت ہر طرح پر موجود عے ۔ کل 
۔معلومات پر جو السان آج تک حاصل کر چکا ھے اور آئندہ حاصل 
کرے گا ٢س‏ کے حصول کا کل سامان ھر فرد بشر میں نیچر نے مہیا 
کر دیا ےے ۔' اب اس ساما ن کو انسان فرداً فرداً اور نیز ۔ہئثیت حموعی 
جس قدر اپی عنت اور جان فشانی سے روز بروز زیادہ ہے زیادہ نفیس 
اور طاقت ور بناۓ کے ساتھ ترق ى صورت میں لاتا جاتا مے اور 
جس قدر اس کے مناسب استعال کی تمیز پیدا کرتا جاتا ے آسی قدر 
وہ نیچر کی تمقیقات میں زیادہ سے زیادہ تر صحت کے ساتھ اہی 
معلومات کے حصول میں کامیاب هوتا جاتا ے ۔ 

اس ببان سے ثابت ھے که اول تو انسان بعض صورتوں میں 
اپنے نیچری سامان کے مناسب استعال سے پہلے ھی حق ا سکو دریافت 
کر لیتا ے ۔ دوم بشرط مناسب استعال میں نہ لاۓ یا نەلا سکنے ی 
اگر غلطی کھاتا ہے تو کوئی دوسرا جسے آ٘س کے ٹھیک استعال کا 
موقع مل جاتا ے وہ آُس غلطی کو رفع کر دیتاے ۔ 

ضرورت الہام و وحی کی جو دوسری راے میں بیان ھوئی ے وہ 
صحیح نہیں ےہ ؛ جو ضرورت که نیچر کے نزدیک قابل تسلم نہں ے 
اور اے ھم اپنے وھم سے قائم کر کے نتیجه ‏ کالیں تو جس طرح وہ 
ضرورت فرضی قائم ہوئی ہے آس کا نتیجہ بھی فرضی ہوگا اور آُس ہے 
کوئی مطلب ثابت نە ھوگا ۔ انسان اپنی دو آنکھوں سے آکے کک چیز 
دیکھتا ے اور پیچھے سے اس کی ھلاکت کا جو سامان کیا گیا ھو 
آُس کو نہیں دیکھ سکتا جب وه جہپاز میں سوار ھوتا ے اس کو 


هر فرد بشر میں مہیا کر دیا ے صحیح نہیں معلوم ھوتا ۔ (ایڈیٹر) 











۸۸۸ 


ہیں معلوم ھوتا “کہ طوتان سمندرسن آۓے ولا ے سن من امن کتا 
جہاز غرق ہو جاۓ گا ۔ پس جب خدا نے جو رحم اور کر اور 
حکیم ےہ اس نے انسان کے سر کے پیچھے دو آنکھیں نہیں پیدا کیں 
اور طوفان سے بینے کو کوئی بج کا پیغام نہیں بھیجا تو عقائد حقه 
اور اخلاق صحیحہ کے لیے ایسے پیغام بھیجنے کی کیوں ضرورت: 
مانی جاۓ ۔' 
راقم ۔ نثار احمد 
جواب 

اآخی إ جو تحریر کە آپ ۓ سرے پاس بھیجی ہہایت عمدہ 
ےہ اور میں اس کے خیالات کی قدر کرتا ھوں ۔ مگر افسوس ے 
کە مسرے خیالات اس کے مطابق نہیں ہیں جو بەرا خیال وحی و 
الہام کی نسبت سے میں لکھتا ھوں ۔ 

جس طرح کھ انسان میں اور قویل میں اسی طرح ملکہ وحی و 
الہام بھی اس میں سے ۔ بعض انسان ایسے بھی ہیں جن میں کوئی 
قوت منجملہ قوائۓے انسانی کے بالکل معدوم ہوتی ہے مگر اوروں 
مس موجود ۔ یه بھی هھم دیکھتے هس که انسانوں میں ایک ھی 
قوت متفاوت درجوں میں پائی جاقیق ہے ۔ کسی میں بہت کمے 
کسی میں زیادہ کسی میں بہت زیادہ ۔ اسی طرح ملکہ الہام و وحی 
بھی بعض انسانوں میں معدوم ھوتا ے بعض میں کم ہوتا ے بعض 
میں زیادہ اور بعضٰ میں بہت زیادہ ۔ ' 

یه ملک ایک آلهہ ے انکشاف علوم و حقائق اشیاء کاھی ھی کا 


و۔ ایک درف ۓ اس "کو دیکھ اکر کہا کہ اس لے ضرورت مانی 
جاۓ کهھ دنیا کی صعوبتیں چند روزہ ھیں اور معاد کی صعوبتیں دائتمی ہیں 
اس لیے مقتضاۓے حکمت و رحمت تھی کہ دائمی صعوبتوں ہے انسان کے 

مجاے کو نجی پیغام بھیے ۔ (ایڈیئر) ' 


۹ہ 


اور اس لے اس کا تعلق کسی خاص علم یا کسی خاص شۓ پر 
منحصر نہیں ھے بلکہ ہر ایک ہے جداگانە و مستقل تعلق رکھتا 
ۓ او مفاظ آھ قق عاس عا دا ھن کر خاصو بس تک 
منسوب یا موسوم هھوتا ےہ جیسے کہ ملکہ حکمت ء ملکہ طب ؛ 
ملکة شاعری ؛ ملکهھ حداوی ؛ ملکہ موسیٹی ء ملکھ قاصی و علبی 
عذا القیاس ۔ 

انسان جب کہ انسان کے نیچر پر غور کرتا عے اور نفس کے 
جالات جانتا ےے اور اس کی وہ غور ایسے درجہ پر پہنچ جاتی ہے 
جس پر اطلاق ٹ''من عرف لفسه فقد عرف ربه “ کا صادق 
آتا ھے اس وقت وہ چار حالتیں نفس السانی پاتا ہے ۔ ایک وہ 
حالت ےہ جو ءموماً انسانوں کو لاحق ہویق عے اور وہ یە ۓ 
کە مچین سے ایک طرح پر قربیت پاتے پاتے اور ایک قسم کی باتیں 
سنتے سنتے اور ایک ھی طور کے طریقے کو برتتے برتتے یا دفعة 
کسی پر اعتقاد آ جاۓ سے اور٢٘س‏ ىی باتوں اور فعلوں کے اچھا 
ھوے پر یقین بٹھلا لینے ہے یا سوسائتی کے نامعلوم مگر نہایت 
قریٰ: الروت: کے ذیاق تۓ ایک :ایسا:-یتن+ یا ایسی گنت اس 
دل میں پیدا ھوی ہے کہ آسی بات کو حقیقت اور سچ حانتا ۓےۓ 
اور ُس کے برخلاف کو برشلاف ۔ اور اسی کیةیت کا نام 
کانشنس عغے جو دن و اخلاق ہے زیادہ تر تعلق رکھتی ے ۔ 
دوسری وہ حالت سے کہ السان کا کسی خاص علم و ھثر میں 
ترق کرے جانا اور آُس کے تمام ماله وساعليه کو اکتساب کرے 
ار اما خر ات ہی ھا رتا سو این 
علم و ھثر کے ملکہ ہے تعببر کی جاتیق ےم اور جس ہے اس شخص 
کی آس علم یا هثر میں اعللٰی درجه کی قدرت مراد وی سے ۔ تیسری 
حالت یه ھوق عے کہ جب وہ کسی علم و عثر میں غور کرتا ےھ 


۹۰ 


اور کسی مسئله کا حل کرنا یا کسی بات کی تمحقیق کرنا یا کسی 
اسس کی حقیقت دریافت کرنا یا کسی دو امروں میں سے صحیح 
کو غلط سے تمیز کرنا چاہتا ے ۔ مگر وہ تمام اکتسابی قوتیں اُس 
کا اتوہ نت عاحز آ جاتق ھی اور اس کے حل و تنقیح کا رسمنة. 
نہیں بتلاتی ء مگر دفعتاً اس کے دل مس ایک بات آ جاقیمے 
جس کو وہ نہیں جانتا کہ کہاں سے آئی اور کیوں کر آئی اور اس 
سے وە تمام مطالب حل هو جاے هی ۔ بعضی دفعه ایسا ھوتا 
که وہ بات ہلے دل سی عاق ہۓ اور اس یق عمدق 
اور ُس کی صحت کی دلیلیں بعد کہو مثل نکته بعد الوقوع ذھن 
می آی ھی اور اسی طرح پر کسی بات کے دل میں نے کو 
وحی و الہام کہتے ھیں ۔ کچ عجب نہیں کہ اس الہام کی جڑ 
وھی اکتسابی علوم ہوں مگر جب آ٘س کا دل میں پڑنا ایک ظاھری 
طور پر آن اکتسابی علوم کا ذریعه نە تھا اس لے وحی و الہام 
کی حد سے ہم اس کو خارج نہیں کرے ۔ 

چوتھی حالت ھم انسان میں ایسی پاے ہیں جس کی بناء 
اکتسابی عد وم پر قسائم نہیں ھ۔و سکتی بلک اُس شخص کے یچر پر 
قائم ہوق ہے ۔ ایک جاھل شخص کو جو نە علوم سے واقف ےھ 
نه عروض ے ہہایت عمدہ شاعر پاے ھی ؛ ہت بڑا ادیب 
دیکھتے ھی ۔ ان پڑھ اور رے علم لوگوں ےۓ ایسے دقیق مسائل, 
اخلاق کے بیان کے ھی جن کو حال کی ترق یافته دنیا بھی 
تعجب ہے دیکھتی ے قدع سے قد زماله میں بھی جب کە روشی 
علم کی اور علمی تحقیقاتوں کی ذرا بھی نہیں چمکی تھی یا بہت هی . 
تھوڑی چم تھی ایسے ایسے لوگ گذرے جن کو لوگوں ےۓ خدا 
تک مانا ۔ صرف مہی نہس ہے که ان کو ایسا مان لیا تھا بلکە آن 
کہ اقوال اور ان کے مسائل اور آن کے اصول جو اس وقت دنیا کے 





۹۱ 


سامنے موجود ھی آن ہے ثابت هوتا عم کھه جیسے وه ماۓ 
گئے تھے (لَعَوذ باا۵) ونے ھی عاننے کے لائق بھی تھے 
آسن:یرای ڈنیا کے يت: پرسث:۶ ۔خیوان برست؛ غحالت پرست 
شرترت کرد کا اس میرے سوک اتال بات کسالق 
کہ ایسے ملتے ھی جن ہے زیادہ عمدہ نہیں هو سکتے ۔ ھندوؤں کے 
ویدوں کے مصنفوں کے ان اقوال کو دیکھو جہاں اس جوتی سروپ 
ٹر ٹکار ی وحدالیت اور اس کی صفات کو بیان کیا ےے ۔ موسی 
کا زمائه بھی کچھ حال کا زسانہ نہیں عے ۔آُ٘س ےۓ کس عمدیق سے 
آُس خقی مگر علالیہ ہستّی کو ان مختصر لفظوں میں کہ ” میں 
وھی ھوں جو هوں “ بیان کیا ے ۔ سب ہے بڑے اور پراۓ 
ھادی ابراھم کو دیکھو جس نے بغەر کسی تربیت کے اپنے منه کو 
بتوں کی طرف ہے موڑا اور خدا ی طرف پھبرا اور اپنی فطرت ہے 
خدا کی فطرت ہے خدا کو پہچانا۔ سب ہے آخر مد رسول اللہ 
صلعم کو دیکهو جس نے فە لات کو ماناء نه عزیلٰ کو ء نهھ 
تعلٍم و تربیت کا لفظ سیکھاء نہ سوسائتی کے نہایت قوی ار کو 
دیکھا اور دیکھا تو آُس وحدہ لا شریک کو دیکھا ۔ پس اس طرح 
دل میں پڑۓ والے بات کو ھم وحی اور الہام کہتے ہیں ۔ اس 
میں کچھ شک نہیں کہ وہ پڑتی نہیں بلکہ اچھلتی ھے مگر جب 
اس کے اچھلۓ کے اسباب ھم نہیں پاے تو اس کو القاء 
کہتے ہیں ۔ 

ان الہامی بزرگوں کی لسبت کہا جا سکتا ہے کہ جن باتوں 
کو آن می قرار دیا جاتا ے آآن کے پیدا موے اور دل مس آۓ 
یا دل مس پڑۓ کے بھی کچھ اسباب تھے لیکن اگر وہ ھوں کے 
بھی تو ایسے خفیف ہوں گے جن کو مدار آن عال ی الہاموں کا 
قرار دینا ٹھیک نہیں ہو سکنے کا۔ مع هذا ھم نے الہام کو خا لی 


5خ 


ٹلی میں پائی بھرنا نہیں مانا بلک فوارہ کی طرح اس میں سے اچھلنا 
مانا ے گو کہ اس کے لی ےکوئی خفیف تحریک ہوئی هو ۔ 

اس ہے بھی لوگ ھں جنھوں ے آپی حالت کو سوجا اور 
دوسروں کک حالت کو دیکھا اور ایک ایسا اس آن کے دل می پڑا 
جس سے انھوں نے تعلیمی اور تربیی اور سوشیلی اتروں پر 
غلبه پایا ۔ اس دل میں پڑے وا ی ثے کو بھی ھم الہام اور وحی 
کہتے هی ۔ اگر وحی و الہام نە تھا تو اور کیا تھا جس نے کالون 
اور لوتھر کے دل کو اس پرائتے راستے سے پھبرا اور ھارے ھی 
زمالهہ ہی آُس قابل تعظم و ادب شخص بابو کشیب چندر سن 
کول کو مات اف کی طارفا اور ساس فرافلہ س عق 
کے دل کو مورتی پوجن ہے پھیرا ۔ ۱ ٣‏ 

وحی و الہام اس ھمیشه ھمیشهہ ھست ھستی کا دا می فیض ے 
جو نە منقطع ھدوا ہے نہ منقطم وکا ۔ اگر وہ کسی زمانہ میں کسی 
سے مم کلام ھوا ےے تو وہ اب ات هم کلام ھورے کو موحود 

اک رر کبھی آسی ے کسی کو اپنا دیدار دکھایا ے تو وہ اب 
بھی 5 کو حاضر ہے اگر وہ آگ کی صورت یا آدمی کی مورت 
پننا حانتا تھا تو اب بھی وہ جانتا ے مگر وہ شخص چاہیے جس ہے 
وہ ھم کلام ھو اور جس کو اپنا دیدار دکھاے ۔ 

عشق گر مردست بندے ہر سرکار آورد 
ورنهە چوں موسی بسے آورد و بسیار آورد 

خداتو ایسا فیاض مم که مکھی کی ون مس بھی وحی 
ڈالتا ے ۔ پھر انسان کے دل میں وحی یا الہام ڈالتے ہے آس نے 
کسی عل ہن مرا گو اقات کال کک سے کر کی ں کا 
تو هونا چاھیے جس میں وہ آ سکے ۔ 

بے اس سر تک راچ تد ھدھ کر مسن 2 کہ مم 





۴۳ 


نے کفر بکا ےہ اور ختم نبوت سے انکار کیا ے مگر یه ان ک 
نادانیٰ ہے ج و تم نبوت کو معنٔی انقطاع . فیض مبدہء فیاضص 
سمجھتے ہیں ۔ ہم خم نبوت کے قائل ہیں اور پھر چشمہ فیض 
رحمت فیاضص کو جاری مانتے ہیں اور خدا ہے انسان کے تعلق 
کو کبھی منقطع نہیں سمجھتے اور ہم کیا تمام اکلے بچھلے جو 
عمه اوست یا هھمه از دست کم سے والے تج ھس اس 

منتطعم ھو ۓ والے تعلق کو دائم و قائم کہتے چلے آے ھی ۔ 
خہم نبوت دوسری چیز ے اور عدم انقطاع رحمت دوسری جیز - 

اگر ملک وحی و الہام کو جن میں وه ہو ایك قوت مثل 
دیگر قواۓ انسانی کے کے تسلم ق حاۓے ۔ جیسےکه میں ے تسلم 
کی سے تو ضرور ےہ کہ وہ بھی مثل دیگر قوائے انسانی کے 
کسی میں ضعیف اور کسی میں قوی یا کسی میں ناقص اور 
کسی میں کامل ھوگی اور وہ صرف اتنا ھی کام دے گی جتنا کە 
ٹیچر ے اس کو ديا عے یا جتنے کی قابلیت نیچر نے آ٘س مس 
رکھی سے ۔ فوارہ کا زور پانی کے جوش کی مناسبت سے ہوتا ےہ ۔ 
کسی کا پائی اُس کے منہ ھی ہے ابل کر رہ جاتا ے ۔ کسی کا 
اونچا اور کسی کا بہت اونچا ہو جاتا ھے اور کسی کا ٢ُ٘س‏ حد تک 
بلند ہوتا ےہ جو حد کہ نیچر نے اس کے لیے مقرر ک ے۔ پس 
ھر ایک وحی یا الہام کو ہم کامل یا ے نقص نہیں کہتے بلکە 
صرف آسی کو کامل کہتے ہیں جس کو نیچر ے کاسل کیا ے ۔ 

وحی یا الہام ھیشهہ شخصی هوتا ے ۔ شخصی الہام اور 
کتابی الہام دو جداکانہ چیزیں نہیں ہی ۔ یه دوسری بات ے 
کہ بطور اصطلاح کے ایک کو تارخی الہام اس لحاظ سے که وہ 
کسی گذشتهہ زمانه میں هھوا تھا اور ایک کو شخصی الہام قرار 
دے لو ۔ ورنه دونوں یی حقبقت واحد ے اور الہام وھی ایک 


۹۳۴ 


حقیقت رکھتا عے خواہ وہ پہلے ھوا هو یا اب هو ؛ء مگر دونوں اہی 
حقیقت اور صداقت ثابت کرنے کے محتاج ہیں ۔ 

حقیقت ثابت کرنے کے تو اس لے محتاج ھیں تاکهہ جس کو 
وحی یا الہام کہا جاتا عے ککہیں وہ کانشنس تو نہیں جو تعلیمی 
و سوشیلی اور اعتقادی اسور کا نتیجہ ےہ اور جس کی صحت و عدم 
صحت یا صداقت و عدم صداقت آ٘س پر منحصرے جس کا وہ لتیحه 
ۓے ۔ ياوه الہام وه تو نہیں ےے جو اکتسابی علوم کا نتیجه هھ 
کیوں که اس کی حقیقت بھی آُس شئے کی حیثیت سے جس کا وہ نتیجه 
عے سغایر نہیں قرار پاے ى ۔ 

اور صداقت ثابت کرنۓ کے اس لیے محتاج ہیں کە کہہیں وہ 
ایسے الہام تو نہیں ہیں جن کو نیچر ے کاملیت کے درجہ تک نہیں 
مداہا مرف اس سی تو انام سی غامان تو می وگ 
جس کو نیچر ۓ کاملیت کی حد تک پہنچایا ھے ۔ 

ہی حت ےہ جو تمام مذاھب ے کی اور تمام کتب الہامہی کی 
صداقت یا عدم صداقت ہے متعلق ے ۔ هر ایک ہذھب والا اپنے 
مذھب کو ؛ اپنے مذھب کی کتاب کو ء اپنے معتقدفیهہ کو سچا اور 
کاسل بتاتا ھے اور اس کی تمام باتوں کا نخرج آں سے قرار دیتا ہے جو 
صداقت حض ے ۔ پس اگر اس کے لی ےکوئی پم|نه نہ هو تو کسی کا 
یە حق نہیں ےکه ایک کو راست اور دوسرے کو نا راست کہے ‏ 
نیچر کے کاموں پر غور کرنے سے ثابت ھہوتا ے که ضرور آُس نےۓآُ٘س 
کا بھی کوئی پی|نە قرار دیا هوگا اور اس لیے انسان کو آسی کی تلاش 
سب ہے مقدم ےہ ۔ 

الہام یا کتاب الہامی کا پرنٹر خود اس کا دل ے ۔ جس پر 
الہام ہوا آُسی کا دل آس کے تمام اوراق کا خزن ہے ۔ آسی کا دل 
وہ شخص ےے جس سے اس نے اعتباری طور پر اس کی تصنیف کا حال 


۳۹۰۵ 


ظاعر کیا عے ۔ بس اس کے لیے ایسی پیبرونی شہادت جیس ےکە ہرے 
اس آرٹیکل کے لیے حاصل ہونی مکن بے قانون قدرت کے برخلاف 
صے ۔ اندرونی شہادت بھی جس کا ام لوگوں نے اندرونی شہادت 
رکھا ے ایسی کتاب کے لیے ایسے ھی قانون قدرت کے برخلاف ۓ 
جی ےکهە برونی شہادت ۔ اس کے مصنف کے خیالات نا معلوم ھی - 
پھر کیوں کر خیال کریں کە اس کتاب کے خیالات آ٘ن خیالات کے 
ممائل ہیں اس کے مصنف کا طرز تحریر بھی نا معلوم بے اور وہ 
واقعات بھی نا سعلوم ھس جو صرف آسی مصنف کو معلوم ہیں ۔ 
یه الہامی کتاب ایسی شہادت ہے ابت' ھوق ے جو ان دونوں قسم 
کی شہادت ے ہہت اعلٰی درجه پر غمر مشتبہ ھے اور وہ وہ شہادت 
ھے جو ھردم و ھر آن ہم تم ؛ آسان و زمین ء درخت و پتھر ء دریا 
و جنگل ء چرند و پرند ء سورج ء چاند ء ستار دے رے هی ۔ خدا 
کی کتاب کے لے فانی. شخصوں کی کتاب کی مانند فانی شہادت مت 
ڈھونڈو ۔ آس. از ی اور ابدی کے ازلی ابدی کلام ء از ی ابدی 
کتاب ازلی ابدی تمریر ء ازلی اہدی دستخط کے لیے ازلی ابدی ھی 
شہادت ڈھونڈو ۔ اس کی شہادت بہاڑوں پرکندہ ے ؛ آس کی شہادت 
درختوں کے ورقوں پر لکھی ے ۔ آآس شہادت پر تمام جانور چہچہا 
رھ ہیں ء گھوڑے ھہہنا رے یں ء شبر غرا رے یں ؛ گدے رینگ 
رے ھی ء آدمی بول رے ھیں اور دل تصدیق کر رع ھی ۔ 
جس کتاب کے لیے ایسی شہادت هو وہ بلا شبہ خداکی کتاب 
۔ پھر اس کی : صداقت کے لیے اس بات کا ثبوت طلب کرنا کہ 
وہ غلطی سے پاک ھے نادانی ھے ۔ نیچر غلطی سے پاک ہے اور آٌس 
ۓے اس کی شہادت دی نے ۔ ایسی صداقتیں جو انسان کی عام قوتوں 
کے ادراک ہے باھر هوں اگر اس میں پائی بھی جاویں تو انسان ان 
کر ضرہ کر مات کو کی و رز ای کا کے افش 


کش 


هیں ۔ یہ سوچنا کہ اس کی صداقتوں پر کوئی انسان سبقت لے گیا 
عے یا نہیں اس لیے ناکافی ھے کہ اگر یه ثابت بھی هو تو اس کا 
کیا ثبوت ھوگا کە آئندہ بھی نه لےجاوے کا پس نیچر کی شہادت 
اس کیصداقت کو کافق ے ۔ 

اس بات کو بھی ئە بھولنا چاعیے کہ ھم نےوحی و الہام کا 
تعلق خاص اس پر منحصر نہیں کیا ے بلک ہر ایک اس ے جداگانه 
اور مستقل تعلق قرار دیا ھے ۔ پس اس مقام پر جس وحی و الہام 
سے ہم کو محث عے وہ وہ ےے جو روح کی تربیت اور اخلاق تعلم 
اور انسان کی السانیت ے علاقه رکھتا زۓے اور جس کو مذہھب سے 
تعببر کرتے ہیں ۔ پس اگر موسی کو کوئی ٹرگنامیٹری کا قاعذہ 
ه آتا هو اور ُس ۓ آُس کے بیان میں غلطی ک هو تو اس کی نبوت 
او صاحب وہحی و الہام ھوےۓ می نقصان نہیں آتا کیوں کے وہ 
ٹرگنامیٹری یا استراممی کا ماسٹر نہیں تھا ۔ وہ آن امور میں تو ایسا 
ا واقف تھا کہ ریڈ سی کے رکنارہ سے کنعان تک کا جغرافیه بھی 
نہیں جانتا تھا اور یہی اس کا فخر اور بھی دلیل اس ى نی اولو العزم 
ھوےۓے کی تھی ۔ یه مسثله اس زہانہ کے علوم ى روشی نے نہیں 
سکھایا بلکه تیرہ سو برس گذرے جب خارے پیشوا ے ھم کو:ٴ 
سمجھایا کە ''ما اتا "شم ہیاس دین. کم فخذوہ وما ناکم 
عنه فانتھهھواوما اس تشتکم نان فایَا:نٹز مثلکم ٰ2 

اے شک انسان نے اپی عام قوتوں کی مدد ہے بہت کچھ 
صداقتیں ختلف علوم و فنون میں حاصل کی ہیں اور حاصل کرتا 
رے کا اور انھی قوتوں کی مدد ‏ ےکتب مقدس کی چند سیدھی سادھی 
صداقتوں کو بھی منکشف کیا ے مگر انھوں ے ھی کیا ے جن 
میں آس کے انکشاف کی قوت تھی ۔ میں اس کو نہیں تسلم کر سکتا 
کە ایسا کرنے میں اس کو نہ کسی خدا کی اور نهَ فرشتہ کی احتیا 








ے۳۹ 


عے ۔ کیوں کہ اس کو اسی فرشته کی حاجت ےہ جس کا دوسرا نام 
قویلٰ سے اور آسی خدا کی حاجت ےہ جس نے اس کو آن قویل پر 
پیدا کیا ے یا ان قویٰ کو اس کے لے بنایا ھے ۔ 

جب یە عام خیال کہ وحی و الہام اوپر سے آتا ے نکال دیا 
جاۓ اور یە سمجھا جاۓ کہ وہ آتا نہیں بلکه جاتا ے اور پھر 
پلٹ کر پڑتا عے اور خاص خاص علوم اور انکشاف ے علاقه رکھتا 
ے تو کتب الہامی کی لسبت بھی خیال صاف هو جاتا ے ۔ کتب 
الہامی اخلاق و روحانی تربیت ہے علاقہ رکھٹی هی ۔ پھر بالفرض 
اگر کسی الہامی کتاب میں اقلیدس اور خر ثقیل کے دلائل یا 
علم ھیئثت کے مسائل کے بیان میں غلطی هو تو کیوں وہ غلط مانی 
جاۓ کیوں کهہ وہ الہام آُس ہے متعلق نہیں ۔ یہی سبب ہے کہ 
سچی کتب الہامی ۓ ان امور کی ج و دیگر علوم سے علاقہ رکھتے 
تھے کچھ محث نہیں کی تھے ۔ بلکہ آن امور کے متعلق جو عامیانه 
خیال عام لوگوں کے تھے آن کو؟ٗسی طرح چھوڑ کر ان کی اخلاق 
تعلٍم کو اختیار کیا عے ۔ مگر لوگوں نے نا سمجھی ہے آن کو 
حقائق محققه قرار دیا ےے اور جو لفظ کہ اصلی حقیقت پر اشارہ کرے 
تھے یا دوسرے معنی بھی رکھتےتھے ان کو خواہ نحواہ ن ھی عامیانه 
خیال کی طرف رجو عکیا عے ۔ ہاں اگر وهاں روحانی تعلم و تربیت میں 
کچھ غلطی ہو اور نیچر اُس کے غلط ھہوتۓے کی شہادت دے نہ کوئی 
فانی انسان تو البته هم اس کتا بب کو جھوٹا یا :ناقص الہام قرار دیں کے ۔ 

بلا شب اس زمانه میں بہت سی کتابیں ھیں جو کتب الہامی 
کے لقب سے مشہور ھیں اور ]ن میں غلطیاں بھی موجود ھیں مگر 
جس قدر کہ آن میں صداقت ھ اس کے نہ ماننے کے لیے کوئی وجه 
نہیں ےہ ۔ صداقت فی نفسہ صداقت ھے خواہ اُس کو سچے ھاتھوں 
ےۓ لکھا هو یا دوسروں ۓ ۔ وید میں غلطیال ھی خواء وہ پیج 
سے ملائی ہوں یا پہلے سے ہوں مگر وہاں بہت سی صداقتیں بھی ھہیں 


۹۰۸ 


اور ہارا کام ان صداقتوں کو تسلیم کرنا ے ۔ 

یه بات بالکل ٹھیک ھے که کسی کتاب کے الہامی مان 
لینے ہے بھی مشکلات رفع نہیں هو سکتیں - کیوں کہ اُس کتاب کی 
هر ایک آیت کے متعدد معنی :ھہوسکتے ہیں اور اس بات کے 
قرار دینے کو کہ کون سے معنی اصلى ہیں ایک ایسے مفسر کى 
ضرورت پیش آتی ے جو خود الہامی اور انفیلییل یعی معصوم یا 
حفوظ من الخطاء هو ۔ کیتھولک لوگوں نے اس ضرورت کو 
تسلم کیا ے اور وہ پوپ کو معصوم یا حفوظ من الخطاء تسلم 
کرتے ہیں اور انجیل کے جو وہ معلی کہتا عے وھی صحیح ماے 
جاے ہیں مگر اس میں بھی مشکل آ جاتق ھےہ ۔ جب کہ کسی 
پوپ نے ایک آیت کے معنی کچھ کہے ہوں اور دوسرے نے 
کچھ ۔ شیعه مذھہب کا سشثله که ایک حہد زندہ موجود هونا 
چاھیے اس مشکل کو کسی قدر رفع کرتا ے ۔ اھل سنت و جاعت 
ے بھی کسی قدر اس کی پپبروی کی ھے کہ امہ مہدین کو 
واجب الاتباع مانا ہے ۔ مگر قرآن ید تو اس کے نہایت برخلاف 
ے اور عیسائیوں کو پوپ کا عہدہ قائم کرۓ پر الزام دیا ے جہاں 
فرمایا ے ”ولا یتخڈ بعضنا بضاً اربابا من دون اللہ اتخذوا 
احبارھم و رھبانھم اربابا سن دون ال“ با ایں ھمه دو 
باتوں مس ہے کسی ایک کے اختیار کے بغیر چارہ نہیں ھے - یا 
کوئی الہامی مفسر مانا جائۓ یا تفسٹر کی صحت کا کوئی بیانه قرار 
دیا جاۓ ۔ میں تو وهی پی|نە قرار دیتا هوں جو وحی و الہام ى 
صحت کا پیانہ ہے یعنی نیچر اس کی صداقت پر شہادت دے 
بشرطیکە ؟ُس الہامی کتاب کے الفاظ اور اُس کا اورہ اور الفاظ کے 
استعال کا طریقہ بھی اس تفسبر کے مساعد هو ۔ اس پر بھی حث 
منقطع نہیں ہو اور یہ سوال ھوتا ھے کہ نیچر کی صداقت کیا ے۔ 


۹۹ 


کوئی کسی اس کو اور کوئی کسی ا سکو نیچر ی صداقت قرار دیتا 
عے جس میں سے ایک صحیح اور ایک غلط هو ۔ مگریه حث زیادہ 
دیر نہیں پکڑتی کیوں که خود نیچر اس غلطی کو رفع کر دیتا ے 
اور دل اس کی تصدیق کرتے هیں ۔ آپ کا یه خیال کە تمام کتب 
الہامیه عرصه دراز تک لوگوں کي زبان پر رھیں ۔ پھر اور لوگوں 
ے آن کو زبانی یاد رکھا اور آخرکار لکھنے والوں نے لکھا اور 
یه یاد رکھنے والے اور لکھنے وا ی الہامی نه تھے شاید صحیح ہو 
مگر قرآن مبید کی نسبت صحیح نہیں ےہ اس لیے کہ بغبررشک کے 
ابت ے که قرآن ید کا جب الہام ھوا تب ھی ملہم کی زبان ہے 
نکلا اور تب ھی لکھنے والوں کے ہاتھ سے لکھا گیا ۔ جو آج تک 
حمارے ہاتھ میں حے ۔ یہاں تک کہ رسم خط میں بھی تبدیلی 
نہیں کی کئی ۔ ۲ 

میں تو اس بات ہے انکار نہ کر سکتا کہ انسان اپنی نیچری 
قوتوں کے مناسب امتعمال سے حق بات دریافت کر لیتا ے اور اگر 
اُس نے اس کے استعال میں غلطی کی ہو تو دوسرا شخص جس نے 
استمال میں غلطی نە کی هو اس غلطی کو رفع کر دیتا ے کیو ںکه 
می ملکهھ نبوت و الہام کو بھی ایک قوت انسان کے قوعل می ہے 
سمجھتا ھوں ۔ مگر جیسا کہ میں نے بہلے بیان کیا هر ایک انان 
میں اس ملکہ کا هونا ضروری نہی سے اور ەم دیکھتے ہس کھ 
مشن االرق من الک اس کاملک ے اور مض میں ہی ھرناے 
مگر جو قوت کہ نیچر نے دی هے اس کا ے مل استعال هو سکتا 
ےہ مگر استعال میں غلطی نہیں ہو سکتی ۔ آپ نے جس اس کو 
استعمال کی غلطی سے تعبعر کیا ے اگر اس کو با لفاظ ناقص اور 
کال ھہوۓ قوت کے تعببر فرماے تو میرے خیال کے بالکل 
۔مطابق ھوتا ۔ 


.مہ۳ 


الہام ى ضرورت پر جو بحث لکھی سے اآفسوس ےہ کہ میں 
ُس ہے متفق نہیں ھوں آپ کی تحریر نہایت عمدہ ے اور خدا ے 
رحم اور انسان کے ساتھ آُس کی هم دردی کا نہایت 'پر اثر خیال 
ائسان کے دل پر اس تحریر سے پیدا ھوتا ے ۔ میرا اور آپ کا مطلب 
کچھ مغائر نہیں ے ۔ صرف طرز بیان یا طریقه استدلال می تفاوت 
ےے ۔ھم دیکھتے ہیں که جو کچھ خدا ے پیدا کیا ےہ آسی 
کے لے وہ سب چیزیں بھی پیدا ق ھی جو اس کے لے ضروری یا 
مناسب ہیں اور آن کے استعال سے جو نتیجه پیدا هو وہ بھی ایک 
لازمی نتیجہ ہے ۔ پتھر کے مناسب حال جو چیزیں تھیں وہ اس 
کے لیے ہیں ۔ درخت کے لیے ء پرئد کے لیے غرض کہ تمام خلوقات 
کے لیے جو چیز مناسب حال تھی سب موجود تھے ۔ انسان ایکه 
اس قسم کی غلوق ےے جس کے مناسب چال بہت سی چیزیں درکار 
تھیں اور ]آن سب کو خدا نے (یا جس کو ا٘س کا خالق کہو) میا 
وموجود کیا سے ۔ آنھی میں سے صداقت کا پانا بھی انسان کے 
مناسب حال تھا ۔ ُس کو بھی خدا نے ایسے لوگوں کے ذریعہ ہے 
جو صاحب وحی و الہام کہلاے ہیں پورا کیا عے ۔ جن جن علوم 
اور جن حقائق ۔اشیاء کی صداقت دریاقت کرنے کا جس میں کامل 
ملکہ عے وہ آسی کا پیغمبر بے ۔ مگر یه لفظ خاص هوگیا ہے اور 
صرف اخلاق و روحانی علم کی صداقت دریافت کرنے والے شخ صکو 
جس می اس کی صداقت دریافت کرنے کا کامل ملکةہ ہو جو وحی و 
الہام سے تعبمر کیا جاتا ے نی یا پیغمر کہتے ہیں ۔ یہودی 
نی کا لفظ ایسے شخص کی نسبت اطلاق کرتے تھے جو آئلدہ ے 
واقعات کی پشین کوئی کرتا تھا مگر اسلام می ںکبھی یه لفظ ان نعنوں 
میں استعال نہیں ھوا بلکہ نی و پیغممر سرادف لفظ سمجھے گئے یں 
اور معاد کے حالات بتاۓ کے سبب آن پر نی کا اطلاق ھوا ے ۔ 


ف۰" 


خدا هر چیز کے ساتھ درخت ہو یا انسان ھمیشهہ سے ے ءکبھی 
اس ے جدا نہیں ھوتا بلکه اگر خدا چاے کھ میں اپتی خلوق ے 
جدا هو جاؤں تو بھی جدا نہیں ھوسکتا ۔ مگر آپ کی اخبر تحریر 
جو روح کی ترق کی نسبت بے مبری سمجھ میں نہیں آئی ۔ آپ نے 
اس ک ترق چار قوقوں یعنی قوت ادراک یا عقل وفہم ٤‏ قوت حب ؛ 
قوت کانشنس ء قوت امان کی ترق قرار دی ہے ۔ قوت تھلی ک ترق 
صداقتوں کی معلومات پر ٹھہرائی ہے ۔ مگر کیا ایسے ضشخص کی 
روح کو جو جاھل ہے اور جس کو صداقتوں کی معلومات نہیں ےہ 
ترق نہیں ہو سکتی اگر بھی هو تو کروڑ در کروڑ خلوق خدا ى 
رحمت سے خارج رہ جائۓے گی ۔ قوت حب جس سے اپنے ہم جنس کے 
پیار اور خدمت گزاری ہے سراد ‏ ی ے ایک اضاق شے ےے کبھی وہ 
حبت کی صورت میں ظاہر وق ے جیسے کہ ماں اپنے بیٹے سے کری 
ے اور کبھی وہ نہایت غضب اور ے رحمی کی صورت میں ظاھر 
وی ے جب کہ جچ قاتل کے قتل اور رم کی سزا کا حکم دیتا 
ھے اور کبھی وہ نہایت بد اخلاق اور ے آٴعانی هو جاتی ے ج بک 
محبت یا رحہ کے سیب محرم کو سزا سے مچاے کے لیے کام میں لائی جاتی 
ع۔ پس ہو شے کہ ایک حالت پر قائم نہیں ے وہ روحانی ترق کا 
کیوں کر ذریعہ ہو سکتی ىتے۔ کانشنس کو جو خود کچھ مستقل 
چیز نہس ےے بلک نتیجه دوسری چیزوں کا سے اور اس کا اچھا یا برا 
ھونا آن چیزوں کے اچھے یا برے ھوۓۓ پر متحصر ھے جس کا وہ 
نتیجد ے کس طرح ترق روح کا ذریعه مانا جا سکتا ے ۔ ہاں 
بلا شب قوت اعانی ترق روحانی کا ذریهە ے ۔ خدا کی عبت اس یىی 
اطاعت کا ذوق دل میں پیدا کرتی بے اور انسان اپنے قوعل کو ان 
کاموں میں لانے کی کوشش کرتا ھے جن کے لیے وہ پیدا کی ےگ ہیں 





نہد 


اور قویغ کے اُس:طرح پر کام. میں لاےۓ سے روح کو ترق ہوق ےہ 
مگر ترک و تجرید اور زھد جس کو جوگ یا رھبائیت کہتے ہیں 
روح کو ترق نہیں دے سکتے کیوں کہ اس میں قوتوں کا کام میں 
لانا نہیس هھوتا بلک ان کا معطل کر دینا هوتا ے والسلام۔ 


۳) 











ترک 
(ہذیب الاخلاق بات مم جادی الثانی ہہ۱ھ) 


اسلام کا نتیجہ نیک چلن هونا ے اگر ھم دیکھیں کهہ کسی 
ملک کے مسلانوں میں نیک چلی نہیں ھے تو ھم کو یقین کرنا 
چاھیے که اسلام صرف ان کے مند ھی منه میں ےہ حلق کے نیچے 
ذرا بھی نہیں ؟ترا گو آنھوں ۓ اپنے تئس کیسا ھی جبهہ اور 
عامةه ے مقدس بنایا هو اور تمازیں : پڑھ پڑھ کر اور تسبیحیس 
ھلا ملا کر قدوس جتایا ھو - 

اسلام جس طرح که اخلاق اور روحانی نیکیاں تعلم کرتا ےہ _ 
نہیں نہیں جس طرح کہ اخلاق اور روحانی نیکیوں کو دل میں بٹھا 
دیتا ے آسی طرح تمدن اور حسن معاشرت کی جو نیکیاں هیں آن کو 
بھی اپنے پبیروؤں کے برتاؤ میں ایسا ملا جلا دیتا ے کہ کسی 
طرح اس سے الگ نہیں ہو سکتیں اور بطور فطرق عادتوں کے 
دکھائی دیتی یں اور طبیعت انی ہوے ہے بھی بڑھ کر اصلی 
طبیعت هو جاتی هیں ۔ ' 

اخلاق اور روحانی نتیجه اس کا خدا ھی کو ماننا اور آسی پر 
بھروسا رکھنا اور عر حال میں آُس کی مرضی پر شاکر رھنا اور تمام 
مصیبتوں پر لیک دلی سے صعر کرنا ہوتا ےہ اور تمدنی تتیجہ آس کا 
اپنے عم جنسوں ہے محبت کرنا اور ہر ایک کے ساتھ نیکی اور سچائی 
اور پوری پوری صداقت ے پیش آنا ہوتا ےے ۔ رحم دلی اور صدق 
مقال یعنی هر بات ہیں سچ بولنا اسلام کا تائیل یعبی لقب ھھے ۔ 

'ٴّ'٥د‎ 


|۴۰۲ 


دغا و فریب سے ینا آُس کی ڈگری یعنی آِس کا منصب ہے ۔ابه 
دیکھو که هندوستان کے سسلانوں میں کتنے ھیں جن کا ایسا 
برتاؤ ے ۔ 

افسوس کہ ہم نے اپنی بد چل۰ی سے اسلام کو کیسا داغ 
لگایا ے ‏ شہادت زور گویا مفلس مسلانوں کا پیشہ هو گیا ھے ۔ 
ہندوستان کی عدالتواں میں جس وقت هندو گواہ آے ہیں تو منصف 
جج کو کو وہ مسلان ھی کیوں ئە هو اس بات پر غور کرنی پڑق 
ے کہ آیا آُس کی شہادت سچ سے یا نہیں مگر جس وقت مسلإان گواہ 
آیا اور ُس ۓ اپنا ام بتایا اور جج کو ظن غالب اس کے جھوۓ 
ھوۓ کا ہوگیا جب تک کە کسی اور قرینہ سے آ٘س کے سچے 
غھوے کا گان نہ ہو ۔ مسلإان سودا بیچنے والے بە نسبت اور قوموں 
کے بہت زیادہ جھؤٹ بولتے هیں اور فریبی کرتے ھیں کسی چیز کَ 
اصلىی قیمت ہرگز نہ کہیں گے اور ھمیشہ اس بات پر قصد رے کا 
کہ مشتری سے جہاں تک مکن هو زیادہ قیمت ٹی جاوے ۔ 

جب کہ ہم کسی قوم کے سوداگروں اور خوردہ فروشوں میں 
یه بات دیکھتے ھہیں که تمام اشیاء کی ایک قیمت خاص مغین مہ 
وھی کہتے ہیں اور وھی لیتے ھیں تو ہم کو مسلانوں ک خراب 
عادت یعنی جھوٹ قیمت کہنے اور پھر چکاے چکاے نصف: سے بھی 
بعض اوقات کم پر بیچنے ہے کیوں نە ربخ هو اور ہم کیوں کر نه 
اس بات کا خیال کریں که اسلام ےۓ کچھ بھی آن کے دلوں پر اثر 
نہیں کیا ےہ ۔ 

اگر سمام دنیا کے مسلان ایسے ھی ہوتے تو بڑی مشکل پیش 
آنی اس لے کہ نود اسلام کی لسبت بہٹ کچھ شبہ پڑتا مگر ثہایت 
خوشی کی بات ہے کم اور ملک کے مسلانوں کا حال دیکھ کر یقین 
آتا ہے کہ اسلام بلاشبہ روحانی اور اخلاق اور تمدنی نیکیاں 


بخشنے والا ے ۔ 





ہ۲ 


سٹر جان رینل موربل صاحب نے ٹری کے حالات ‏ میں ایک۔ 
تار لکھی ے اس میں آنھوں ۓ جو کچھ حال ترکوں کا لکھا ے۔ 
اس کا انتخاب اس مقام پر لکھتے. ہیں تاکہ ھندوستان کے مسلإان 
ُس کو دیکھ .کر عبرت اور غیرت پکڑیں.۔ 
وہ لکھتے ہیں کہ ”جس کسی نے ترکوں کے :چال چلن کا؛ 
حال لکھا ھے آس: نے ماں اور لڑکوں کی عبت کا ضرور ذکر کیا 
عے ۔"ماں کی شفقت اور لڑکوں کا ادب یه دونوں باتیں طرفین ک 
طرف بد تہایت ممتحکم اور لازوال ہوقی ہیں اسی کے ذریعے سے. 
عورتوں کو وہ خوشی حاصلى ھویق ہے جو فرنگ‌بتان میں نہیں ے ‏ 
عورت کو خانه داری میں بالکل اختیار هوتا ے - ہم لوگوں میں 
(یعنی اھل فرنگ می) اگر عورت تمام عمر آُس کے حاصل. کرنے یک 
کوشش و حن تکرے تو بھی وہ اختیار ُس کو حاصل .نہیں ھوسکتا ۔ 

وہ کہتے یں کە ” کثرت ازدواج ترکوں می اس قدر ۔زیادہ 
اور ایسی عام بلا نہیں ے جیسا کہ لوگ عموماً تصورکرتے ہین ۔ ‏ 

آن کا قول نے کہ ” اسلام عورتوں کی طرف نہایتت رحم دل 
ھ ۔ قرآن مین صاف لکھا ے کہ جو کوئی ٹیک کام کرتا ے اور 
خدا پر یقین رکھتا ھے مرد هو یا عورت بہشت میں جاوے گا ۔““ 

وہ لکھتے ہیں کہ ”مس پارڈہ جو ۱۳ء میں ٹر میں 
تھیں اور وہ ترکوں کے زنائهِ میں جایا کرق تھیں ترکوں کے گھر کے 
چال چلن سے نہایت خوش تھیں اور ترکوں کی عورتوں کى نیک اور 
پارسائی کی تصدیق کری ھی ۔“ ٘ 

:مسٹر سی .ھوایٹ. صاحب بیاں کے ھیںس که قسطنطنيه مس 
امیروں کی عورتیں اپنے وقت کو آسی طرح پر صرف کریق ہیں 
جیسا که اور ذارالریاست کی عورتیں ۔ فرق یه ے که آن :کے خاندان 
می اتفاق زیادہ ھوتا عے ۔ لڑکے اپنے والدین کا ادب زیادہ کے 


"۸ 


ہیں اور بی شوھر کی زیادہ مطیعم وی سے ۔ عورتوں کا دل اور 
اصول چان کا نہایت کم خراب ھوتا ے ۔ ایک سے۔زیادہ عورتوں سے 
شادی کرےۓے کا برا دستور جاری نہیں ےے اور نہ یه کوئی قاعدہ ى 
بات ےے بلک ایسی حالت مستثنی ہے ۔ رزیل اور اوسط درجہ کے 
ا لوگوں میں بھی شاذ و نادر ایسے :لوگ ملیں گے جنھوں نے دو 
عورتوں ہے شادی کی ھوا۔ نہایت درجہ کے ابیر لوگوں میں بھی 
یه دستور مستثنی ہے ۔ ۱ ٴ 

مسٹر جان کارنی صاحب کیممرج والے یه فرماے ہیں که 
ترکوں یىی عجیْب اعان داری کا کچھ ذ کر کرنا عین انصاف ھے ۔ 
جب که میں گلیٹیا میں وارد ھوا تو مبرا اسباب ایک مزدور ے 
اٹھا لیا اور ھم آگے بڑھ۔ جب ھم ایسی جگہ پہنچے جہار 
لوگوں ک بہت کثرت تھی تو و مزدور مہری نظر سے غائب ھ وگی 
اور هم لوگ ایک قہوہ خانه میں گئے ۔ میں ۓے یه خیال کیا کا 
وہ مزدور مرا اباب لے کر بھاگ گیا مگر سیوڈن کا رہنے والا 
کہتان جہاز کا جو ہلے بھی اس بندر میں آیا تھا کہنے لگا ک 
ایسے کام کرنا یہاں کوئی جالتا بھی نہیں ۔ تھوڑے عرصہ میں ہم 
کیا دیکھتے یں کہ وہ غریب مزدور آسی راہ سے پھرا چلا آتا ے 
اور گھمرایا ھوا ھر چہار طرف دیکھتا آتا ے ۔ بازاروں میں اکثر 
دوکان داز اپنٔی دوکان اور اسباب کو کھلا ھوا چھوڑ کر چلے جاے 
ہیں اور کچھ اندیشه نہیں ھوتا ۔ دین لین میں کوئی شاذ و نادر 
فریب دینے کی کوشش کرتا عے ۔ ٹری یعنی روم کی: سلطنت کے 
ختلف حصوں میں می تے سفر کیا اور الناےۓے سفر میں غریبوں کے 
جھؤنپڑوں اور اسروں کے مکانوں میں رھا مگر کبھی ایک خر مہرہ 
کا بھی سرا نقصان نہی ھوا ۔ 

یونانیوں نیں جب که تریپولٹ زا مقام ى ٹر عورتوں پر ظلم 


۹ژَٛ" 


کیا ۔ اسبروں کی عورتوں کو رزیل قوم کی عورتوں میں ملا دیا ۔ 
آن کے مد رشته دار ذبح کر ڈالے تاھم جس صبر و قناعت کے 
ساتھ آن عورتوں ۓ اس تکلیف کو گوارا کیا نہایت قابل تعریف کے 
ے ۔ خدا یی شکایات یا بیفائدہ افسوس کبھی آن کی زبان سے نہیں 
نکلا _ وہ یہی کہی تھیں کهھ خدا کی ہی مرضی بے اور سب 
تکلیفوں کو نہایت صبر و شکر سے گوارا کرق تھیں ۔ ترک مد بھی 
ریخ و تکلیفٹ کو نہایت صبر سے برداشت کرلے ہیں ۔ مگر ترک 
عورتیں: تو گؤیا رج وعنت ىَ برداشت کک روحی ھی ۔ “ 

اس مقام:.پر هم کو کچھ ھندوستان کے شریف خاندانوں کى 
عورتوں کا بھی حال لکھنا مناسب ھے بلاشبہ ھماری خوش قسمی 
ے که مسلان شریف خاندانوں کی عورتی جیسی نیک اور )مان دار 
اور خدا پر شاکر اؤر رُ و مصیبت می صابر ھی شاید: تمام دنیا کى 
عورتوں ہے سبقت رکھتی ہیں ۔ خدا کی عبادت اور دل کی نیک اور 
ے انتہا رحم دی ۔ والدین کا ادب ء شوہر کی محبت اور اطاعت ؛ 
تمام رشته مندوں کی آلفت اور رح و راحت میں آن کے ساتھ شرکت ۔ 
اولاد ی پرورش ء خانه داری کا انتظام جس دلی نیی اور خالص 
)مان داری سے وہ کرتی ہیں بیان سے باہر حے ۔۔نہایت خوشی میں 
بھی وہ خدا ھی کو پکارق ہیں که او خدا تیرا شکر ےہ که تو ۓ 
ھم کو یە خوشی دی اور نہایت مصیبت میں بھی وه خدا ھی کو 
پکارق یں ۔ آن کی زبان پر یه ایک مثل ہے که مصیبت کے وقت 
بھی خدا ھی کو ئە پکاریں تو کیا کریں ۔ دیکھو بے کو ماں ھی 
مارق عے پر نہ ماں ھی ماں پکارتا ے ۔ جو جو مصیبتیں ماری 
یاد میں ھندوستان کی مسلان عورتوں پر اتفاقات زمانہ سے پڑیں اور 
جس صر و شکر و قناعت اور استقلال اور خدا پر بھروسه رکھنے میں 
آنھوں ے اس کو سہا حقیقت میں دنیا کی عجائبات میں سے ے ۔ 
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ہماری رائۓۓے میں اسلام کی عزت جس قدر کہ ھندوستان میں رکھی عے 
صرف مسلان عورتوں نے رکھی سے اور جب اس کے ساتھ کافر 
مسلان مردوں کا چال چلن جو آن :کے ساتھ ےے خیال کیا جاوے تو 
عورتوں ى نیقی ایسے درجه ا چنچ جا ہے جو حد بیان نے 
خارج ےہ ۔ 
ہہاری رائے یہ ےہ که ماسانراار واجب سے کہ صرف 

زبان سے سلإن کہنے اور تحتوں سے آونیا پاحامه اور یچ کے گریبان کا 
کرتا اور گول عامہ بہننے اور صرف منماز پڑھ کر دل خوش کر لینے 
اور صرف دن بھر کا فاقد ک رکر شام کو لیذ چیزوں اور نفیس 
شربتوں سے افطار کرۓ ہی کو اسلام نہ سمجھیں ۔ بلک اس کے 
ساتھ آن تمام نیکیوں پر بھی خیال کریں جو اسلام کے نتیجے ہیں 
اور جب تک کہ انسان کے افعال اور خواھش اور معاملات اور 
اخلاق اور تمدن اور معاشرت میں آن کا ظہور نہیں ھوتا آس 
وقت تک ھرگز یه بات ثایت نہیں ہوتی کہ اسلام ے آن. میں کچھ 
ائر کیا ہے ہے 

گر مسلانی ھمٍن است کھ واعظ دارد 

واۓ گر پس امروز بود فرداۓے 





۰> اور ترک 
(آخری مضامین سرسید صفحه و۹م) ۰ 


یونانیوں پر ٹر کی فتح کی خوشی میں سمسلانوں ے حد 
اعتدال سے باھر قدم رکھا ے ترکوں :کی اس فتح کو اسلام کی 
فتج ہے پکارے هی ۔ مماری دانست میں ایسے اہور میں اسلام کو 
شامل کرنا اور اسلام اسلام پکارنا ء نہایت نا سمجھی کی بات ے ۔ 
اسلام کی فتح آج نہیں ھوئی ۔ بلکہ اس دن ھوئی ۔ ج بکه رسول خدا 
صلی اللہ عليهٴ وسلم نے ھزاروں کافروں اور سش رکوں اور بت پرستوں 
میں کھڑے هو کر فرمایا ۔ لا اله الا اللہ ۔ کافر کہتے می آرعہ ۔ 
٭اجعل الالهة الها واحدا ان ھذالٹی عجاب “ 
یعنی کیا ٢س‏ ے بہت سے خداؤں کے بدلے ایک ھی ددا 
ٹھہرایا ہے ۔ یه تو ایک عجیب بات عے ۔ مگر رسول خدا صلی۔ اللہ 
عليه وسلم ہی فرماۓ رن لا اه الا ال دا ۓ بھی ھی کہا 
ان اعبدوق ھذا صراط ستقیم یعنی میری ھی عبادت کرو 
ھی سیدھا راستد ےہ پس کسی مسلان بادشاہ کی فتح یابی کو 
اسلام کی فتح ۔ اسلام کی فتح نے پکارنا اسلام کی قدرو منزلت کو 
نہ سمجھنا ہے ۔ فتح اور شکست خدا کی دین ےے ۔ جس کو 
چاے دے ۔ خود خدا فرماتا ے ‏ وتلک الایامنداولھا 
ور یی تی سو تھے نے 
رھتے عیں - کبھی مسلالوں کی غیر مذھب والوں پر فتح وق ھے 
کبھی غبر مذھب والوں کی سسلانوں پر۔ جب که ترکوں نے 


("۱۱۹ 


نا 


انگریزوں اور فرائسیسیوں ی مددِ سے رومیوں پر فتح پائی تھی ۔ 
تو ھم اس فتح کو کس نام سے پکاریں اور جب ترکوں ک روسیوں 
سے شکست هوئی ۔ تو کیا ھم اس شکست کو اسلام کی شکست ہے 
(نعوذ با) موسوم کریں ۔ حاشا وکلا ہارا مقصد یہ ہے ۔ که 
ایسی چیزوں کے ساتھ جو دلیاوی اسور اور دنیاوی اسباب پر 
متحصر ہیں ۔ کبھی ادھر ہوتے ہیں ۔ کبھی آدھر۔ اسلام کے 
معزز نام کو جس نے اصلى فتح پائی ےے اور جو ہمیشہ فتح مند 
رھ گا ۔ شامل کرنا کال ا سمجھی کی بات ہے ۔ هھم کو خوش 
هونا چاہیے ۔ که ایک مسلان ملطنت اس جنگ میں فتح یاب ہوئی 
اور برباد نہیں ہوٹی ۔ لیکن اس کو ایک اسلامی لباس پہنانا اور 
اسلام کی فتح اسلام کی فتح پتارنا ۔ اگر حد سے باہر قدم رکھنا 
نہیں ےے تو اور کیا عے اور یه فتح ایسی کون سی فتح ےہ ۔ جس 
پر اتنا شور غل مایا جاوے ۔ هر شخص جانتا تھا ۔ کە ترکوں کے 
آگے یونانیوں کی کچھ حقیقت نہیں سے ۔ اگر وہ مقابله کریں کے ۔ 
تو جس طرح ایک باز چڑیا کو مار لیتا ےہ ۔ اسی طرح ترک 
یونائیو ںکو مار لیں گے ۔ اندیشه اگر تھا ۔ تو یه تھا ۔ که یونانیوں: 
کو ترکوں سے عقابله کرۓ کی جرأت کیوں ہوئیى اور اس لیے 
خیال کیا جاتا تھا ۔ که در پردہ کوئی بڑی قوی سلطتت یونانیوں کی 
مدد پر ےہ ۔ اس شبہ کو مسٹر گلیڈ سٹون کی نا معقول سپیچوں اور 
تحریروں نے ۔ اور لندن کے ریڈیکل محنونوں کی سپیچوں اور 
ٹیلیگراموں نے زیادہ قوی کر دیا تھا ۔ مگر ہر سمجھ دار سمجھ 
سکتا تھا کہ نہ مسٹر گلیڈ سٹون گورغنمنٹ پر اثر ڈال سکتے ھں۔ نە 
آن قلیل ریڈیکل ممبران پارلیمنٹ کا گورئنمنٹ پر اثر پڑ سکتا ے ۔ پس 
یه خیال کر لینا کە گورغنمنٹ انگریزی کی پالیسی ترکوں کے 
خلاف سے ۔ نہایت غلطی اور سفاہت پر بی تھی ۔ جب لڑائی کا 
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سرک کے ساد خر کس زی عفان ے عنانون ا ما 
نہیں دیا اور اس سۓ ظاھر هو گیا ۔ که نە گورفنمنٹ انگریزی یونانیوں 
کی مددگار تھی ۔ نه فرانس ؛ نہ جرسن ؛ نہ کوئ اور گورنمنٹ ؛ 
اب آئندہ جو کچھ ہو ۔ اس کی بناء پولیٹکل مصالحتوں پر ھوگی ۔ 
نہ اسلام کی خالفت پر ء ھندوستان کے مسلانوں کو جو اس معاملہ 
میں اس قدر جوش و خروش هوا ۔ ماری دانست میں صرف انگریزی 
اخبار اُس کا باعث ھوۓٌ ہی ۔ سسٹر گلیڈ سٹون نے اور انگریزی 
اخباروں ۓ کوئی درجه اھانت اور سخت کلامی کا سلطان کی نسبت 
نہ چھوڑا تھا اور کوئی بدی اور برائی ایسی نە تھی ۔ جو انھوں 
ے ترکوں کی لنسبت نہ لگائی ہو اور یە سب باتیں خاص کر 
ترکوں اور عام طور پر سب سسلانوں کو ریخ دہ اور سخت 
ری دہ تھیں ۔ مگر جب قرکوں کی فتح ہوئی ۔ تو انھوں نے اپنے 
دشمنوں کے ساتھ ایسا رحم برتا ۔ کہ اس سے زیادہ نہیس ہو سکتا 
مثلا جب یونانیوں کے ایک گروہ کے پاس کھاۓ کو کچھ 
نہیں رھا۔ تو ترکوں تے ا:نے پاس ہے آِن کو کھاۓ کو دیا ۔ 
یونانیوں کے بحروحوں کی تمرداری کی اور نہایت سہربانی سے آن کے 
ساتھ برتاؤ کیا ۔ اب ترکوں کی فتح ہوے کے بعد آس ریخ کے: 
مقابله میں سسلإنان ہند ۓ اس فتح کی خوشی میں حد اعتدال ہے 
سر ارات خی غاخری اورک وت اکر جات عامتی سے 
ان سب باتوں کو دیکھی رھی ۔ ھم بھی اس خوشی کرے میں 
کچھ مضائقہ نہیں سمجھتے مگر یه بتلاے یں ۔ کہ ھم سب 
مسلان نغندوستان میں انگریزی گورنمنٹ کی رعایا ھیں اور اس بات 
کوگبھی نہیں بھولنا چاھیے ۔ کہ ہم غیر سلطنتوں کے ساتھ پولیٹکل 
امور میں کوئی کام اور کوئی فعل ایسا نہیں کر سکتے ۔ جو گور نمنٹ 
کے برخلاف هو۔ پس ہم کو لازم ے ۔ کہ ہم وھی کریں جو 
گورنمنٹ ک مرضی کے برخلاف نہ ہو۔ 


ذک کی 
روم کی بر 


(تہذیب الاخلاق ء جلد اول مب ٍ بابت نر شوال ےہ۱۰ھ) 


سیٹر ولمم ھورڈ رسل صاحب کے روز نا جہ میں سے کچھ تھوڑا 
سا حال پرنس آف ویلز یعنی ولی عہد سلطنت انگلستان اور پرنسس 
آف ویلز یعنی ولی عہد بیگم سلطنت انگلستان کے روم میں جاے 
اور سلطان روم سے ملاقاتی هوے کا لکھتے ہیں ۔ 

یه دونوں شاھی غاندان انکلستان کے نگن گاج ۱۸ء می 
دار السطنت قسطنطنيیه میں گئۓے تھے اور کی روز تک سلطان 
عبدالعزیز خاں سلطان روم کے ہاں مہان رھے ۔ آن مہانیوں کے 
جلسوں میں سے دو جلسوں کا حال لکھتے ھیں ۔ 

ایک رات سلطان نۓ پرنس اور پرنسس آف ویلز اورآن کے ساتھ 
کے آسراء کو اپنے ساتھ کھانا کھلاے کی دعوت کی ڈالإ شی حل 
جو بڑا عمدہ اور نہایت نامی محل عے جِلسه دعوت کے لے تجویز ھوا 
قریب سات بجے کے پرنس اور پرنسسی آف ویلز اس محل میں تشریف 
لاۓ علىی پاشا وزیر اعظم سلطان روم ۓے استقبال کیا اور ملاقات 
کے بڑے کمرے میں لے گیا جہاں اور وزراۓ سلطنت روم بھی 
حاضر تھے چند لمح نہ گذرے تھے که عبد العزیز خاں سلطان روم 
بھی وهاں تشریف لاۓ اور پرنسس آف ویلز کا هاتھ اپنے ھاتھ میں 
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ڈال کر کھانا کھاۓ کے کمرے میں لے گئے اور آن کے پیچھے 
اور۔تمام سہان درجه بدرجہ اس کمرے میں آئے ۔ میڑز جس پر کھانا 
تٹاول فرمایا مستطیل تھی اور ایک سرا آُس کا گول تھا آُس گول 
سرے کی طرف بیچ میں سلطان اور ایک طرف پرنس آف ویلز اور ایک 
طرف پرنسس آف وبلز رونق افروز هوۓ ۔ 

پرنسس آف: ویلز کے بعد علی پاشا وزیر اعظم سلطنت روم اور 
آن کے بعد سس ایسٹ اور آن کے بعد جنرل اگناٹیف اور مسٹر ایسٹ 
اور آن کے بعد دیگر وزرائۓ سلطنت روم کرسیوں پر میز کے پاس 
تیٹھے :اور پرنس آف ویلز کے بعد میدم اگناٹیف اور ان کے بعد یم بوری 
اور آن کے بعد مسس گرے اور آن کے بعد اور وزرام و آصراۓ 
سلطنت روم میز کے پاس کرسیوں پر بیٹھے ۔ 

سلطان کے ٴسامنے سوائۓ وزیر اعظم کے او رکوئی وزیر بیٹھتا نہیں 
تھا یہ پہلا جلسہ سے جس میں سلطان نے اپنے اور وزیروں کو بھی 
اپنے ساتھ بٹھلایا ۔ 

میز پر مسلان اور عیسائی سب چوبیس آدمی تھے اور میز عمدہ 
برتنوں اور گلدستوں نے خوب سجی ہوئی. تھی اور ڈال| بخشی عحل کا 
کھانا کھاۓ کا کمرا اپنی عمدگ اور آراستگی میں نہایت عمدہ بلوری 
جھاڑ و فانوس می مشہور ے:۔ 

سلطانی کھائے کا ۔طرز نہایت عجیب تھا اور فرب اور ترکش 

یعی رومی دونوں قسم کے کھانے تھے کھانا کھاۓ میں سلطان ۓ 
بہلےٴ پرنسس آف:ویلز ہے باتیں کیں اور علی پاشا (جو انگریزی خوب 
جانتا ے) آن دونوں میں سم ھوا۔ 

آس کے بعد سلطان نے پرنس آھرلانے نکی رع 
بھی جو سلطان کی کرسی کے پیچھے کھڑا تھا آن میں مترجم ھواوہ 
اسی واسطے سلطان کی کزسی کے پاس کھڑا تھا کہ جب سلطان اور 
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پرنس آف ویلز آپس میں باتیں کریں تو وہ ترجان هو ۔ ٴ 

سلطان کا ایک خاص باجا نہایت نفیس پاس کے کمرے میں بج 
رھا تھا سب نے نہایت خوشی اور خوی ے کھانا کھایا اور جب 
میز پر سے آٹھے تو سلطان پرنسس آف ویلز کا ھاتھ اپنے هاتھ ڈال 
کر زنانه خانہ مس لےگیا اور اور لیڈیاں بھی اندر گئیں والڈی سلطانه 
یعنی سلطان بیگم ے آٹھ کر استقبال کیا اور پرنسس آف ویاز سے 
باتی کرنے لگیں اور میدم سہرن آَن میں ترجان ھوئی اور پرنس 
آف ویلز اور اور آسراء و رؤسا چرٹ پینے کے کمرے میں تشریف 
لے گۓے ۔ تھوڑی دیر بعد سلطان بھی زناله خانه سے باہر آئے اور 
ملاقاتی چھورۓ کمرہ میں پرنس آف ویلز کے ساتھ بیٹھ کر باتیں کے 
لگے ۔ جب پرنسس آف ویلز اور اور لیڈیاں ببگات ہے ملاقات اور 
بات عیت کر کو فارغ ھوئس اور باھر تشریف لائی اُس وقت سب 

سہان سلطان سے رخصت ہوئۓے اور جلسه خمّم ھوا ۔ 

ذو خلبة رلی:آنایار کے فان می مثر ضاطنت انگلستان 
کے ہاں ھوا جو روم میں رھہتا عے سفیر سلطنت انگلستان ے پرنس اور 
پرنسس آف ویلز نے لیے برلٹی امباسٹی میں یع نی اس مکان میں ججہہاں 
سفر انگلستان رھتے ھی بہت عا یی شان شاهانه بال دینا چاھا اور 
بنظر اظہار اپنے تَہایت خوشی اور خاطر اور تواضع ایسے عا ی شان 
عزیز سہانوں کے سلطان ے برٹش امباسٹر کے ہاں اس بال میں تشریف 
لانا منظور کیا تمام بادشاھتوں ے امماسں اور وزراء اُس بال مس 
حاضر تھے اور چھ سو چٹھیاں بلاوے کی آسراء و رؤسا اور افسران 
فوجی اور ملی کو تقسم ھوئی تھی ام لوگ وقت پر آ حاضر ھوے 
هر ایک شخص نہایت عمدہ اور نفیس پوشاک پہنے ہوئے تھا نو بے 
کے بعد پرنس اور پرنسس آف ویلز وہاں رونق افروز ھوۓ ۔ 


پرٹش امباسٹر اور مسس الیٹ ۓ استقبال کیا ۔ امباستی کے پھائنک 


ے۴ 


میں ہمندری فوجی لو گکھڑے تھے آنھوں نے سرخ اور نیلے رنگ کک 
مہتابیاں روشن کرتے سے خوشی اور تعظم دونوں کا اظہار کیا وم 
بڑا کمرہ جس میں بال تھا نُہایت عمدہ آراسته تھا اور کارڈ آف آئر کا 
بہرا موحود تھا اور اندر وباھر کمرے کے انواع انواع اقسام کے پھول 
و گلدستے سجے ھوۓے تھے ۔ 

تھوڑی دیر بعد سلطان عبد العزیز خاں بھی تشریف لاۓ اور 
بہت سے وزراء و اراکین سلطنت ٢ن‏ کے ساتھ تھے پرنس آف ویلز اور 
برٹش امہاسٹر نے استقبال کیا اور سمندری فوج نۓ سرخ او رنیلے رنگ 
کی سہتابیاں روشن کرے سے تعظم اور خوشی کا اظہار کیا پرنسس 
آف ویلز اور مسس الیٹ پہلی سیڑھی پر استقبال ک وکھڑی تھیں سب 
مسہ‌ان اور میزبان مخوشی و خورمی اس بڑے ھال میں جہاں بال تھا 
داخل ھوئے اور سلطان نے اہی کرمی پر تشریف رکھی اور اُس کی 
بغل میں ادھر آدھر پرنس اور پرن۔س آف ویلز انی ابی کرسیوں پر 
تشریف فرما ہوۓ معمولی بال شروع ھوا آدھی رات کے بعد سلطان 
وهاں ے رخصت ھهوے مگر وھاں وہ حلٰسه صبح تک رھا ۔ 

سلطان کا لندن می آنا اور ملکەہ معظمه ہے ملنا اور وی عہدہ 
انکلستان کا اور وٰیل عہد بیگم کا وہاں جانا ایک نہایت عمدہ 
تارخی واقعات ہے کے اور تمام دنیا کی آنکھوں میں اس بت اور 
دوسی کا جو روم اور انگلستان یا یوں کہو کە ایک سسلان اور 
عیسائی سلطنت می مع ۔ بڑا لبوت ے ۔ 

جب سلطاف لنڈن تشریف لاۓ تھے اور انڈیا آفس میں آآن کی 
دعوت ہوئی تھی تو اس بڑے ھهال می بطور یادگاری حبت اور 
دوسی عیسائی اور مسلان سلطنت کے نقش کرسنٹ اور کراس کا ملا 
کر کھودا گیا عے ۔ ٗ 

کرسنٹ کہتے ہیں پبہلی تارج کے چاند کو اور یه علال ک 





۰۸ّٴ* 


: صورت چاند کا نشان مسلإنی سلطنت کا ھے اورکراس کہتےهیں صلیب 


کوء؛ جو عیسائی مذھب کا مقدس نشان ے ۔ انڈیا آفس کے ھال مس - 
ھلال اور اس کے بیچ میں صلیب کا نشان کھودا ےے ۔ جو عیسائی 
اور مسلان سلطنت کی دوستی اور محبت پر دلالت کرتا ھے ۔ 

ھم کو امید ے کہ ھندوستان کے لوگ بھی ان حالات اور 
واقعات ے عمدہ نصیحت پکڑیں گر اور اپتے حالات پر غور کر کر 
تہذیب الاعلاق اور حسن معاشرت کی ترق میں کوشش کریں کے ۔ 


(اخبار سائنٹیفک سوسائئی علی گڑھ ے ہ مارچ ہے۸ ١ء)‏ 


متعدد. اخباروں می ایک -- اس عنوان ہے عھی ھے 
” ترکوں کی تھذیب“ اور اس میں ترکوں ک طرز معاشرت اور 
اخلاق کا تذکرہ اچھے طوو سے کیا ھے اور راقم خبر ۓ اپنے 
انصاف سے یہ ثابت کیا ے که جو الژزام ترکوں کی تہذیب پر 
۱ لگایا جاتا ہے وہ صحیح نہیں ےہ اور شائستی کے لحاظ سے ت رکون 
کی عورتوں اور ان کی اولاد کو تعریفِ و توصیف کے لائق بیان 
کیا ہے اور یه بھی لکھا ے کە ترکوں ک عورتیں امور خانه داری 
کے انتظام میں ایسی نہیں ھس کكه ان کو نا سہذب کہا جاوے_ 
بلکە وہ نہایت منتظم ھوتی هی اور'اپنے خاونذوں کی نظر می آن ک 
عزت و وقعت جیسی کہ چاہیۓ ویسی. ھوق ہے ۔ باعتبار تعلٍّم و 
تربیت کے بھی وہ نَہایت شگفتهہ حالت :نی ہیں اور صغعر السن 
چوں کی تعلم و تربیت انھیں ‏ کے..اختیار میں ھوق مے اور اپنے 
خاوندوں کے مال میں وہ خود بختاز ھوق هیں ۔ یه بھی لکھا ے 
کە گو لوگ سلطان روم کو اپنے گھر بیٹھے یه خیال کر لیں کہ وہ : 
ناز و نعمت میں پڑے ھوۓ ہیں اور ان کے گرد چند پری وش ۔ 
عورتیں گھوم رھی ہیں مگر در اصل ٴیه غلط خیال ھے ۔ سلطان روم 
نبایت“ مہذب حالت ‏ می ھس اور وہ اپی والدہٴ کی تعظم ایسی 
کرے ہیں کہ اس کی کچھ حد نہن ھے ہاں تک کہ جس وقت . 
وہ اہی والدہ کی خدمت میں جائے ہیں تو جب تک وہ آن کو 


6۴۱۹ 


۷۴۲۰ 


بیٹھے کى اجاڑت نە دیں اُس وقت تک وہ بیٹھ نہیں سکتے اور آن 
کی مرضی کے خلاف کچھ۔کام نہیں کر سکتے ۔ غرض کہ اسی قسم 
کہ امور کا تذکرہ اس خبر میں ےہ جس ہے یە بات بائیقن ثابت 
ہوق ے که ترک لوگ بھی دنیا کہ سی ے نظر خطہ میں 
رھتے میں جو شائستگی اوو تذیبٰ کے لحاظ سے اعلٍی درجہ کے 
خطوں میں شار کیا جاتا ےہ مگر ہم افسوس کرتے ہیں ]ن لوگوں 
پر جو ترکوں کی هہذیب کو ے۔وقعت خیال کر رے ھیں اور 
مسلانوں کے مذھب کو مائع تہذیب و شائستگی., تصور کرتے ہیں ۔ 
دیکھو پاوجود اس بات کے کہ ترک نہایت سخت مسلان هی اور 
با ایں عمہ آن کا اسلام سراسر تہذیب ہے پھر کیوں کر یه خیال 
کیا جاتا عے کھ اسَلام مائم تہذیی سے سسلانون پر بڑی شائسته 
قومیں یہ الزام لاتق ہیں کہ آن کی عورتیں نہایت خراب حالت 
میں هیں ۔ مگر ترکوں ک عورتوں کی یه حالت شاید ان کے اس 
خیال کو بالکل باطل کر دےگی ۔ اسی طرح وہ سسلانوں ک 
عورتوں کو على الععوم جاغل اور انتظام امور خانه داری میں عاجز 
تصوز کرتے ہیس مگر اس خبر ہے اس کے بالکل ہر غلاف ابت 
ھوتا ھے ۔ شائستهھ قوسموں کو اس بات پر بڑا ناز ے کە ان کی 
اولاد چھوٹی عمر سے هی اپنی ماؤں کی گود میں. تعلم کا کھیل 
کھیلی ہے اور ترکوں کى عورتیں بھی ایسی هیں کہ وہ اپنی اولاد 
کو تھوڑی عمر ہے تہذیب کا۔کھیل کھلاق ہیں اور باوجود ان 
جمله امور کے ترکوں کی عورتیں اپنے خاوندوں کے نزدیک نہایت 
معزز ہیں اور جس طرح بعض یورپین مصنف خیال کرے ہیں کهھ 
مسلانوں کی عورتیں اپنے خاوندوں کی نظر میں معزز نہں ھوتی 
ویسا نہیں ے بلکہ اس. بات میں ترک غالب ہیں کہ جس طرح 
ترک اپننی ماں کی تعظیم کرے یں ۔ اس طرح اور قومیں نہی ںکرتیں . 
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اور پردہ کے لحاظ ہے بھی ترکی غالب هیں ۔ هاں البتة یه ایک 
دوسری بات ے که تہذیب سے کوئی اصطلاح هو که جس بات کو 
ہم تہذیب کہہیں اس کو اور شائسعه قومیں ے ہہذیی' کہیں اور 
جس کو ھم ے تہذیی کہیں آُس کو اور لوگ تہذیب کہیں اور 
اس کیٗ نظبر یہ ے کہ مسلان قومیں عورتوں کے پردہ کو تہذیب 
کہی ہیں اور اور قؤمس اس کو وحشیانه پن خیال کرق هیں پس 
اگر یه اس رے تو فرگز نت واے تذیی کا قصهہ فیصل نہیں 
هو سکتا اور اگر نے ے ےو نے نت 
نہایت آسان ے ۔ جو اىور ترکوں کے نزدیک یا مسلانوں کے نزدیک 
, ہذدیب سن داخل ھیں اس کو اور کوئی غیر مہذب ثابت کر دے 
یا جس کو اور لوگ ہے تہذیی کہتے ھیں ھم آآس کو تہذیب 
ایت کر دیں اور جن وجوہ کے: لحاظ ہے ان کو تہذیب یا 
ے تہذیی میں شر کیا جاتا ے آن کی تصریج کر دیں ۔ چو ںکه یه 
خبر جس کا ہم نے ذ کر کیا قابل لحاظ جے اس لیے ھم اس کو 
نقل کے ھیں : 

سو اغباز الال کوٹ کو ایک 
اچٹھی قسطنطنیہ نے تحریر کی ہے اور وہ یہ ے : ٴ ٴ 
میں خیال کرتا عوں کہ عوام کو جو خیالات ترک روم . 
کے ھی وہ ایسے میں که گویا سلطان درمیان میں بیٹھے یں اور 
: بیس یا بچیسں آھو چشم عورتں سرکیشیا کی سلطان کے آس پاس 
پھرتی هیں ۔ لوگوں کو اس بات کؤ سن کر تعجب هوگا که ترک 
حرم سرا ایسا نہیں ے بلکہ یه ایک مکانِ رھنے کا ہوتا بے جہاں 
سب طرح کی آسائش وآرام ےے اور اس عقام ہے ترک بڑی عبت 
کرے“ ہیں اور اس کا اسی طرح خیال کرتے ہیں که جیسا کوئی 
یورین ایسی جگە کا خیال رکھتا ے ۔ یورپین لوگوں کو یە خیال. 


“"ُّ ۲۳ 


عےہ کہ مسلان قرار دیتے هیں که عورتوں 'کے جان نہی هوق اور 
نه آن کے جسم میں روح وق ےہ مگر مہرے نزدیک یه بات 
غلط ے کو مذھہب اسلام می چند شادیوں کی عانعت نہی ے 
مگر جس پر بھی تر میں عوام کی رائے اس کے برخلاف عے اور 
جس قدر عورتیں تریق میں لوگوں کے پاس یں اسی قدر اور ملکوں 
می یں ۔ کچھ یہ بات نہیں ے کہ یہاں: زیادہ. هوں اور مقام پر 
کم بلک اکثر تو ترکی میں ایسا: دیکھنے میں آیا ے کہ لوگوں 
کے پاس ایک ھی ایک عورت هوق سے زیادہ عورتی نہین 
ھوتیں ھیں ۔ ترکوں کی عورتیں اپنے اپنے گھروں میں سب طرح 
سے حکومت کرتی ہیں گو آن کا وقار کوئی باہر ماۓ یا نہ ماۓ 
مگر وہ اپنے گھروں کی حاکم هیں ۔۔. 

جو تہذیب ترکوں کے خانگی معاملات میں ےے اگر آ٘س کو 
وہ لوگ دیکھیں جو انگشت نمائی کرتے ہیں تو حمران ہو جائیں ۔۔ 
ترکوں کو اپنے والدین کا خیال اور ادب بہت رھتا ے اور یہاں 
تک کہ حضرت سلطان اپنی والدہ کے روبرو کبھی نہیں پیٹھے 
جب تک انھوں ۓے اجازت نہیں دی ۔ ایسا ادب مغری ملکوں میس 
نہیں ہھوتا۔ مغربی ملکوں میں یه قاعدہ ےہ کہ جب. لڑکےہ یق 
شادی ہو جاتیق عے اور اس کی ہیی گھر میں آی عے تو اس عورت 
کو کل اختیارات دے دے جاے ہیں اور ماں کا:خیال کم 
ھوتا ے مگکر ترک ایسا نہیں کرتے ۔ اگر ایسا کریں تو موجب بڑی 
گستاخی کا ہو ۔ سوا اس کے شہنشاہ نپولین ۓ ایک قانون جاری 
کیا تھا کہ هر ایک شخص اپنی اولاد میں برابر ترکه تقسم کرے۔ 
سو۔یہ .بات یہاں ھرگز نہیں عے جس کو چا اس کو باپ دے 
سکتا ہے ۔ جب صبح ہوق عے تو هر ایک لڑکا والدین کے هاتھوں 
کو چومتا ے اور يیه٭ رسم نہیں ےہ بلکہ ترکوں کی اولاد دل 
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سے والدین کی اطاعت کری ہے ۔ ترک آپس میں نہایت محبت سے رھتے 
ہیں :اور جن کو خاندانی کہنا چاہیے وہ خصوصاً بہت مہذب ھیں 
چو ںکە ھر وقت یه سب ایک دوسرے کی نگاھوں میں رہتے ہیں ای 
لیے مجال نہیں ےہ کہ کوئی شخص: بد تہذیی کی بات کرے مذھی 
کارروائی ى پابندی جیسی یہاں ے زس ”ہن نہیں ہے ۔ لونڈی اور 
غلام اور نوکر چاکر سب اھل خانه کی اطاعت دل ہے کرے هیں ۔ 
بعض باتیں ٹرکوں میں بہت عمدہ پائی جاتی ہیں ۔ مثلا آن کے ہاں ختاف 
فرقے نہیں یں ۔ سب ایک هیں اور ھر شخص کی من حیث المراتب 
آبرو عے جب اور فرقے علیحدہ علیحدہ ہوتے ہیں تو باہم رشک و 
حسد پیدا ہو جاتا ھے مگر یہ بات یہاں نہیں ے ۔ تمام یورپ میں 
ترکوں کو ھی ایسا کہنا چاہیے کہ آن کی سلطنت یک دی اور 
اتفاق سے ےۓے او ام یکا میا ۔ ان میں ھدایت مھ 
کە هر ایک شخص اپنے درجوں اور اپٔی حیثیت کے موافق ھی 
کارروائی کر سکتا عے نے ےت هیں 
اور بڑے ھی سہذب ھہوتے ہیں ۔ ان ى نہذیب اور خاطر و تواضح 
کو دیکھ کر طبیعت نہایت خوش ھوقی سے - ایسی تہذیب اور ایے 
قواعد کا شاھی حرم سرا میں بخوبی برتاؤ ھوتا ہے ۔ ترکوں میں 
عزت آسی کو ملّی عے جو عزت کا مستحق کے ۔ ترک اپنے اپنے 
درجوں پر قائح رھتے ہیں ۔ جب تک ترکوں کے لڑکے چھوۓ 
ھوے ھی اس وقت تک مکانوں میں رہتے ھی اور ان کی ماں 
کے سبرد آن کی تعلم وی عے یورپین لڑکے جو ھہوتے ھی وہ دی 
ہھوے ہیں اور جیسا چاھتے میں ویسا کرے هیں مکر ترکوں کی 
اولاد میں یه بات نہیں وه ھرگز برخلاف والدين ے ہی 
کر سکتے اور نە آن کی اطاعت می فرق آ سکتا ے ۔ بلا عذر اپنے 
بزرگوں کا کہنا مانتے ہی ۔ یورپین کے لڑکوں سے ترک اپنے 


۲٣٣ 


لڑکوں کو نہیں ملنے دیتےکیوں که آن کی عادات یە لڑکے سیکھ لیتے 
ہیں ۔ اسی غرض سے ترک اپنے مکانات کو دور دور پر بناے ھیں 
اور یورپین لوگوں کے مکانوں کے قریب نہیں بناتے تاکه آن کی عادات 
ان میں اٹر نه٭ کریں تھوڑی سی عمر میں ترکوں کی اولاد کام سیکھ 
لیتی ھے اور اپنے والدین کے کاموں میں شریک ھوق ے ۔ ' 


سلطان روم ادر منں‌وستان 


اس عنوان کے نیچے اخبار پایولر میں ایک تار قسطنطنيه کا 
مورخہ ےہ جون چھپا ھے جس کا مضمون یە ہے : 

”جو جواب سلطان نے هندوستان کے سلانوں ک 
با کنا بادیوں کا ارسال فرمایا ے ۔ جو ]نھوں نے یونان پر ٹرکق ک 
نسبت سلطان مدوح کی خدمت میں بھیجی تھیں ۔ وہ ایک طولانیق 
چٹھی میں درج ےہ ۔ جس میں خلیفه کی نسبت تمام سچے مسلانوں کے 
فرائض بیان کے گئے ہیں ۔ جن میں نقصانات نقدی اور اخلاق اور 
جسانی شامل ہیں ۔ چٹھی مذکور کے خاتمه پر یه بیان کیا گیا ے ۔. 
کہ اسلام کی وت اتفاق اور یک جہی پر منحصر ہے یه چٹھی 
خاص ایلچیوں کی معرفت هندوسنان اور مصر اور عرب کے و اور 
علاء کے پاس بھیجی جاوے کی ۔؟ ۳ 

اس ٹیلیگرام کا ترجمہ ہمارے بجچھلے اخبار میں چھپ چکاا ےہ 
مگر اس وقت ہم اس ٹیلیگرام کے مضمون پر غور کرۓے ہین 
که وه صحیح ھے یا اس میں کچھ غلطی ےے ۔ مارے نزدیک 
جہاں تک اس کا مضمون ہندوستان کے سسلانوں سے متعلق عہ وہ 
صحیح نہیں معلوم ھوتا ۔ ہارے نزدیک ممکن ھےہ کہ سلطان ے 
اسی مضمون کی کوئی چٹھی مصر اور عرب کے علاء اور شیوخ کے 
پاس بھیجی هو ۔ مگر ھندوستان کے مسلانوں کے پاس ایسی چٹھی کا 
بھیجنا مارئ سمجھ میں نہیں آتا اور ظاھرا ٹیلیگرام کا یه بیان 


.:افر 


لحہضص 


کہ “' سلطان نے هندوستان کے سسلانوں کی مبارک بادی کے جواب 
میں یه چٹھی لکھی ہے اور یہ چٹھی خاص ایلچیوں کی معرفت 
کا ا ا ا ا 
معلوم هوتا ۔ 

ماری دانست می 07 نیشنل لا کے سلطان کو اس 
قسم ىک پولیٹکل تحریر کرے کا کسی دوسری سلطنت کی رعایا کو 
با توسط وہاں کی گورہمنٹ کے اختیار نہیں سے اور ھم ھرگز خیال 
نہیں کر سکتے کہ سلطان ٹرک کو یہ اس معلوم نہ هو - 

مسلانان بمبئٌی نے جو تار مبارک باد فتح کے بھیجے تھے ۔ 
اس کا جواب بھی سلطان ۓ براہ راست مسل|نانِ بمبئی کو نہیں 
بھیجا تھا ۔ بلکە اپنے البیسیڈر (سفیر) مق بمبئی کے پاس وہ جواب 
بھیجا تھا ۔ : ٗ ۱ 

ہم نے سنا ھےہ کہ سسلإنانِ شمله ے بھی تار مبارک باد 
فتح کا سلطان کی خدمت میں بھیجا تھا ۔ مگر جو کہ شملہ میں کوئی 
ابيمیتر سلطان کی ظرت سے ہن ےم امن واسطے سلظان نے امن کا 
جواب اپنے ائبیسیڈر مق لندن کے پاس بھیجا اور لندن کے انبیسیڈر 
ے آس کا جواب مسلانانِ شمله کے پاس بھیجا ۔ ھ مکو ٹھیک معلوم 
جو بل کک مدان مھ رات ۔ لیکن قیاساً معلوم ھوتا مھ 
کە صحیح ھہوگا ۔ پس ج بکه سلطان ۓ ایسی احتیاط هندوستان کے 
مسلانوں کی مبارک باد کے جواب میں بھیجنے میں کی ہے ۔ تو ھم 
سمجھ نہیں سکتے ۔ کہ سلطان نے کوئی ایسی چٹھی براہ راست 
مسلإنان عندوستان کے نام لکھی هو اور اپنے ایلچیوں کی معرفت 
راہ راست ھندوستان کے مسلانوں کے پاس بھیجی هو ۔ بالفرض اگر 
سلطان نے ایسا کیا ہو جو ماری راۓ میں ہرگز نہیں کیا ھوکا ۔ 
تو گورنمنٹ انڈیا کو از روۓے نیشنل لا کے اختیار کامل ہے کھ 


ے۴" 


ایسے ایلچی کو ہندوستان میں نہ آنے دۓ اور جو چٹھی اس کے 
پاس هو ضبط کر لے ۔ . 

مذکور بالا ٹیلیگرام مس لکھا. ے کہ اس چٹھی می خلیفه یىی 
فسبت تمام سچے نسلانوں کے فرائض بیان کۓے گے ہیں ۔ جب کھ 
عندوستان کے مسلإن سلطان ٹرک کی رعایا نہیں هیں ۔ تو هندوستان 
کے مسلافوں کو خلیفہ کی تسبت کیا فرائض بیان ہو سکتے ہیں 
کیوں کہ هندوستان کے سسلانوں کے لیے بجز اس کے کے وہ جس 
سلطنت کی حکومت میں بطور رعایا کے رھتے ہیں ۔ اُس کے خیر خواہ 
لور وفادار میں اور کچھ فرض نہیں ےے ۔ ٰ 

ایک اور فقرہ اس ٹیلیگرام میں مندرج عے ۔ کہ جو فرائض 
مسلانوں کے بیان کیۓے گۓ ہیں ۔ ان می نقصانات نقدی اور اخلاق 
اور جسنانی بھی شامل هیں ۔ ”ہم تو اس فقرہ کا کچھ مطلب ھی 
نہیں سمجھ سکتے اور اگر کچھ مطلب ہو تو وہ مصر اور عرب کے 
مسلانون ہے عتعلق :ھوگا ۔ جو سلطان ک رعیت هی ۔ مگر هندوستان 
کے مسلانوں سے لہ متعلق ہو سکتا ے اور لہ اس کے کچھ بعنی 
سمجھ میں آ سکتے ہیں ۔؟“ 

ظاھرا یه معلوم ہوتا ےہ ۔ کہ جو تہنیت نامے مصر :اور 
عرب سے اس فتح کی بابت سلطان کی خدمت میں آۓ ھیں ۔ شاید 
اس کے جوْاب میں کوئی چٹھی سلطان نے لکھی ہو ۔ مگر ٹیلیگرام 
بھیجنے والے ۓے غلطی سے یه سمجھ لیا ے ۔ کہ هندوستان کے 
مسلانوں ےۓ جو مبارک بادی بھیجی ے ۔ اس کے جواب .می وھ 
ہے ٴ ۷ 

سلطان نے جو یوٹانیوں پر فتح پائی ۔ اس ہے کوئی ایسا 
مسلإان نہ هوگا جس کا دل خوش تہ ھوا هو ۔ ھم بھی کہتے هیں ۔ 
کہ سلطان کی اس فتح بۓ 'مارا دل بھی نہایت خوش ھوا ے لیکن 





ذرانقد 


جو کچھ هندوستان کے مسل|انوں ۓ کیا ۔ بلا اجازت اوو مرضی 
گورمنٹ کے ۔ ہم اس کو اچھا نہیں سمجھتے ۔ کہ گورمنٹ ۓ 
اس پر اعتنا نہیں کیا ۔ مگر جن مسلإنوں کو ایسا کرنا تھا حارے 
نزدیک ضرور تھا کہ اٴولاٴ گورنمنٹ ہے اس کی اجازت حاصل کرے 
اور اس کے بعد جو کچھ ان کو کرنا تھا کرتے ۔ عم ھہرگز اس 
بات کو پسند تہیں کرتے کہ ایسے پولیٹکل امور میں جو دوسری 
سلطنتوں سے متعلق ہیں ۔ بلا اجازت اور مرضی گورنمنٹ ھندوستان 
کے مسدانان کسوئی کارروائی ک'ریں ۔ کیوں کە قانونی اور مذھی 
فرض یہ ہے کہ ہم ہمیشہ اپنی گورمنٹ کے وفادار اس کی مرضی 
اور پالیسی کے تام رھیں اور یه بات تو کسی ہاری سمجھ میں 
نہیں آئی کہ دکن سے هندوؤں نے کس خیال سے سلطان کو اس 
فتح ک بابت مبارک بادی بھیجی ۔ کیا وہ بھی آن فرائض میں 
داخل ھونا چاہتے ہیں جو سلطان نے مسلانوں کک نسبت قرار دے ۔ 
. آخر کو ہم پھر بیان کرتۓے هین ۔ کہ مذکورہ بالا ٹیلیگرام یا 
اس میں مسلانان عندوستان کی نسبت جو کچھ لکھا ۓے وہ صحیح 
نہیں سے بے ۰ 

جب کہ ترکوں ے سپاسٹپول کی لڑائی میں روسیوں پر فتح 
پائی تھی ۔ اس وقت مسل|نان ہند ۓ کوئی علامت ایسی خوشی یىی 
ظاہر نہیں کی تھی جیسے کہ یونانیوں پر فتح ہانے پر ظاعری ے۔ 

سپاسٹپول کی لڑائی میں خود انگریزی گوریمنٹ نے ترکوں 
کے لیے هندوستان میں چندہ جمع کرے کی اجازت دی تھی ۔ لیکن 
اگر ماری یاد میں کچھ غلطی نہ هو۔ تو اس وقت بھی ترکوں 
کہ لیے کوئی معتدبہ چندہ مندوستان میں نہین هوا تھا ۔ 

پس یہ بات غور کرنے کی ہے کہ یونان پر فتح پانےٴ میں 
ہندوستان کے مسلانوں ۓ کیوں ایسی گرم جوشی ظاہر کی ہے ۔ 


۹ ۲ں 


ماری راۓ میں اس کے دو سبب میں : اول یه کە یورپ کے 
بعض لوگوں کو یه خیال پیدا هوا تھا کہ هندوستان کے سسلانوں کو 
کوئی بہت بڑا تعلق سلطان ٹری ہے نہیں ے ۔ پس مسانان 
ہندوستان نے عملی کارروائی سے ظاہر کیا کہ۰ ]ن کو سلطان ٹر ہے 
جو حرمین شریفین کا محافظ ہے خاص قسم کا تعلق ہے ۔ قطم نظر 
اس سے که سلطان مڈھی خلیفہ تھے یا نہیں اوزمسلانوں کو اس کے 
احکام کو تسلم کرنا لازم ے یا نہں ۔ 
.×. دوسرے :یہ کہ مسٹئر گلیڈ سٹون اور دیگر ریڈیکل ران 
پارلیمنٹ ے ۔ًہایت سخت اور حض بیچا اور ٹا واجب زبان ‏ درازی 
سلطان ٹری اور ترکوں کی نسبت کی تھی ۔ جس ے مسلانان هند کے 
دل نہایت رنجیدہ تھے ۔ جب کم ترکوں کو یونانیوں پر فتح ۔ہوئی - 
تو جس قدر.ا٘س زبان درازی سے سسلانوں کو وی هوا تھا ۔ 
آسی قدر آن کو خوشی کے کا موقع ملا مگر اس خوشی کو 
کسی پولیٹکل امور پر حمول کرنا ہماری راۓ میں۔بیجا ے اور اس ہے 
زیادہ اور کوئی اس ہاری سمجھ میں نہ آ سکتا ۔. 





ترکوں کے سا منل‌وستان 
کے مسلمانوں کی ھم دردی 


اگر کوئی شخص ہارے دوست کی جان بچاۓ یا مصیبٹ کے 
وقت اس کے ساتھ ھم دردی کوے تو ہم کو آُس کا شکر کرنا لازم 
ےے یا نہں ؟ 

سب کے کان وہ تھا جب کہ ۵۵ہ۱ء 
میں روس ہے ترکوں سے لڑائی شروع کی جو جنگ کرمیا کے 
نام سے مشہور نے ۔ اس وقت دو سلطنتوں یعنی انگلستان اور فرانس 
ے ترکوں کے ساتھ ھم دردی کی اور فوج ہے ؛ روہیە سے ترکوں کی . 
مدد کی ؛ اور کوئی شخص اس سے انکار نہیں کر سکتا ۔ کہ اگر 
انگلستان اور فرانس آس زمانه میں ترکوں کی مدد نہ کرتے تو 
سلطنت ٹرکی کا یقینی خا مہ هو جاتا ۔ پس اب سوال یە ے کە اگر 
ھندوستان کے مسلانوں کو ترکوں کے ساتھ ھم دردی ے تو کرمیا 
جنگ کے فتح ہوتے کے بعد کس وجہ ے مسلانوں ۓ گورنمنٹ 
الگریزی اور گورٗنمنٹ فرانس کا شکریہ ادا نہیں کیا اور آآن کے لیے 
مساجد اور معابد میں کیوں نہیں دعا کی اوو کیوں پیغام تار برق 
شکریە کے یا ایڈریس شکر گذاری کے انگلش اور فریج گورنمنٹ کے 
پاس نہیں بھیے ۔ 

ایک انگریز کا قول ے کہ هندوستان کے سسلان بڑے 
احسان فراموش ہیں ۔ کہ جس زمانہ میں انگربزوں ۓے جان و مال 
سے ترکوں کی مدد کی تھی ۔ اسی کے قرلسب یعی ےن۱۸ء میں : 


"و ہر 


6)۴ 


آنھوں ۓ ھندوستان میں انگریزوں کے مقابله مں غدر کیا ۔ اگر 
درحقیقت ان کو ترکوں کے ساتھ ھم دردی ھوق ۔ تو آ٘س بہت 
بڑے احسان کو جو انگریزوں ۓ ترکوں کے ساتھ کیا تھا هرگز 
فراموش*ٴ نہ کرے اور انگریزوں اور انگریزوں کی حکومت کے مقابله 
من بغاوت نه کرے ۔ 

ھم تو اس قول کو تسلمیم نہیں کرتے ۔ اس لیے کہ ہمارے 
نزدیک ے۱۵ء میں انگریزوں کے ساتھ کسی سز دل می بفغاوت 


کرۓ کا ارادہ نہیں تھا ۔ ۔ بلک بقول ایک مؤرخ مسٹزر کو7 کی 66 و 
وہ بغاوت ہی تھی ۔ صرف ایک سیپائی وار تھی اور جو فسادات کہ ۱ 
اس زمانه میں ھوۓ وہ بد عملىی ہو جاۓ کے بب سے ہوے۔ 


نه اس وجہ ہے کە رعایا کو انگریزوں کے مقابہل میں بغاوت کری 
مقصود تھی ۔ مگر ہاں اس کا کچھ جواب ہی عھے کہە اس وقت 
کیوں نە ھندوستان کے مسلانوں نے گورنمنٹ انگلستان اور گو رنمنٹ 
فرانس کا شکریه ادا ہی کیا ۔ 

پھر +ہےہ ء میں دوبارہ ت رکوں اور روعوذ 2 درمیان لڑائی 
ہوئی ۔ جس می عثان پاشا غازی ى بہادری کے کارنامے ھندوستان یىی 
هر ایک گلی اور کوچے میں سشہور تھے ۔ تہ ہے 7ر 5و کو 
شکست ہوی ۔ 

اور ہےہ ۱ء میں روسی پلوتا اور درۂ ضر ہھوۓ 
قسطنطنیهہ کٗ دیواروں تک جا پہنچے اُس وق ٹرکوں کی سلطنت کے 
نیست و نابود ہو جاۓ میں کچھ باق نہیں رھا تھا ۔ مگر گورنمنٹ 
انگریزی آن کی حایت کو آٹھی اور اپنے جنگی جہاز قسطنطلبہ کے 
سمندر میں بھیج دے اور روس سے کہا کہ بس آگے قدم نە بڑھائں 
اور صرف انگلستان کے یچ میں پڑے ہے برلن کا غہد نامهتحریر 
ھوا اور سلطنت ٹری جیسے کہ اس زمانہ میں ھے باق رھی ۔ اگر 


رفر 


انگلستان ترکوں کی مدد نە کرتا تو ترکوں کی سلطنت کا باق رھنا 
محال تھا ۔ 

پس اب سوال یه ے کە ایسی ھم دردی کے موقع پر جو 
انگلستان کی طرف سے ترکوں کی نسبت ظاہر ہوئی ۔ هندوستان کے 
مسلانوں نے آ٘س کا شکریە کیوں نس ادا کیا ۔ 

ادھم پاشا ۓ یونانیوں کی حال کک لڑائی میں اس ہے زیادہ 
بہادری اور دلاوزی نہیں دکھائی ۔ جس قدر کہ .عثان پاشا ۓ پلونا 
میں دکھائی تھی ۔ پس کس وجہ سے ہندوستان کے مسلانوں نے 
اآدھم پاشا کا بہت شکر کیا اورعثان پاشا کی نسبت کچھ نہیں کیا ۔ 
ہمارے پاس اس کا کچھ جواب نہیں ےہ ۔ ہمارے نزدیک جو کچھ 
اس وقت مسلانوں ے کیا وہ صرف آن کی خفیف الحرکتی تھی اور 
ایک کے دیکھا دیکھی اوروں ے بھی ویسا ھی کیا جو آنھوں ۓ 
کیا تھا ۔ 

جو لوگ اس بات کا خیال کرتے یں ۔ کہ سسلانوں نے جو 
یونان کی فتح پر اس قدر خوشی منائی وہ کسی پولیٹکل ا پر مہی 
تھی ۔ مارے نزدیک صحیح نہیں عے اور بجز خفیف الحرکتی کے اور 
کوئی اس نہیں بے ۔ سلطان کو خلیفه مائنا اس سے زیادہ کچھ 
نہیں ے ۔ جس طرخ کہ بی آميه اور بی عباس کو خلیفه کہا 
جاتا ھے کوئی مسلان ایسا نہیں ےے جو سلطان ٹری کے احکام کو 
مثل احکام پوپ کے واچب التعمیل سەجھتا ہو یا مثل احکام خلفاۓ 
راشدین رضی اللہ منہم اجمعین کے جانتا هو ۔ پس کسی طرح پر خیال 
نہیں ہو سکتا ۔که آٌن کا خوشی منانا اور مبارک بادی کے تار بھیجنا 
کسی پولیٹکی اس پر مبنی هو۔ گو کہ مارے نزدیک ان کا ایسا 
کرنا بھی بلا اجازت گورنمنٹ کے جس کے وہ رعیت ہیں ھرگز مناسب 
نہس تھا ۔ 


۳م 


اس وقت سلطان نے تھسلی کو اپنی سلطنت میں شامل کرتے. 
کے معاملهہ میں ۔ تمام یورپ کی سلطنتوں ی راے کو نہیں مانا ۔ 
ھم بھی نہی چاہتے که سلطان تھسلىی سے اپنا قبضه آٹھا لے ۔ مگر 
معلوم نہی ںکهہ اس انکار کا نتیجه :کیا ھوگا او رکون سلطنتیں سلطان ک 
دوست اور کون سلطتنتیں اس کی غخالف هو جائیں گی ۔ یا کوئی متوسط 
اس سب سلطنتوں کی صلاح سے قرار پائے کا ۔ لیکن یه باتیں 
پواککل: الات سۓ علائہ رکھی مس ت آن کو متھی امن بچنانا 
مارے .نزدیک بالکل ا واجب ہے کیوں کہ ھر ایک سلطنت انی 
پولیٹکل مصلحت کو قائم رکھنا چاہتی نے ۔ خواہ وہ مصلحت 
ترکوں کے مقابله ٴمی ہو ۔ خواء روس ء جزمنی اور اٹلی کے مقابله می 
اور کبھی کوئی سلطنت اپنی پولیٹکل مصلحت کو فرو گزاشت نہیں 
کرق ۔ ہاں جو سلطنتس کہ ضعیف ہی آن کی پولیٹکل مصلحت ہہی 
ہوی ےہ کہ جو سلطنت قوی سے اس کی راۓ کو تسلم کریں ۔ 
کیو ںکە اس میں وہ اپنی بھلائی تصورکرتی ہیں اور قومی سلطنت سے 
مقابله کرنا نہیں چاہتس ۔ اس زمانه میں تمام معرکہ آرائیاں اسی, 
بنا پر ھوق هیں نه کسی مذغی بنا پر۔ : 


سلطان روم " 
ھا 
ہندوستان کے مقدسوں کے نزدیک 


بحکم حدیث 
رر پر دل* ۱ : ۷ 
من تفبےه بقوم فھومنهم 
کافر نک 
(تہذیب الاخلاق ء جلدے نم ,, بابت یکم شوال ۱۹ھ صفحہ م) 


اب تو سسلانوں کا کہیں ٹھکانہ نہھی رھا ۔ نئے سلطان 
عبدالحمید خان خلد اللہ ملکہم بھی٭سن تشّّے کی لپیٹ میں آ ھی 
گئے ۔ ے چارے سسلانون پر کیسی مشکل آن بنی تھے ۔ آج عید کا 
دن ہے ۔ مکہ معظمہ اور مدینہ منورہ کے مقدس مثبروں پر کس کا 
خطبه پڑھی ؟ کیا سلطان عبدالحمید خاں کا ؟ (جس کو خدا ہت سی 
اعیدیں لصیب کرے) وه توامن تشبہے بقومُک جھپیٹ می 
آ گیا اور نعوذ باللہ کافر ھوگیا ۔ 

مدراس کا شمس الا خبار ء مطبوعه وم شعبان ٭وم, ھجری 
لکھنا ے کہ سلطان عبدالحمید خاں کو ےہہ ء میں ان کے باپ 
(چچا) پبرس (دارالخلافه فرائیں) مین واسطے دکھلاۓ نمائش کاہ کے 
لاۓ ۔ معلوم ھہوتا ےہ کہ آُس نمائش گاہ ۓ عبدالحمید خاں کی 
آنکھیں کھول دیں ۔ آن کو کال شوق فرانس کی زبان سے پیدا ھوا 


۲|۲۳ 


۲-۵ 


اور آنھوں ۓ وہ زبان سیکھی اور ان کو یورپین قواعد اور لباس بھی 
تھایت پسند هوا ۔ لہذا آُس زمانه ے اور اب تک آن. کا ویسا ھی 
برتاؤ ے ۔ یعنی یورپین پوشاک پہنتے ہیں اور یورپین فاعدوں کا 
برتاؤ کرے ہیں ۔۔۔۔ اور اشیاء منشی سے آن کو کچھ شوق 
نہیں (جو مارے نزدیک ایک معزز تمغه مسلانوں کا ے) ۔۔۔۔ 
آن کی ہی بھی ایک ھی ےے جس کے ساتھ یە عمدگ ہے ای زندگٔ 
بسر کرے ہی (جو ہارے نزدیک ٹھیک ٹھیک سچا مسثله ٹھیٹ 
اسلام کا ے) کیا دارالاسلام کے شیخ الاسلام بھی کافر ھوگئے ہیں 
جو کالا بوٹ اور بن لی پتلون اور انگریزی یا فرانسیسی کوٹ اور 
لال پھندۓ دار ٹوی پہٹنے والے میز کرسی پر بیٹھنے والے ۔ چھری 
کانٹے سے کھانے والے کو امعرالمومتن اور سلطان حرسین شریفین 
بنایا عے ؟ یا اب مکە معظمه :میں بھی کوٹ پتلون اور پھندے دار 
لال ٹوبی پہننے والوں کا خطبهہ پڑھایا جاتا ے ؟ خدا ہمچنیں کند ۔ 
چو کفر از کعبہ ہر خیزد کجا مانند مسلإنی ۔ فاعتبروا یا اولی 
الابصار !11 


۱ ٹرکی کا ٌ ہ سے الاسلام 
(تہذیب الاخلاق ء جلد ھنم بابت شعبان مو ۴ھ) 


شیخ الاسلام کا عہدہسلطنت ٹری میں دز حقیقت ایک بہت بڑا 
معزز عہدہ ھے ۔ شیخ الاسلام بہ حیثیت اپنے عہدہ کے اس کونسلی 
خاص کا مبر بھی ھے جس کا پریسیڈنٹ وزیر اعظم ٹرکی هوتا ے 
اور جس کو جلس باب العال ی کہتے یں ۔ 

یە عہدہ ھمیشه ایسے شخص کو دیا حاتا ے جو بہت بڑا 
عالم اور حنفی مذھہب هو اور مسائل فقہہ حنفی سے بە خوى واقفیت 
رکھتا هو ]س کوکوئی ایسا حق یا اختیار نہیں ےک ٭کوئی جدید حکم 
مثل حکم شرع کے جاری کر سکے یا آن حکموں میں سے جو شرع 
میں ہیں کوئی حکم منسوخ یا ترمم کر سکے بلکہ اس کا کام صرف 
یه ےے کہ جو واقعات پیش آویں آن ک نسبت بتا دے که فقہه 
حنفی کا حکم کیا ے یا جن احکام کا اجراء منظور هو ان ک نسبت 
بتا دے کہ فقہہ کے مطابق ہیں یا نہیں اگرچہ آُس کو بہلے تو بہت 
زیادہ اختیار تھا مگر اب بھی کسی قدر اختیار رکھتا ہے کهھ جن 
احکام کو خلاف شرع سمجھے آنَ کے عدم اجراء میں بحث و 
کوشش کرے ۔ 

ان اسباب ہے شیخ الاسلام کو گویا تمام امور کلی و جزوی 
سلطنت میں ایک گونە مداخلت ہو جاتی ہے مثلا جب وزیروں ۓ 
سنطان عبد العزیز یا سلطان ماد کا معزول کرنا مناسب سمجھا تو 


٢‏ 0ڑ ؟“؟ 


۳٣٣ ے‎ ۱ 


آُس میں شیخ الاسلام کا اتفاق ضرور تھا اور آُس سے ایک فتویل لیا 
گیا کە سلطان عبد العزیز یا سلطان ماد لائق بادشامت نہیں رھا 
آُس کا عزل کرنا احکام شریعت ہے موافق درست ے جب دوسرا 
بادشاہ اُس کی جگہ قائح کیا گیا تو شیخ الاسلام سے آس کا استحقاف 
بادشامت تسلمِ کرانا ھوا ۔ 

حو که مسلانوں نے یە ٹھہرا رکھا ے کە عقائد مڈھی اور 
معاملات دنیوی اور انتظامات ملی سب کا تقلیدا وجب فقہہ حنفقی 
کے ھونا چاہیے (جو نا واجب تقلید اصلی باعث ان تمام خرابیوں کا 
عے جو سلطنت اسلامیه میں پائی جاتیق ھیں) اس سیب سے ھر ایک 
اس متعلق انتظام سلطنت میں شیخ الاسلام کو مداخلت ے ۔ زمین 
پر مال گذاری مقرر کرتنے - ٹیکس یا جزیة لگاۓ ء تجاریق احکام 
جاری کرۓ ء مل قانون جاری کرے ء عدالتوں کے تقرر کرنے , 
عدالتوں ى کارروائی کے ضوابط مقررکرۓ ؛ انفصلل حقوق کے اصول . 
میں ۔ جنگی معاملات میں ء غیر سلطنتوں ہے صلح امہ کرتۓے میں ء 
فوج کے آراستة کرے میں ء یہاں تک که فوج کی وردی و هتھیار 
.اور قواعد کے طریقه میں بھی اس کو مداخلت ھولی تھی ۔ 

مسلانوں کا گو وہ کسی ملک کے ہوں یہ خیال نہیں ے کھ 
شیخ الاسلام کی روح مس کوئی ایسی بات ےے :جس کا حکم ماننا 
ضرور ے جیسے که روسن کیتھلک عیسائیوں کا پوپ ک نسبت خیال 
ےہ بلکه وہ اس کے حکم کو اس خیال سے واجب التعمیل سمجھتے 
هس که وہ فقہہ حنفی کا سب سے بڑا عالم تسلم کیا 02 اور 
جو وہ حکم دیتا عے سمجھا جاتا عے کہ ے شک وہ فقہهہ و شریعت 
کے مطابق ے جس کی پعروی مسلإان .ذھباً ضرور سمجھتے ہیں ۔ 

اللے زمانه میں جب کە ترکوں میں جہالت اور نا تہذیبی 
زیاہ تھی سن رت تک فیع اسم کر ان غام عاترن دی یرت 


ارسمرد 


کی مائند بہت بڑا کامل اختیار تھا مگر رفته رفته بہت سی باتوں میں کم 
ھوتا گیا اور سلطان محمود کے وقت ہے آُس کے اختیاروں میں بہت کمی 
هو گئی اب تو شیخ الاسلام صرف شهر کی کھال ره گے ھی جو باتی 
بطور فتویل شریعت لوگوں میں سشہور کرنی ھوتی یں جیسے حال 
میں اشتہار جہاد یا اعلام امہ عدم زیادی نسہت عیسائیان مشہر 
کیا گیا عے وہ شیخ الاسلام کی معرفت هوتا عے عدالتوں میں ابھی 
آُس کو مداخلت ہے گو پہلے کی نسبت کسی قدر کم ھو۔ 

ایک زمانه وہ تھا که شیخ الاسلام کا تبدیل کرنا ترکوں کے 
لیے کچھ آسان کام نه تھا وہ جوٹ سلطان کے کافر یا عیسائی ھوجاے 
کا فتویل دے دیتا تھا اور لوگوں میں بغاوت پھیلانی شروع کور ڑا 
تھا مگر دیکھو که اب کس قدر زمانه بدل گیا عے کہ ہم دو شنبه 
کی تار برق سے پاے ہیں کھ شیخ الاسلام مثل ایک نوکر ے 
موقوف کر دیا گیا اور دوسرا شیخ الاسلام آس کی جگە مقرر ھوگیا۔ 
ہمارے یورپین ہم عصر مسلائی مذھب کے اصولوں سے محوں واقفیت 
نہیں رکھتے اس لیے وہ شیخ الاسلام کی نسبت معلوم نہیں آکیا خیالات 
رکھتے ہیں۔ پایوئیر لکھتا ے که ”' تھوڑا عرصد ھوا کہ ہم ے 
اشتہار ججہاد کی لسبت ساحثه کیا تھا یه اشتہار ُس شیخ الاسلام ے 
مشتہر کیا تھا جواب آس معزز عہدے ہے موقوف هو گیا ھے اور 
ہم نے بھروسەة کر کے اس اس کا یقین کرایا تھا کە برٹش انڈیا کے 
مسلانوں کے دلوں پر آس فتویل جہاد سے کچھ اثر نہ ھوگا گو آن 
لوگوں کی هھمدردی ترکوں کے واسطے کیسی ھی کیوں نہ ھو 
عان من القاس میم الاملام کی برطرق اک ایس بات ےج کا 
اثر قسطنطنيه پر هو مگر قیصر هند کی مسلان رعایا پر شمه بھر بھی 
؟ُس کا کچھ اثر نہ ہوکا ۔“ 

ھم بیان کرنا چاھتے ہیں کہ شیخ الاسلام مسلانیق مذھب ے 
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مطابق کوئی چیز نہیں ھے ۔ کوئی شخص خواہ نخواہ آس کا حکم مانتے 
پر محبور نہیں ے جو شخص کہ آُ٘س کا حکم نہ مانےۓآس کے ایمان میں۔ 
اس کے مذھب میں کسی قسم کا نقصان نہیں آ سکتا نہ کوئی گناہ 
اُس پر ھوتا ے ۔ یه عہدہ کوئی مذھی عہدہ نہیں ےہ جیسے کہ 
پوپ کا عہدهہ خیال کیا جاتا ے ۔ ھر شخص کو آزادی ھے که 
شیخ الاسلام کے احکام پر غور کرے اگر آُس کے نزدیک وہ حکم 
غلط ہو اس کو رد کر دے ۔ ہندوستاں کے سسلانوں کو قسطنطنيه 
کے شیخ الاسلام ہے کچھ تعلق نہیں ےہ ۔ نہ کوئی اس کا حکم آن 
پر واجب التعمیل ےہ ۔ هندوستان: کے سسلانوں کی حالت ٹری کے. 
مسلانوں یی حالت سے از روۓ احکام مذھب اسلام کے بالکل ختلف ےہ 
هندو۔تان کے س۔ل|ن گورنمنٹ انگریزی کی رعایا ہیں اور آُس کے امن 
میں رھتے ہی ۔ برخلاف اس کے ٹری کے سسلإان ایسے نہیں ھی اور 
یہی وج ھے کے دونوں کے لیے احکام مٹتھی ختلف ہیں ۔ 
شیخ الاسلام کا کوئی حکم ہندوستان کے سسلانوں سے مڈھباً متعلق 
نہیں هو سکتا ۔ ہندوستان کے مسلانوں کا مذھباً یه فرض ھے کہ اپنے 
بادشاہ یق جس ى وه رعیت ھی اور جس کے امن می مدھی آزادی. 
ہے وہ بسر کرتے ہیں ھمیشه اس کے ثابع رهیں گو وہٴ ترکوں کے 
ساتھ کیسی ھی همدردی رکھتے ھوں اور گو ٹری میں اور خود 
قسطنطليه میں کچھ ھی ھوا کرے ۔ فرض کرو کە اگر خود انگلش 
گورنممنٹ بج اۓے روس کے ھوق اور ترکوں کا ملک بظلم چھین 
لینا چاھتّی اور گو اس بات ہے کیسا ھی ربخ و غم اور غصه اور 
آزردگی هندوستان کے سسلانوں کو ھوق آ٘س پر بھی مذھب ک رو 
سے ھندوستان کے مسلانوں کو هھندوستان میں جہاں آن کو امن اور 
سذھی آزادی سے بجز انگریزی گورئمنٹ کی اطاعت کے اور کچھ 
ارہ نہیں پس ہم اپنے یوروپین دوستوں کو بتانا چاھتے ہیں که 
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ٹری میں کچھ ھی انقلاب ھوا کریں اور کچھ ھی احکام جاری ھو! 
کریں آن کا اثر ھندوستان میں مذھب کی رو ے کچھ نہیں هو سکتا 
مگز اس میں کچھ شبہ نہیں کہ جو امور خلاف سراد ٹری ہوتے ہیں 
آن ے هندوستان کے سسلانوں کو از حد رح وغم و غصه هوتا 
عے ۔ غخالفان ٹری ہے از حد ناراض ھوے ہیں ۔ ہارے نزدیک یه 
بعک مساق متطاق کی ارکھ تاعی رگرا مسر سن از ان 
لیے اُس کی هہمدردی کرتے ھیں ایک لغو و مہمل بات تھے بلکہ یه 
ھمدردی ایک قدرق طبعی بات ے اور تعلم سے اور اخبارات سے اور 
سفر کی آسانی سے جو اس زمانه میں حاصل ھے اور جس کے سبب سے 
سلطنت ٹری میں هندوستان کے سسلانوں کی آمد ورفت ہت زیادہ 
ہوگئی نے اس ہمدردی کو بہت کچھ ترق ہوکئی ہے ۔ 


ٹرکی کی حالت 


(اخبار سائنٹیفک سوسائٹی علیگڑھ ؛ ٣‏ دسمجر ے۱۸ء) 


سلطان عبدالعزیز خاں کے تخت ےے معزول ہوے کے افسوس 
میں صرف ھم تنہا نہیں ھیں بلک اور بھی بہت ہے ارباب دانش اس 
باب میں مارے ھم صفیر ہیں اور اس باب میں ہم ہے اتفاق کرے 
ہیں کے بلا شب ٹری کے کونسلىی وزیروں کی یه حرکت کچھ 
دانش مندی کی حرکت نە تھی که انھوں ۓے سلطان عبدالعزیز کو 
تخت ۓ آتا دیا ۔ خصوصاً شاہ ایران بہت زیادہ اس افسوس میں سبتلا 
هیں کهە سلطان عبدالعزیز خاں ایسا لائق بادشاہ اس طرح ضائع 

ھم ے یہ راۓ بطور پیشین گوئی بیان کی تھی کہ ۔لطان 
چد ماد کا تحت ٹری پر قرار پکڑنا ذرا دشوار بات ھے ۔ چناں جهھ 
ہماری سی پیشین گوئی کے موافق ۴د ماد خاں اب پھر اپنے قد عی 
منصب پر چلے گۓے اور جاۓ آن کے عبدالحمید خاں تخت نشین 
ہوے ۔ پس ہم وزراے تخت ٹری سے پوچھتے ھی ںکە کیا در حقیقت 
یه لڑکوں کا سا کھیل کچھ شوکت سلطنت میں مل نہیں ھے اور 
کیا سلطان عبدالعزیز خاں میں اس قدر لیاقت بھی نە تھی جس قدر که 
سلطان عبدالحمید خاں بہادر میس سے ۔ کیا عبدالعزیز خاں ى انتظامی 
راۓ کو اس قدر قوت نە تھی جس قدر که اب عبدالحمید خاں ک 
راۓ کو قوت ے ۔ کیا سُلطان عبدالحمید خاں میں خزانه ى حفاظت 
اور روپیهە کی نگہداشت کا ملک اس وقت ایسا ےہ جیسا که 
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عبدالعزیز خاں می اتی مدت کی سلطنت کے بعد بھی نە غوا تھا کیا 
سلطان عبدالعزیز خاں سلطان عبدالحمید خاں کے برابر تجربە کار نه 
تھے اور آن کا رعب سلطنت میں اس قدر نە تھا جس قدر کہ اب 
عبدالحمید خاں کا ے اور اگر وزراۓ ای رظانت عبدالحمید خاں 
کی ذات ہے گو اس وقت کچھ نفع نہیں ہے بلکہ آئندہ کچھ آمید 
سے تو ھم آن کے انصاف ہے پوچھتے هی که تمھارے نزدیک کیا 
سلطان عبدالعزیز خاں کی حالت آئندہ اصلاح کے لائق الو رہن 7 
اور تم کو آن ہے اس قدر فلاح کی بھی آمید نه تھی جس قدر که 
اب عبدالحمید خاں کی حالت ہے امیدے ھم کو بہت افسوس ےہ 
(مگر اب ھارا افسوس ے سود ہے) کہ تخت ٹری سلطان عبدالعزیز خاں 
کس سار سۓ۔:الی خراب ھوکیا اور معاملات ایسے ضعیف ه وگئے 
کہ اب ]ن کو اپنی اصلىی حالت پر آنا۔ نہت دشوار کام ھوگیا رگ 
اس وقت ھم سن رعے ہیں کم ٹری کے بہادر سپاھی سرویه کے مقابلے 
میں اپنی جان لڑا رے هیں اور سرویه کو نہایت تشویش پیش ہے اور 
شاھزادہ سرویه صلح کی فکر میس ہے مگر کیا يیە سب امور اس وقت 
کچھ اطمینان دلا سکتے ہس جب تک ٹریق کے تمام معاملات 
او عاموں کے عاف کس عغارں ور کا ظرت ای ماک ےر 
ٹرکی کو خوش هونا چاہ ےکہ آُس نے سرویه کو عاجز کر دیا ے ۔ 
ھم کو اندیشه ے کہ کہیں ٹری کی ید ملی لڑائی مدھی نه 
هو جاوے اور اس جنگ کا نام جہاد نه هو جاوے اور اس می 
ذرا شب نہیں ےہ کہ جب وہ وقت ھوگا تو ٹری کو اس ے زیادہ 
اندیِمّه ھوکا ی 

شاھزادہ کارٹمچیک5ف کا ید کلمه کہ جب تک مہلانیں کا 
ماية افتخار یعی ٹرق ى قوت و کر کے گی اسن وق تک سساانوں کا 

ہو نج اہ بهْے وھ کا حاؤں میس بە دعا مانگنا که او 
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خدا ! دنیا ہے مسلان غارت ہو جاویں اور مذعی چندہ کا بعض 
عیسائی قوموں میں پھیلنا هرگڑ اس بات کا یقین نہیں دلاتا کہ ٹرک 
معامله صرف سرویه پر خّّة هو جاوے بلک ہاری راۓ یه ےہ کهھ 
سلطان عبدالعزیز خاں اس ہنگامہ کے قلعہ کے واسطے گویا کلید باب 
تھا اور ُس کی موت ےۓ اس هنگامہ کے قلعه کو کھول دیا ۔ اب 
اس کا بند کرنا بہت ھی دشوار بات ہے ۔ روس کے خالی ارادے 
اس کو اس بات پر آمادہ نهە کر سکتے تھے کہ وہ ٹری سے کچھ 
بول سکے اور بلاشبہ روس پہلو کو ڈھونڈتا تھا کہ کسی طرح 
چھیڑ هو جاوے مگر سلطان عبدالعزیز خاں اپنی لیاقت ہے ان ام 
پہلوؤں کو دبارۓ ہوۓے تھا ۔ اب وہ م گیا اور آُس کو پہلو مل. 
گیا ۔ پس گو اس وقت خاص روسی سلطنت نە لڑق هو مگر اس می 
ذرا شبہ نہیں ےہ که ٹری سے روس کی بنددوقیں اور روس کى 
توپیں اور روس کے افسر اور روس کا گولھ بارود ضرور لڑ رھا ے 
اور وه آئندہ اس بات کے لے آمادہ ےہ کہ آئندہ وہ کھلم کھلا 
راو ۳ گار کے کہ سا دا با 
عاقل اس بات کو نہیں سمجھتے کہ ابھی سے بہت سے اخبار نویس 
ٹرکیوں کے ظلم کی ٹشکایتيیں کر رے ہیں اور وە یه کہہ رے 
ھیں که اب ترکیوں کا ظلم اس لائق نہیں ھے کە آُ٘س کو دیکھا 
جاوے اور چشم پوشی کی جاوے ۔ مسٹر ڈسریلی صاحب بہادر 
ہوائی ہی کس طحق کی الع رس ے دو آت تک 
ٹرق ىی جانب داری کے جاے ہیں اور ٹرکیوں کے ظلم کی 
قرف عاتم خاہ میں جا ہی ایت یک سک 
واسطے کسی اور حیله کی ضرورت هوگ اور کیا ُس کے مطلب ک 
مد کے واعظز کسی اور یز ره یىی ضرورت کی کیا رکون 
کے ظلم کی شکایت کا بعینہ وہ قصہ نہیں ےے کہ ایک بھیڑے نے 
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بکری کو کشتی میں دیکھا اور جب اُس کے کھاۓ کے واسطے اور 
کوئی حیلة ہاتھ نە آیا تو اُس ۓ کہا که کیوں اؤ میں خاک 
آڑای ے ۔ بکری ےۓ عرض کیا کہ حضور ناؤ میں خاک کہاں ے ۔ 
اگر کهانا ے تو یوں ھی کھا لیجے ۔ روس کی جائب سے 
سلطان عبدالعزیز خاں پر بد انتظامی کا الزام یوں ھی لکایا گیا اور 
اب ٹری انتظام کی طرف متوجہ ہوئی اور باغیوں کی سرکوی کی 
فکر کی تو آُس سے کہا جاتا ہے کهە ٹرکی ظلم کرتی ہے ۔ اب ایسی 
حالت مس انصاف کرنا چاھیے کە ٹری کیسے خوف ی حالت می 
ےہ اور جب اس کو یه خوف ےے تو اس کا خاتمہ صرف سرویه پ 
کیوں کر ہو سکتا ے ۔ 

ہس تحص 
جنگ ہو جاوے گی تو نہایت اندیشہ ھوگا اس کی وجه یه ے که 
اُس حالت می جو سلطنتیں ٹرق کَ طرف دار ہیں وہ طرف دار نهھ 
رھیں کی اور ٹر اس تنہائی کی حالت میں صرف آن طالب علموں کے 
بھروسہ پر کچھ کام نہ کر سکے گی جنھوں نے شیخ الاسلام کے 
معزول کرۓے کے واسطے لاٹھی ء پٹیاں اور سوئےۓ اور پرانی بندوقی 
باندھ کر هنگامه کر دیا تھا اور ایک شیخ الاسلام کو معزول کر کے 
فتح یاب ھ وگئے تھے ۔ اسی طرح ٹری کے آن هنک5امە آرائیوں می 
وہ زر چندہ کاق نہ هو کا جو بطور امداد عام مسلانوں ے مانکا 
جاتا ے اور اسی وجہ ہے ھم اس بات میں لوگوں ہے خخالف هیں 
که عام چندہ کی درخواستیں ٹر کی طرف سے مشہور ى جاویں اور 
اس سے ہارا یہ مقصود نہیں ے کہ سسلإان ٹری کی مدد نە کریں 
نہیں ضرور ےھ که س۔لان ٹریق کی مدد کریں مگر بطور خود 
”کریں اور اس مدد کی خواستگاری کے واسطے ساطنت ری کی 
استدعا له ممجھی ۔ وہ یه نہ خیال کریں که سلطنت ثری آن ہے 
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کچھ مانگ رھی اھ اور وہ خود ایسے چندہ کی خواستگار ہے بلکھ 
یوں سمجھیں که ٹری نہیں مانگی مگر خود اس کی مدد کے واسطے 
تیار هیں اور ھم خود اپنا فرض ادا کرتے هی اور اگر یه کہا 
جاوے گا کہ خود ٹری مانگ رھی عے تو سلطنت ٹر کا نہایت 
ضعف ثابت ھوگا اس لیے ہم کو یه بات ظاھر کرنی ضرور ے که 
جو استدعا چندہ کے باب میں اب تک کی گی ے وہ خاص ٹریق ک 
نہیں عے اور ٹری محمد اللہ اب تک بڑی دھوم دھام ہے ملک لڑائی 
لژرعی ے ۔ 

اری سذکورہ بالا راۓ کی تصدیق اس بات ہے بھی ھوںی عے 
کہ ٹری نے جو سخت شرطیں صلح کی سرویا سے کرنی چاھی ہیں 
ان شرطوں کو لارڈ ڈری صاحب نے پسند نہیں کیا بلک برخلاف 
اس کے ٹر کو دھەکایا ے کہ اگر ٹر اپننی صلح کی شرطوں کو _ 
فرم لة کرے گی تو ہم ٹری کو روس کے حوالہ کر دیں کے ۔ وہ 
ٹری کو سمجھ لے گا ۔ پس کیا لارڈ ڈربی کی یه دھمی ٹری کے حق 
میں کچھ کم خوف لاک بے اور ھم یه نہیں کہتے که ٹرق کی 
جانب سے جو شرطیں ظاھر کی گی هی وہ سخت اور قابل تسلم 
نہیں ہی اور سرویا باوجود انی اس بغاوت کے جو آ٘س نے ٹرک 
سے کی آن رعایتوں کا سستحق عے جو آ٘س کے حق میں کی جاویں کٌ 
مگر جب ھم کو آن مشکلات پر نظر ہونی عے جس میں اس وقت 
ٹری مبتلا ہے تو البتہ لارڈ ڈربی صاحب کی یه دھمی بھی کچھ 
ے جا نہیں معلوم وی اور گو ہم یہ بھی نہیں کہہ سکتے که اگر 
خدا نخواستہ گورمنٹ انگریزی روم کا ساتھ چھوڑ دے کی تو روم کو 
کیا مشکلی پیش آویں گی مگر اس مس شک نہیں ےہ کہ ایسے وقت 
میں لارڈ ڈربی صاحب کا یه مقوله کہ ھم اس کو روس کے سبرد 
کر دیں گے ایک بڑی خاطر شکن بات ہے اور ھم کو یقن فوتا ے 


"۹ 


کہ ٹری کو بجز اس کے کچھ چارہ نہ ھوگا که وہ لارڈ ڈربی صاحب 
کے دباؤ کو تسلم کر لے ۔ 

ٹری نے جو شرطیں تجویز کی ہیں منجمله ان کے ایک یه ےھ 
کە سرویا مصارف جنگ:.ادا کرے اور بہ حسب ظاھر یه شرط ے جا 
نہیں معلوم وق کیوں کہ جس حالت میں وھی بانی جنگ ھوئے 
تھے تو اب اس کو مصارف جنگ کے ادا کرے میں کیوں کر عذر 
هو سکتا عے -۔ خصوصاً اس حالت می ںکہ سرویه کوئی مستقل سلطنت 
نہیں عے ۔ حالاں که مصارف جنگ ادا کرۓے کی نظمر فرانس اور 
پرشیا کی جنگ میں ثابت بھی ہو چکی عے ۔ دوسری شرط ٹرکی ک 
یه عے که وہ تمام حدود سرویه میں ریل جاری کرے اور ظاھراً یه 
شرط بھی اس لحاظ سے کچھ ہے جا نہیں عے کہ سرویا ٹرکی کا ماتحعت 
ملک سے ۔ سرویا کوئی اجنی اور علیحدہ سلطنت نہ عے جس می 
رق و کی ور ۲ سای عمق نم سیق کا 
یه عے که سرویا اپنے تمام عمدہ اور مستحکم قلعے ٹریق کے حوالے 
کر دے اور چھوۓ چھوۓ قلعے سبار کرا دے پس شاید ٹری 
کی یه شرط زیادہ سخت معلوم ہوئی ھوگی اور اسی وجه ہے لارڈڈ ری 
ے کہا ھہوگا کہ ہم ٹری کو روس کے حوالے کر دیں کے مگر 
ہم نہس کہپہ سکتے کہ ٹری اس کا کیا جواب دیٹی ھے ۔ البته 
بە حسب ظاہر ٹریق کو بہت سی ایسی مصلعتیں در پیش ہیں 
کە وہ لارڈ ڈربی صاحب کی رائۓ کی حخالفت نہں کرے یی اور انی 
مصاع کو غائی سے دق کی 


ملک یمن 


ماس الاخلاق ء جلد ھنم بابت ماہ شعبان ۰۳ء 


ان دنوں میں تمام دنیا کے سسلانوں میں روم اور روس ک 
لڑائی کا چرچا سے ۔ لڑائیاں تو آپس میں بادشاہوں کے ھوا ھی 
کرتی ہیں اور چرچا بھی آن لڑائیوں کا ھوا ھی کرتا ےہ مکگر جو 
رجح و غم مسلانوں کو ےے وہ روسیوں اور بلگمریا والوں کے آن 
ظلموں کا عے جو آنھوں نے سسلانوں پر کیے ہیں ۔ سینکڑوں 
ے اہ مسلانوں کو پکڑ کر مار ڈالا اور نہایت ہے رحمیوں 
سے مارا ۔ بڈھوں اور عورتوں اور بچوں کو قتل کیا ۔ جن عورتوں 
کی گود میں شبر خوار بے تھے ان کو بھی قتل کیا ۔ اور آن 
شیر خوار بچوں کو زندہ آن ھی لاشوں میں ڈال دیا کە رو روکر ؛ 
چلا چلا کر اور جانوروں کے پنجوں ہے زخمی هو کر سمسک 
سک کر یں کی 

ٗ یه واقعات اگرچہ ے حد غم دلاے والے یی مگر چنداں رخ 
میں ڈالنۓ والے نہیں ہیں ۔ کیوں کە ان سب کا آخری نتیجه 
موت تھی ۔ پس مرئے سے کیا ڈرنا ے ۔ وہ کسی نەه کسی طرح 
آگئی ۔ تکلیف آٹھا کر جان گئی یا آسانی ہے جان نکل کئی ۔ مگر 
حصب سے زیادہ 3 اور غصه اور غرت اور کاھش طبع جو مسلانوں 
کو سے وہ روسیوں کی اور بلگەریا والوں کی اس نالائق حرکت 
سے سے جو آنھوں ۓ کتنواری لڑکیوں ‏ بیاھی عورتوں ء بڈھی 
بیواؤں ہے بطور ملک بعمین کے کیا۔مقام پعرا سے جو تار آیا ے . 


ے ح ۲۳۳ 


ا یراد 


آُس میں لکھاے کہ ''ھر ایک سمت سے لوگ بھاگ بھاگ کر آن 
مقاموں کو آتے ہیں جہاں پناہ ملنے کی توقعم ہوق تہ اور مرد 
اور عورت بلکہ چھوۓ چھوۓ بچوں کی قتل کی ایسی خبریں اپنے 
ساتھ لاے ہیں جن کو سن کر کلیجہ پھٹ جاتا ے ۔ روسی سیاھی 
مسلانوں کی جورؤں اور کنواری لڑکیوں کو پکڑ لیتے هیں اور آن 
کو خراب کرے ہیں۔ اس طرح پر سینکڑوں عورتس خراب 
کی گئیں _؛ 

پس یه واقعه سب ہے زیادہ مسلانوں کو ریخ دیتا ھے اور تام 
دنیا کے لوگ اس مبچھلی حرکت کو نہایت وحشیانه و الائقی حرکت 
خال کرے فی۔ "ای وعفی ات یں غو رکرلا عافے سے 
ایسی عورت کو پکڑ لیا هو جس کا بیٹا میدان می مقتول پڑا ے ۔ 
اور جس کا خصم زخمی تڑپ رھا ے - اور وہ رورھی ے اور چلا 
رھی ےہ اور یہ بچھاڑ کر آُس کے ساتھ درخت کے نیچے یا اپنے تمبو 
کہ تلے وہ وحشیانه حرکت کرتا ہے جس کو بیان کرتے جوۓ 
شرم آتی ےہ ۔ کافر سے کافر کیوں نە ہو ۔ ھم کو یقین ہے کە وہ 
روسیوں اور بلگبریا والوں کی اس حرکت پر آن کو لعنت و نفرین 
کرتا ھوگا کیسے ہے کیسا ھی مقدس مسلإان هو وہ بھی ان حرکتوں 
کو اپنے بارے می وحشیانه حرکت سمجھتا ہوگا ۔ ہم نے سنا ےہ 
که کافروں ۓ بھی اس اس کو نا پسند کیا ھے اور چند عیسائی 
سلطنتوں ۓ ان ظلموں کی بابت روسیوں سے کیفیت طلب یک مع ۔ 
مگر ھم کو بڑا خوف عے کہ کہیں '' نور الآافاق ““ کے بچھلے پرچے 
میں جس میں مارے شفیق مولوی مد علی صاحب نے ہارے رساله 
تبریة الاسلام عن شین الامة و الغلام کا جواب لکھا ے 
اور کہیں ہارے سخدوم و مکرم مولوی علی مخش خاں صاحب کے 
رسالے جن میں آنھوں نے ایسی حرکات کو مذھب اسلام میں جائز 


۹ ں 


قرار دیا ے ۔ روسیوں کے ہاتھ نە لگ گۓ ھوں اور وہ آن کو اپنی 
جرأت کی دلیل میں پیش نە کریں اور جواب دیں کە یه باتیں کچھ 
وحشیانه پن ی نہیں ہیس جن لوگوں کے ساتھ ہم نے کیا ے وہ 
اپنے مذھب کک رو سے اور اپنے خدا کے حکم کے عموجب دوسرے 
لوگوں کے ساتھ ایسی حرکتیں کرنی جائز سمجھتے ہیں اور نعوذ بانتہ 
اپنے بزرگوں ک نسبت ان افعال کو منسوب کرتے ہیں ۔ پھر ھم 
ان افعال میں کیؤں محرم ہیں ؟ ہاں عورتوں اور مچوں کے قتل کا 
گناہ ھم پر ےے یکر تصرف علیٰ ملک الیمین ي نسبت جواب 
پوچھنا مجا ھے ۔ 

ھم کو نہایت افسوس اور ریخ عے سسلانوں ک ایسی جاھلانه 
باتوں پر جو اسلام کو ایسی بد باتوں ہے داغدار کرےَ هہیں اور جو 
باقن اص من ہت منرت ابق فراۓ شال ہے اس مس 
ذاحع' لی سو مس رداق کی سطات کی مار سط 
حریت اساری میں شبه هو اس کو جناب مولوی ىد علی صاحب اور 
جناب مولوی علىی مغ٘ش خاں صاحب کے رسالوں کو پڑھنا ضرور 
نہں عے وہ سیدھا بلگریا مس چلا جاوے اور جو زیادتیاں عوؤارتوں 
اور کنواری لڑکیوں پر ھویق ہیں آن کو دیکھے اور فیصله کرے 
که ایسی حرکتوں کا کسی مذھب می بھی ھونا جائز ھو سکتاے ؟ 
افسوس ہے آن مسلانوں پر جو ایسی باتیں مذعب الام میں جائز 
بعاۓے ھی اور مذھب اسلام کو بدغام کرۓ ھی اور اس ہے 
بھی زیادہ افسوس ہے سسلإانوں کی اس حالت پر کہ ایسوں کو تو 
مقدس مسلان تصور کرے ہیں اور جو کوئی مذھب اسلام کو 
ان نجی باتوں ے پاک بتاوے اور ثابت کرے کە یه خدا کا حکم 
نہس ےے اور لہ مذدھب اسلام می حائز عے بلکهە مذدھبی اسلام اس 
اس عیب سے پاک ھے ۔ اس کو کافر و ملحد و کرسٹان و نیچریە 
بٹاے ٭س ۔ وسیعلمون سن و ال ظطلتاوق ”کتکراے 


روس اور ترک 
(اخبار سائنٹیتک سوسائی علی گڑھء پ دسمجر وے۱۸ء) 


اخبار ڈیلی نیوز مطبوعه پر لومبر کی تحریر نے جو ے حوالھ 
اخبار ماسکو گزٹ ھے ہم کو اس بات کے کہنے ی جرأت ھوق 
کہ روس اور ترک کے مابین ہنکامہ ہوے بر نہس رھتا ۔ 
کیوں که کرعیا کے تاتاریوں نے وہ تمام ھتھیار خرید لیے ہیں جو 
مقام سمسر پور میں فروخت هوے تھے اور کوہ قاف کے سمسلانوں یىی 
طبیعتس بھی بدلی ہوئی ہیں اور گو سر دست وہ کچھ نہیں کہتے 
بالکل ساکت ہیں مگر ان کا سکوت فتنهھ انگیز معلوم ہوتا ےہ اور 
یہاں سے مسلان .برابر ٹری کو چلے جاے ہیں ۔ 

روسیوں کو بھی ان اسور کی طرف توجهہ ےہ اور جا جا 
قلعه بندی اور سامان جنگ فراھم هو رھا عے اور مام آثار لڑای ے 
نظر آے ہیں ۔ الگلستان ے بھی هر طرح اپنا استحکام کر لیا ے 
وہ بلا عذر لڑائی پر تیار عے ۔ ترکوں ۓ بھی بڑی کوشش و سعی 
کے ساتھ تمام کارخانوں کو حکم دے دیا ے کە بڑی تیزی کے ساتھ 
مجائۓے پابچ لاکھ روزانهکارتوس کے بیس لاکھ روزانه کارتوس تیار کے 
جاویں ۔ پس اس لحاظ سے اگر هم یه بات کہیں کهە ٹری اور روس 
کے باہم لڑائی کا نہایت قوی گان ہے تو کچھ غلط نہیں ےہ ۔ 
بلا شب جو ھوا اس وقت چل رھی عے اور جس قدر روس اور ترک کے 
دلوں مس ارات جمع ہورع یں وہ ضرور موت کے بادل.لاویں کے 
اور تمام یورپ میں نہایت سخت مصیبت کا مینہ خو؟ کی دھاروں 


"۰ 


ؤاٴٹ۴" 


میں برساویں گے روس کی طبیعت بھی ھرگز ایسی نہیں معلوم وق 
کھ .آس کی کاوش بغبر زبردسّی کے کم و جاوے اور وہ ھرگز ایسا 
رحم دل نہس ےہ که خدا کے بندوں کا مفت خون ماےۓ سے ڈر 
جاوے یا اپنے بزرگوں کے مرتب کیے ھوےۓ وصیت نامهہ کو 
یوں ھی کاغذ میں لپٹا وا رکھ چھوڑے اور اس پر عمل کے سے 
پست ھمی ظاعر کرے ۔ 

ترک بھی ھرگز روس ک دک کر ین ناس کر اور وہ 
اپنے سچے دین کے اس مسثله پر فان یکن منکمماة صابرة 
یغلبوا ماتن و انایکن منکم الف یغلبوا الفغن 
باذن اللہ دی ین کے ساتھ عمل کریں گے اور وه روس کو 
ایسا ھی متین جواب دیں گے جیسا کھ روس کا مستحکم ارادہ ے اور 
اس میں 'شبہ نہیں ہے کہ روس بھی بغعر آس برتاؤ کے جو آ٘س کے 
ساتھ قلعہ سپاسٹسپول پر کیا گیا ھر گز اپنے ارادوں سے باز نه 
آوے کا ۔ 

یؤرپ کے سلاطین بھی اپنے برتاؤ سے گویا یه ثابت کر رے 
ہیں کہ ان کو بھی لڑائی کا دیکھنا منظور ے شہزادہ بسمارک بھی 
اپنے کو سب سے علیحدہ بیان کرتا ے اور ظاہرأً کسی کا شریک 
نہ ہے مگر ایسے زمانه می ایک ایسی بڑی ہولناک جنگ کی 
نسبت اپی علیحدگی ظاھہر کرنا اور اس کے دفعیه کی نسبت تدییر نه 
کرنا اس بات کو غلط ثابت کرتا ے که شہزادہ بسارک علیحدہ 
رے بلک ضرور شہزادہ موصوف وقت کا منتظر معلوم ھوتا ا ے 
کیوں کە کسی :ایک شخص کو اس بات کا یقین نہں ے کە روس 
اور تر کی جنگ انھیں دو سلطنتوں پر منحصر رے گی بلکه یقیناً اس 
کا کم و بیش اثر تمام یورپ میں پہنچے کا اور آخجرکار اس کا نتیجه 
نہایت ھی ھولناک ھوگا ہے 





۳ ؛)۴ 


ھم کو بہت افسوس ہے کہ اس ے جا خون ریزی کو جس کا 
. باعث روس ےے یورپ کے تمام سلاطمن خلاف امن کیوں نہیں سمجھتے 
اور جو خلل اندازی اس عام امن میں روس کی طرف سے ہو رھی ےہ 
اس کو سلاطین یورپ اس معاہدہ کے خلاف کیوں نہیں خیال کرے 
جو عامه خلائق کی امن کی بابت ہے اور اگر اس موقع پر روس کے 
اس نقص عہد کو سلاطین یورپ خلاف شان سلطنت لہ سمجھیں گے 
تو پھر کیوں کر ممکن ے که آئندہِکسی ایسی سلطنت کو جو صرف 
اپنی بلند حوصلگیاں ظاھر کرۓ کے واسطے ایسی ھی خون ریزیار 
کرنی چاعےہ گی کوئی سلطنت روک سکے گی ۔ 

جو اندیشہ کوہ قاف. کے مسلانوں کی برھمی کی نسبت ظاہر 
کیا گیا ے وہ بالکل صحیح ہے اور یه کسی طرح کچھ تعجب انگیز 
نہیں ہے کیوں کهہ جس چیز نے اس وقت عام عیسائیوں کی طبیعتوں 
کو برھم کر دیا ہے وھی چیز عام سسل|انوں کی طبیعتوں کو افروختہ 
کر سکتی ےے اور جب کہ ایسا ھوا تو صرف روس اور ترک کی 
لڑائی نە ھوگی بلکە نہایت اندیشثه نلاک مدھی لڑائی دو بڑی قوموں 
میں ہوگی جو یورپ کے ھی امن میں خلل انداز نہ هوگ بلکہ اور 
سلطنتوں پر بھی اس کا اثر ھوگا۔ 

ھم کو اس وقت گور ہمنٹ انگریزی کی تعریف کرنی چاہیے 
جس نے اب تک اس هنگامه قیامت کو روک رکھا تے اور اگر 
گورغنمنٹ انگریزی ھی اس موقع پر اپنٔی حکمت عملی پر نظر نه کریق 
تو اب تک یورپ میں خون کے نالے بہہ نکِلے ھوتے اور کروڑوں 
جانیں ضائع ہو گی ھوتیں ۔ 


انتکاسشنات ء رھرس۔ اور 
زر کی ا سار 


(اخبار سائنٹیفک سوسائی علٰی گڑھء ٢‏ دسم ۷ے۱۸ع), 


جو چٹھی ایک انگلستانی افسر مقم خلیج بیسکا کی جانب ہے 
اخبار ٹاتمز مطبوعه ج و دسمس میں سشتنتہر ہوئی ے اس کے دیکھے 
سے گورتمنٹ انگریزی کے فوجی افسروں کی آ٘س راۓ کا مخوں اندازہ 
ھوتا ے جو وہ ٹری اور روس کے معامله کی نسبت رکھتے ھی ۔ 
اس کے دیکھنے ہے یہ بات معلوم وق سے کہ گورنمنٹ انگریزی 
کی قوسمی عزت ى نگہبانی جس قدر ٹری کی معاونت ہے متصور ے 
روس کے ساتھ ھوے میں نہس ےے اور اسی وجه ہے جو خیالات 
کلیڈ اسٹون صاحب کا فرقه ظاھر کر رھا ے وہ کچھ قابل تعریف نہی 
ہس بلکە وہ ایک نوع کی خرابی کا سبب ہیں ۔ جو جلسے آج کل 
انگلستان میں ترکوں کے بر خلاف ہو رےے ہس اور وعظ و پند 
انگلستان کے پادریوں کی جانب مع عوام الناس کی طبیعتوں کے 
بر انگیخته کرے میں مساعی ہس وہ جز اس کے اور کچھ 
نہیں جانتےکە تعصب آمیز خیالات کی اعانت ہے عیسائیوں ک 
طبیعتوں کو ترکوں کی طرف سے برھم کرم‌دیں اور دلوں میں کینە 
کے تخم جا دیں اور وہ اس بات کو ھرگز نہیں جانتے که مل تدابیر 
کی تقویت کس طریقه می سے اور خلظنت: کا انتظام کی تدیہم ہے 
عمدہ قائم رہ سکتا ھے اور بہت زیادہ معین گلیڈ اسٹون صاحب کے 


۳"؟ 


ہچّں 


فرقہ کا یھی وعظ و پند کی محلسیں ہیں جن کو اس وقت کے مناسبے 
کام کرنا نہیں آتا ۔ 

لارڈ ڈربی صاحب کے خیالات تہایت مدبراله ھی اور آن کے 
انصاف آمیز طریقه کو سب پسند کرتے ہیں اور انھیں کے خیالات 
سے قوسی حفاظت کا زیادہ لحاظ معلوم ھوتا ے ۔ وہ بڑی ١مان‏ داری 
اور رحم دی کے ساتھ ملی عزت کو قائم رکھنا چاھتے هیں اور 
ائگلستان کو اس ے عزق سے بچانا چاہتے ھیں جو انگلستان کو دب 
کر کسی کام کے کرۓ میں حاصل وگ ۔ لارڈ ڈربی صاحب اس 
اس کو قومی عزت کے برخلاف :سمجھتے ہیں کہ انگگستان انی 
قوم کے حخالفوں کو قوت دے کر انی قوم کو ذلیل کرے 
کیوں کە وہ خوب جانتے ہیں کہ سرویا کی عیسائی قومیں ابی 
وحشت اور سفایق میں اسریکہ کے باشندوں نے کم نہیں هیں ۔ اگر 
ان کو موقع ملے تو وہ اسی وقت ابی وحشت کے آثار کو ظاھر 
کر دیں اورکسی کو زندہ نە چھوڑیں ۔ پس کیا لارڈ ڈربی اپنے ایسے 
خالفوں کو مدد دینا اور آن پر رحم کرنا کچھ عقل کے مناہب 
سمجھیں گے ھہرگز نہیں ۔ کیوں کە وہ گلیڈ اسٹون صاحب کی طرح 
لوگو ںکو بر انگیعخت ھھ کے کو گمراہ کرنے ہے کچھ کم نہیں سمجھتے 
اور یہی وجہ ے کم گلیڈ اسٹون صاحب اب تک کسی کے نزدیک 
اپنے قول ہیں سچے ثابت نہیں ہوئے اور ہم اُس چٹھی کا ترجمه 
چھاپنا چاھتے هں جو مذکورہ بالا افسر نے چھابی ےے اور جو مارے 
خیالات یی نہایت عد ے وھوھذا۔ ۱ 

”جو اخبارات ہارے پاس انگلستان سے آتے ہیں ان کے 
دیکھنے سے ہم کو معلومٔ ہوتا ھے:کہ آج کل انگلستان میں طرح 
طرح کی محلسیں اس غرض سے جمع ہوئی هیں کہ جو تدییر ملکت 
ٹری کے معاملہ میں گورہمنٹ انگلستان نے اخیتار کی ےہ آس سے 


۵ ٴ6 


ای ناراضی ظاھر کریں اور هارا حال نے که ہم آٹھ سہینے سے 
اپنے جہازوں پر پڑے ھوۓ ہیں ۔نهة ہم کو رخصت ملی ےہ ۔ 
نہ ھم کو تفریج طبع کے واسطے ککہیں جاۓ کی اجازت کے اور 
باوجود اس کے ہم ھرگز کچھ شکایت نہیں کرتے بلک ھم هر وقت 
اس بات پر آمادہ هیں کہ اگر.ہاری ملکھ معظمه اور ھارا ملک 
انصاف کے واسطے نیک سبب پر لڑائی کرنا چاے تو ھم بھی جان 
دینے کو موجود ھہیں ۔ جو جھنڈا اس وقت ہارے جہاز پر لہرا 
رھا ےے وہ آزادی کا حامی کے اور اس میں کچھ شک نہیں ےہ 
کە جو کچھ ہم دیکھ رعے ہیں اس کے لحاظ سے ان لوگوں 
کہ خیالات جو مشرق معاملات میں کھلبلی ذال رعے ہیں بالکل 
نا واقفیت پر مبنی معلوم ہوتے. یں اور آن لوگوں کی مثال بھیڑ 
بکریوں کے گل کی سی مه گلیڈ اسٹون صاحب اور لو صاحب جو 
اس گروص کے رہن| بنے ہھوۓ ھی وہ خود ہمیشہ سے اپنے قول میس 
سچے نہیں ابت ھوۓ اور بجز اس کے کہ وہ شکار پر کھوڑا 
چھٹا لیں اور کس کام کے ہیں البتہ لارڈ ڈربی صاحب اور 
بیکنسفیلڈ صاحب ہہادر نہایت آزاد اور خود مختار حکمت عملی کے 
حامی ھیں اور ھم ان کی اس حکمت عملىی پر نازاں ھیں اور ھم کو 
فخر ہے کہ ہم آن کے گروە میں ہیں اور ہم کو امید ھے کہ : 
ہمارے گروہ کے خالف چند روز میں دیکھ لیں گے کہ ہارا گروہ 
کیسا ذی عزت ثابت ھوگا اور بلاشبه جہازی سپاھی بدل و جان 
ان کی اعالت کریں کے ۔ 

گو ھم اس وقت انگلستان میں نہیں هی مگر تاهم ھم لوگ 
انگلستان کے رھنے والے هیں اور عم علانیه کہتے ہن کہ ہم آن 
عیسائیوں میں نہیں هیں که ھم سرویا والوں کو اچھا کہیں اور 
آن کو کوئی عزیز قوم سمجھیں ۔ اگر اس وقت ہم ہے اور سرویا 





ں۲٦‎ 


سے لڑائی هو تو بلا خوف و خطر لڑۓ کو تیار ہیں ۔ جو لوگ 
صرف اخباروں ی گپ بازی پر بھروسةه کر کے باتیں بناےۓے ھں 
ھم ہرکیف آن سے زیادہ جانتے ہیں اور ھم کو اس بات سے بڑی 
نفرت ہے کہ ہاری ہی قوم ہے کچھ لوگ روسیوں کے ساتھ 
ھو جاویں اور ان کی وجه ہے سرویا والوں کے طرف دار بنیں ۔ اگر 
مارے انگلستان کے وہ لوگ جو اس وقت سرویا کی مصیبت زدہ 
قوموں کو روپیە پیسە اور دوا درمان سے مدد کرے ھیں نچھ 
سمجھيیں تو آن کے حق میس لاۓے اس کے یہ بہئر عے که وہ انی 
ھی قوم کے الگلستانیوں کی خبر گبری کریں ۔ کیا وہ نہیں جانتے 
کە اگر آج سرویا والوں کو موقع ملے تو وہ فوراً جان تلف کرنے 
اور ایذا پہنچاۓ کو تیار ہیں اور اگر ان سے هو سکے تو وہ ایک 
شخص کو زنده له چهوڑیں ۔ اور ہم کويیهہ خوب معلوم ےہ که 
آن کا مذڈذھی طریقه یہی ےے اور اس وقت بلاشبہ روس اور سرویا اور 
ہروا سب ضر ساس ات کی تاس ہین لا کرات کے مال 
ھو کر ٹری سے لڑیں مگر ہم کو کیا ضرورت ے کد ہم 
ایسا کریں ۔ کیا ھم کو کبھی آن ے فائدهہ ہنچا ھے یا هھم کو 
آن ہے کسی فائدہ ک توقع ہے ۔ اگر ہم کو اس وقت ھتھیار 
اٹھاۓ کا حکم ھو اور ثری کا حق بطور ایک خود حختار قوم کے" 
قائم رعے تو ہم فور حاضر ھیں ۔ آپ ھرگز یه خیال ئە کریں 
,کہ ہمارے ببڑے کے سپاہی کچھ اس معامله میں غافل ھی ۔ ہی 
ھم کو وعی جوش ہے جو ایک انگریز کو ھونا چاھیے اور اس میں 
ذرا شبہ نہیں ے کھ اگر میں ترک ھوتا پور کوئی غبر قوم مجھ پر 
حمله کرق تو میں اپنے ھتھیار ھرگز نە رکھتا۔ پس اسی طرح اب 
بھی ھم کو یہ انتظار ے کہ فوراً لڑائی هو ۔ ھم ضرور اپنے عزیز 
وزیر لارڈ ڈری صاحب کو مدد دینے و واسطے تیار ھی اور ھم 


-۔ پٗر 


ن کے غخالفوں کو اس بات کے دکھلا دینے کا دعوعل کرے ہس 
کە اگر روس ٹری کو ذرا بھی چھیڑے کا اور کچھ وہ بھی اس 
قصد کا اثر ظاھر کرے گا تو ہم فورأ ٹری کو مدد دیں گے اور 
روس دیکھے کا کة ھم کیا کریں گۓ ھم آن انکلستانیوں می 
نہیں ہیں که تدیبر مل کو تو جالتے نہیں یں اور مشرق معاملات 
ہے تو ان کو خبں نہیں سے مگر یوں ھی لوگوں کو ترکوں ک 
دشمنی اور خالفت پر آمادہ کر رے ھی ۔“ 

راقم ایک افسر ء روایل میدی ء ا 07 ۔ایس ۔ ھرکیولر 
خلیج بیسکاء ےم اکتوبر ہے۱۸ء ۔ 

اس چٹھی کے دیکھنے ہے جو تدبر ملکت انگلستان کی ےہ 
وہ ھر شخص پر ظاھر هو سکتی ے اور جو جوش انگلستان کے قومی 
افسروں کو ےہ و ے انتہا عے اور اسی موقع ہے یه بات بھی عام 
ہو سکتی ھے کہ گلیڈ اسٹون صاحب کے شور و غل کو کچھ روشن 
دماغ اور ملق مدبر پسند نہیں کرے ۔ صرف پادری منش پسند 
کرے هیں اور گو یه بات مسلم هو کہ گورنمنٹ انگریزی کچھ 
ترکیوں کو قابل ترجیح سمجھ کر مدد نہیں کرتقی مگر اس مس تو 
شب نہس تھے کہ وہ سرویا والوں ہے دل میں راضی نہیں ےے اور 
اس کو سرویا ہے کچھ فلاح کی امید نہیں ے ۔ پس اگر ترک کی 
ذاتی مدد مد نظر نە هو تو سرویا کی خالفت کے لحاظ ہے تو ضرور 
ترک قابل امداد سمجھے جاویں کے اور اس میں کچھ شیه نہیں ۓ 
کہ اس لحاظ کے بھی گورنمنٹ انگلستان کا طریقہ ترکیوں کے حق 
مس مفید ھوکا ۔ 





ترکوں کے یتیموں اور زخمیویں 
کے نے چند ا 


(اخبار سائنٹیفک سوسائی علیکڑھ ء جح ڈ سمی ۹٦۱۸ء)‏ 


مبی اور کلکتهة اور حیدر آباد اور لاھور اور مدراس یىی ان 
کمیٹیوں نے جو بە نظر انسانی ھم دردی کے ترکوں کے یتم اور 
زخمیوں کے واسطے چندہ جمع کرتے کے لیے قائم ھوئیں اس بات کا 


شبه دو ر کر دیا سے کہ یه کمیٹیاں گور‌نمنٹ انگریزی کے خلاف 


منشاء هس ۔ حضور وائسراے ہہادر اور ان کی کونسل نے بھی اس 
ھم دردی کو نا پسند نہیں کیا ۔ علاوہ اس کے یه بات بھی ثابت 
ھوچیق ھہ کہ یہ چندہ ملی لڑائی کے واسطے نہیں ہہ اور نھ 
اس سے ٹرک کی جنگی قوت کا بڑھانا مد نظر ے اور اگر ایسا خیال 
کیا جاوے تو وہ اس لیے غلط ھے کہ ٹری کے ایک معرکہ میں 
اس قدر صرف ھہوگا کہ تمام ھندوستان کے باشندے برسوں میں اس 
قدر جمم نە کر سکس کے ۔ پس بہر کیف اب یہ بات متیقن سے کهھ 
یە چندہ صرف محروحوں اور مصیبت زدہ لوگوں کے واسطے عے اور 
کی طرخ وہ قانون سلطنت اور منشاء گور منٹ کے خلاف نہیں ےہ 
اور اس قسم کا چنده اپنی ہم قوموں نے لندن ہے سرویا ہے 
محروحوں کو علانیہ بھیجا ھے اور بہت ہے لوگ لندن ہے سرویا کے 
عیسائی لوگوں کی سھم بٹی کے واسطے بە نظر رحم دی خود لے کر 
گۓے ہیس اور غرگز گورنمنٹ نے اس ہے مزاحمت نہیں ق اور نھ 


ارز قد 


۹ٔ۴*ں 


اب تک.آس کی مزاحمت کے واسطے کوئی حکم جاری ھوا۔ بس 
کسی گروہ خاص کا کوئی کام کرنا اور اس پر گورنمنٹ کا تعرضی نه 
کرنا بھی ایک قانون ے جو دوسرے گروہ کے واسطے قابل 
استدلال ہے ۔ جب کلکتہ اور .مبئی وغبرہ کے چندہ ک کمیٹیوں کو 
گورنمنٹ ے نہیں روکا تو وہ اور ہندوستان کے باشندوں کے واسطے 
بلا شبہ منزلہ قانونی اجازت کے تھے ۔ پس اگر ایسی حالت میں 
کوئی ایسی عدالت جو خلاف قانون کوئی حکم تافذ نہ کر سکتی 
کوئی ایسا حکم نافذ کرے جو عام کارروائی اور گورنمنٹ کٔ منشاء 
کہ خلاف هو تو ایسے حکم کو ھم اپنی دانست میں حکم جائز نہیں 
کہہ سکتے اور اس کو حاکم کی خاص راۓ کہہ سکتے ہیں 
تا وقتیکه ُس کے حالف حکم کی علت ہم کو نە معلوم ہو جاوے ۔ 
ہم نے سنا ھے کہ ضلح سہپارن پور کی کسی عدالت ے اس ضلع کى 
آُس درخواست کو نا منظور کیا ے جو انھوں,ے فراھمی چندہ کے 
واسطے اجازت حاضل ہونےۓ کی وہاں کی عدالت از میں پیش کی 
تھی اور یه بھی ہم ۓ سنا ےہ که اس عدالت نے سسلانوں ک_ 
اس فرعوانت کی اعت يَة حَکم دیا ۓے که یه شاید تدبر فریب کے 
واسطے کی جاق ے ورنه ٹری کو کچھ حاجت چندہ کی نہیں ےہ ۔ 
وہاں ٹری کی لڑائی کے واسطے بہت کچھ سامان موجود ہے ۔ ہمارے 
اس ضلع کے معتمد کارسپانڈنٹ نے جو تحریر مارے پاس بھیجیئ عہ 
اس کے دیکھنے سے ہم کو یە تمام کیفیت معلوم ہہوئی ىہ ۔ 
مسلالوں کے ایک ایسے گروہ کی نسبت قریبٔ اور دغا کا 
منسوب کرنا جن میں ذی عزت اوررے عزت سب طرح کے لوگ 
شامل هیں اس وقت تک صحیح نہیں ے جب تککہ ان پر یه الزام _ 
کسی طرح ثابت نہ ہو جاوے ۔ علاوہ اس ہے ج بکھ گورنمنٹ _"_ 
اس بارے میں کوئی خاص حکم مانعت کا جاری نہیں فزمایا تو اس 


مر 


عدالت ۓ کس بنا پر یه ممانعت ى ۔ 

اگر یہ خر صحیح ہے اور جیسا کہ ہمارے کارسپانڈنٹ ے 
لکھا عے ویسا ھی ےہ تو اس مس کچھ شبہ نہیں ےہ کم مہایت 
افسوس کے لائق ھے اور بڑی حمرت عے کھ. یه کارروائی کس قسم ک 
عہ مبئی کے چندہ ی تو ٹریق کی جانب ے بعض اخباروں میں 
رسیدیں بھی چھپ گئی ھیں اوز اضلاع شال و مغرب کے چندہ میں 
ھنوز تک اجازت نہس ەل ی 7 ار آباد ى رعایا کى درخواست کو وهھاں 
کے صاحب ریزیڈنٹ نۓ بلا تامل منظور کر لیا اور یہاں ى عدالتیں 
ھنوز اسی خیال میں ہیں کہ یہ فریب ہے ۔ کلکتہ کے اسراء عا یىی 
تبارۓ ھزاروں روپیةه جمع کر نیا اور ھو رھاے ۔ پس کیا یه 
سب فریبی هی ؟ اور کیا یه آَن کی دغا بازی عے ؟ ھرگز نہیں ۔ 
کیونکە اس میں وہ نام ور لوگ شریک هھیں جن ى عقل و دیانت پر 
سب کو اعتاد ے ۔ اگر ان کے نزدیک ٹرکی کے یتیموں “کو حاجت 
نه ھوتی تو وہ کیوں چندہ جمع کرے کیا وہ ایسے نادان تھے که 
یلا حاجت کے چندہ جمع کرنے لگتے ۔ مولوی عبداللطیف خاں اور 
جناب سید أمر على خاں بہادر بە دل و جان اس باب میں سعی 
کر رھ ہیں پس کیا ان کو ٹرک کی ضرورت اور :دم ضرورت سے 
کچھ خعر نہیں ے۔ ہم کو نہایت تاسف ہے کہ بلا وجد ایک ایسا . 
کم دیا گیا عے جو تعجب کے قابل ےہ ۔ ہم کو یقین ےہ که جو 
ھمدردی اپنے بی نوع اور اپنے ھم وم کے واسطے ک جاوے وہ کسی 
طرح قابل مزاحمت نہیں ہو سکتی ۔ ہم کو معلوم نہیں ے که وهاں 
کے درخواست دینے والوں ےۓ اب کیا تدبرم کی سے اور اس حکم کا 
آن پر کیا الر ہوا ہے ۔ اگر ہم کو اس کی اطلاع هوکی تو ھم 
اس کو بھی مفصل چھاپں ھے ۔ 


چندا یتیمان و بیوڑکان و زخہیان 
. (اخبار سائنٹیفنک سوسائٹی علی گڑھ ؛ ےط اکتوبر ہےہ ء) 


ھندوستان کے سسلان ایک مدت ہے اپنے بزرگوں کی عادت و 
طبیعت و همدردی کو بھولے ھوۓ تھے ۔ اب اس تعلم و تربیت ے 
زمانه اور پر امن عہد دولت مہد شہنشاہ انڈیا وکٹوریه نے پھر آن 
ف طبیعتوں کو آُسی اصل فیاضی اور عمدردی کی طرف مائل کر دیا 
ہے جو آن کے مشہور بزرگوں کی تھیں ۔ اس طبیعت کے تازہ ھوۓ 
کا اثر اس چندہ سے ثابت کم" جنگ روم کے زخمیوں اور 
یتیموں اور ب۔واؤں کی لے یِے ھندوستان میں هو رھا ےۓےے ۔مدراس ء 
ع سوہ او اوت مقاموں میں چندہ شروع ھوا ے اور عم 
دیکھتے ہیں کہ بہت ہے لوگوں کی طبیعتیں چندہ کرےۓ کو اور 
ترکوں کے ساتھ ھمدردی کرنۓ کو آمادہ و تیار مس ۔ اس چندہ 
میں چند امور ہیں جن پر غور کرتۓ ہے سسلانوں کی طبیعتوں کا 
حال معلوم ہو سکتا ھے ۔ سب سے اول بات ید ے کە اس هھمدردی 
مس شیعه اور سی دونوں نہایت اتفاق اور دل نے شریک هوۓ ہیں 
اور اس معامله میں انھوں نے وھی طریقه برتا ے جو ہزار آٹھ سو 

بپرس پیش کے شیعہ و سی آپس میں برتتے تھے کیوں کە آس زمانه 
' میس شیعه اور سی دق میں ایسی مغائرت و عداوت نە تھی 
جیسی. کہ حال کے زماۓ مس بعض جاھل اور متعصب اشخاص می 
ھے ۔ اس تمام کارروائی سے ان لوگوں کی رائۓے یىی غلطی علانیه ثابت 
ہو گئٔی جو یہ سمجھتے تھے کہ هندوستان کے مسلانوں کو ترکوں 


٦) 
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کے ساتھ کچھ عمدردی نہیں ے ۔ دوسری عمدہ بات اس تمام کارروائی 
سے یه ہوئی ھے که جو بات چند اشخاص کو پہلے معلوم تھی 
اب ھندوستان ‏ کے ہر فرد کو معلوم ہو گی کہ گورنمنٹ 
الگلستان اور حضور شہنشاہ انڈیا وکٹوریه ھمیشهہ سے دوست اور 
مددگار سلطنت روم کے رعے ہیں اور روسیوں کے صدمہ سے جو 
نہایت سخت دشمن سلطنت روم کے ہیںگورنمنٹ انگریزی نے هر موقع 
پر مدد کے اور اب بھی مددکاررے اور اس سبب سے ھاری دانست 
میں ایک عام خیال حبت و خیر خواعی اور احسان مندی گورنمنٹ 
انگریزی کا ھر ایک مسلان کے دل میں پھیلا ے ۔ تیسرے ہم اس 
بات کے معلوم کرۓ ہے نہایت خوش ہیں کھ جو کمیٹیاں اس باب 
میں مقرر ہوئی ہیں انھوں ۓ اپنی کارروائیاں نہایت علانیه کی ھی 
اور گورنمنٹ هندوستان پر بھی اپنے ارادوں اور مقصدوں :کو خی 
نہیں رکھا ھے ۔ ہم کو جناب مولوی عبداللطیف خان بہادر ی' یە 
تجویز نہایت پسند آئی جو انھوں ۓگورئمنٹ سے درخواست کی ے 
کہ زر چندہ صاحبان کلکٹر کے خزانہ کے ذریعہ سے صدر کمیٹی میں 
بھیجا جاوے اوز عم کو یه بھی انید ے کە جناب مولوی صاحب 
مدوح ایسی قدیبر فرماویں گے که ٹرک کے خزانه میں بھی یا آس 
کمیٹی کی تحویل میں جو ٹر میں یتیموں کی مدد اور زخمیوں ک 
بہتری کے لیے مقرر هو بذرزیعة سرکار انگریزی روپیه بھیجا جاوے 
تاکه تغلب و تصرف کا کسی طرح احتال نە رے اور لوگوں کو 
طانیت کامل هو که جس مقصد کے لے روپیه دیا گیا ھے در حقیقت 
وہ آُس میں کام آوے گا اور امید ہے که جو خط و کتابت اس باب 
میں کوزنمنٹ سے هو وہ علانیه ظاھر و مشہر ک جاوے ۔ چوتھی 
بات جس سے ہم زیادہ خوش ہیں وہ یه ہے کہ هر ایک جگهہ کی 
کمیٹی نے اپنی گورنمنٹ کا ادب اور وفا داری اور شکریە ادا کیا 


۳م . 


عاردں ضفت تم کی آرں کر کا ے راتا مز نر 
شکر گذار ھونا لازمی ے کیوں کە یە ایسی عمدہ گورنمنٹ کا نتیجه 
ھےہ کہ ھم اپنے مسلان ترک بھائیوں کی اس قدر دور دراز فاصله 
سے امداد کرنے کو آمادہ ہیں ۔ انصاف کا مقام ہے کہ اگر کسی 
پر اسن گئر نف اور ایسی آزادائهہ حکویت جیسی کھ گور نمنٹ 
انگریزی کی ہے نە ھوق تو کیا ھم یہ سب باتیں کر سکتے جو :۔ 
کر رے یں ۔ 

پاھویں بات غور کے قابل یه ے کہ اس واقعه ہے جو ترکوں 
میں پیش آیا اور جس میس روس نے بلا سبب سرویا اور بوسینیا وغعرہ 
ملکوں میں سازش کرکے بغاوت کروائی اور هزار ھا مخلوق کا خون 
بہایا اس ہے خوبی علوم هو گیا کە روسیوں کو کس قدر دشمنی 
سلطنت ٹریق سے اور مسلانوں ے ھے اور اس باعث ے هندوستان ے 
مسلانوں کے دلوں می نہایت سخت عداوت اور دشمی روسیوں سے 
جمتی جاتی ے اور اب ان کو روسیوں' کا سنٹرل ایشیا میں بھی 
پھیلنا نہایت ناگوار ھوتا جاتا ےہ جس پر وہ اس واقعه سے پہلے 
چنداں خیال بھی نہیں کرتے تھے ۔ یة سپ حالات اس بات ہے 
آکاعی دیتے هیں کہ زمانه کس طرح پر لوگوں کو چلا رھا ے اور 
غور کرتۓ کے لیے غور کرنے والوں کا موقع دیتاے ۔ 


از اے کر یف رفارمر 


یعی 
زمانه ایک بڑا اصلاح کرے والا ے 


(ہذیب الاخلاق ء جلد ششم ء بابت یکم رمضان ۵۱۲۹۲ 


صفحهہ ۱۲ تا مم) 


یە بات تو سب کو معلوم تھی که ترک انگریزی تما لباس 
بہنتے یں اور میز و کرسی پر بیٹھ کر 'چھری کانٹے سے کھاۓ ہیں 
اور سلطان روم یعی بادشاہ حرمین شریقین جن کا خطبهہ مکه معظمه 
۶ مریت اور تہعد وی کک مر تر روله ابو عدی ضاخا 
الصلٰوة و السلام کے سامنے پڑھا جاتا ےے ء بوٹ و پتلون و ت رکش 
کوٹ ولال پھندے دار وی ہہنتے ہیں ۔ مگر اب لی بات یە معلوم 
ہوٹی ےہ ۔ که جناب شریف مک عبد اللہ بن عون بھی انگریزی 
تر گی موہ سماتے سے ون > ہرس کے ایک اخبار می 
چھپا ےہ کھ بصرہ کے ایک بہت داللت مند ٦‏ ت ت بد 
علی الرشید ے. ان دنوں پپرس می تشریف لاۓ ہین ۔ آے وقت 
وہ مکە معظمه سی تشریف لن گے ور اور شریف مکه کے هاں 
مہان رے تھے ۔ آن کا بیان ے کهہ شریف مکه کا مکان بالکل یورپ 
کے اسباب ہے سجا ہوا ے اور شریف مکہ انگریزی طور کا کھانا 


پرلھز 





۵ "ں" 


کھاتے ہیں ۔ مگر بھی اتنی کسر ھے کہ چھری کانٹے ہے نہیں 
کھاۓے ۔ ایک فرانسیسی باورچی آن کے ہاں نوکر ے ۔ شریف مک 
ے فرائسیسی زبان سیکھ لی ہے اور فری یعنی. فرانسیسی زبان بولتے 
هیں ۔ اب تو قیاست ھوگئی ۔ ع 
چو کفر از کعبهہ برخیزد کجا ماند سسلانی 

کیا ہہارا تہذیب الاخلاق مکہە میں بھی پڑھا جاتا ے ؟ 

سلطان زنحبار کو بھی زمانه کی ھوا لی ہے ۔ آنھوں ۓے بھی 
فر زبان پڑھنی و سیکھنی شروع کی نے ۔ اپنے ماں کے بڑے بڑے . 
سرداروں کو متمغے دے ہیں ۔ جن میں سلطان زنحبار کی تصویر بی 
هوئی ہے ۔ کیا اب تصویر ناجائز نہیں رھی ؟ نہیں "میں بھول گیا ۔ 
سلطان زنحجبار تو بڑے پکے حنفی ہیں ۔ تمغوں میں پوری تصویر نل 
ھوگی ۔ صرف چہرہ یا نصف قد کی تصویر ھوگی ۔ اس لیے کە حنفیوں 
کے ہاں کا مسئلهہ ے که جان دار کی اس قدر تصویر جس سے زندہ 
رھنا ممکن نە هو بنانی یا رکھنی ناجائز نہیں ھے ۔ 

ایک مصور نے سن کر کہا کە میں تو پورے قد کی تصویریں 
بھی ایسی ھی بناتا ھوں ۔ که اگر آتنی ھی چیزیں انسان میں ھوں 
جتنی که میں بناتا ھوں تو بھی انسان کا زندہ رہنا ممکن نہیں ۔ 
آُس نے قسم کھائی اور کہا میق نهە انسان کا بھیحا بناتا هھوں نه 
پھیپھڑاء نە دل وجگرء نەه معدہ ه امعاء ء نہ خون نە روح ء اور 
بغر ان سب چیزوں کے انسان زندہ نہس رہ سکتا ۔ پس میں بھی حافی 
مسئلهہ کے بە موجب کوئی اجائز کام نہیں کرتا۔“ 

جب مصور سے کہا گیا ۔ کہ قیامت میں خہا کہہے کا کہ 
”اب اس میں حان ڈال ۶“ ت وہ حمران هھوا اور کہنے لک که 
جناب درخت کی بھی تصویر بناؤں یا نہیں ۔ تو اس سے کہا گیا کە 
درخت کی تصویر منع نہیں ۔ تب آ٘س نے کہا که جناب اگر قیامت 


0۲ 


مس خدا کہے گا کہ اب اس کو بڑھا اور پھل پھول لگا ۔ تو می 
کیا کروں گا ۔ اس سے کہا گیا کہ درخت میں قوت ‏ اميه پیدا 
کرۓ کو اور پھل پھول لکانے کو خدا نہیں کہنے کا ۔ مصور بولا۔ 
کہ نا صاحب ہی نە مانوں ۔ ایسے خدا سے جو کاغذ پر لریں کی 
وی جانور ی تصویر میں جان ڈالنے کو کہے کا ۔ کیا لگتا ے که 
وہ کاغدذ پر درخت کی کھچی هوئی تصویر میں بھی قوت ناميه پیدا 
کرۓ اور پھل پھول لگاے کو کہوے ۔ یا تو اس مسثئله ھی میں 
کچھ غلطی ے ۔ یا مطلقا تصویر بنانا جان دار ی هو یا ے جان کی ۔ 
بالکی مو کے ' 

کیا کسی مولوی ۓ سلطان زنجبا ر کو فتویلٰ دے دیاے ۔ 
که تمغوں میں نقش تصویر ناجائز نہیں ے ؟ 


)ء) 
مضامن متعلق واقعاتِ حاضر 


دملی کا در بار اور اس کا خرمح 
(اخبار سائنٹینک اتی علی گڑھ ہر لویمر ٦ے۱۸عء)‏ 


سب ال اس بات کا خیال کرتے ہی که گورنمنٹ هندوستان 
ۓ تمام محکموں ہیں تخفیف کا حکم ديا ھے تو مارے دل میں یه 
گان پیدا ھوتا ھ که آج کل خزانهة ہس کمی ےہ اور وہ ضرورتی 
پیش ھیں جن کو خزانه انی کمی کے سبب سے برداشت نہیں 
کر سکتا اور ہم یقین کرتے ہیں کہ جو اراکین تخفیف کی راۓے 
دینے والے ہیں وہ بھی اپنی رائۓے کے واسطے بجز اس کے اور کچھ 
وحهة نهھ ظاھر کریں کے کكهھ خزائه کم اور ضرورت زائد تھی ۔ اس 
سبب ہے تخفیف کی ضرورت معلوم ھوئی لیکن بحسب ظاھر جو لوگ 
اس وجە کو ضعیف خیال کرتے ہیں وہ دربار دھلی کے صرف کو 
دیکھ کر تخفیف کی اس وجه کو بالکل ناواجب کہتے ہیں اور وہ : 
ہت حہرت ہیں ھی که دربار دھلی چھتر لاک روپیە صرف کرے کا 
اور گورنمنٹ تیں چار ھی لاکھ کی تخفیف کی خواہاں ہے ۔ 

اگر تخفیف کی ضرورت سے قطع نظر یق جاوے تو بھی ھہارے 
بعض ھم عصر جو هندوستان کے خزانه کا ے دریغ صرف هونا 
ا پسند کرے ہیں اس بجچھتر لاکھ روبیہ کے صرف کو بالکل 
ناواجب کہتے ھی ۔ ہہ نز ہیں کہ حب ملکہ معظمه 
تخت نشین هوئی تھیں تو اس وقت صرف سبلغ سات لاکھ روپبە صرف 
ھرۓے تھے (یعنی ستر ہھزار پونڈ) اور اب صرف خطاب شہنشاھی 
کے قبول کرنے یىی خوشی میں یجچھٹر لاکھ صرف کیا جاتا ھے جو 


۹ے 


٢۳ ہ+ے‎ 


دہ چند سے بھی زیادہ ھوکا اور ان کو اسییى وج سے یه فکر ۓ 
کہ اگر حضور ملکہ معظمه شہنشاھی تاج پہننے کی رسم ادا 
فرماویں کٌ تو اس عمل درامد کے لحاظ سے اس وقت بھی هندوستان 
سے روبيه جاوےي اور اس کی سمقدار بھی اس سے کچھ کم 
نہ ھویىٰق : 

وہ اس چھتر لاک کے صرفکو اس وجہ ہے ا پسندکرتے ہیں 
که وو اس صرف کو هندوستان سے جو تعلق سے .۰ 
انکلستان سے نہی ے ۔ پس اس صورت می یه ام بار ھندوستان 
کے خزانہ پر ہوکا جس کے لحاظ سے ان کے نزدیک یە کہنا کچھ 
ے جا ہس مے کہ اگر آج ہندوستان کا پارلیمنٹ علیحدہ هوتا 
حیسا کہ انگلستان کا پارلیمنٹ ے تو ہرگز بحچھتر لا کھ روبیه 
کی درخواست اس آسانی ہے پیش نہ ہو اور اس ى منظوری تو 
خواب و خیال سے کم نە ھوقی اور اب چوں کہ انکلستان کی طرح 
هندوستان کا پارلیمنٹ اس کے خزانہ کا حامی نہیں ہے اس وجه سے 
چھتر لاکھ روبيهە کی رقم کثر صرف اس نام سے بجٹ میں 
شامل ھوگی کہ دھلی کۓ ماشہ میں صرف کی گی اور وزیر خزانه 
ھند اپنے نقشهة مس اس رقم کو مارچ آئندہ ہس لکھںی گے اور اسی 
وحہ سے خیال کرتے ہیں کہ سر جان اسٹریچی صاحب بہادر کو 
آئندہ نہایت دقت پیں آوے کی کیوں کە آن کو تمام محکموں کی 
فضول خرچی کا اس کفایت شعاری سے مقابله کرنا پڑے کا اور 
جس قدر اس باب میں ان کو دقت ہوگی اس قدر حضور گورئر جنرل 
ہادر کو نہ ھوگی کیوں کہ وہ ہہ دیں گے کہ يد تمام صرف 
ایک بڑی حکمت عملىی کے اظہار کے واسطے کیا گیا اور اس کے 
ذریعہ سے عندوستان کے تمام شاھزادہ اور رئیس اس لیے بلاائۓے گے 
کە وہ سب ایک دوسرے کے سامۓ اپنے شہنشاہ کی تعظم و تواضح 


اہر 


بڑی عاجزی سے جا لاویں اور یه کہہ کر حغور گورئر جنرل مادر 
بالکل بری ہو جاویں گے ۔ حالاں کهہ ان کے فزدیک در اصل یه 
چنداں مفید نہیں ے ۔ مگر ہم اس راے ہے اس وجہ ہے اتفاق 
نہیں کرۓ کہ جو تدبر فممحلکت اس زمانہ میں حضور لارڈ لٹن 
صاحب بہادر کو ہندوستان میں کرنی ضرور ھے وه زیادہ مفید 
ھندوستان ھی کے حق میں ا اور جو نازرک وقت آج 0 - و 
کی گورئنمنٹ کو پیش ہو رھا ے آ٘س کا اثر جس قدر هندوسٴن کو 
برداشت کرنا پڑے گا انگلستان کو نرفاقت لَة کرتا۔ ‏ بے کے ہس 
اس لحاظ سے بلاشبهہ ھندوستان کے گورئر جنرل کو ایک ایسے ھی 
دربار ى نہایت ضرورت تھی اور اسی وجہ ہے ہم اس بحچھتر لاکھ 
روپی٭ کی رقم کو صرف دھلی کے ماشہ کی رقم نہیں کہہ سکتے 
بلکةہ اُس کو ایک ملکی ضرورت کی رقم ک ہیں گے جس میں هندوستان 
کے خزانه کو تخل کرنا سراسر تدییر مملکت کے خلاف ہوکا ۔ جو 
لوگ هندوستان کے خارجی تعلقات کو خوف ناک خیال کے ہس 
اور جو بڑے زور و شور ہے آج کل یہ رالۓے دے رعے ھیں که 
ھندوستان کی گورنمنٹ کو ایک ایسے زماۓ میں جب که پورپ 
کی حالت دگرگوں ہو رھی سے اور انگلستان کی گور نمنٹ کو بھی 
اس عرصه میں اس بات کی بڑی ضرورت سے کہ هندوستان کی 
حکومت نہایت 'پر امن با شوکت رے تو کیا اب لارڈ لٹن صاحب 
کا یه دربار جو ھندوستان کی گورنمنٹ کی قوت اور اطمینان اور 
شوکت کو ظاہر کرے گا ۔ دھہلی کے تماشہ کے نام سے موسوم 
ہهوے کے لائق ھوکا ؛ مارے نزدیک ھرگز نہ ھوکا ۔ 

مارا ایک انگریزی معاصر لکھتا ے کە جو رؤُسا اور شہزادے 
اس دربار میں شریک ہوں گے آن کا صرف زبان ے خعر خواھی 
کا دم بھرنا حکوست کا استقلا‌ل ثابت نہ کرے کا مگر ہاری رااۓ 


1ر 


می یه خیال چند وجە ہے قابل التفات نہیں ے کیوں کہ ہارے 
ھم عصر نۓے اس بات کی کوئی وجہ نہیں لکھی کہ هندوستانی 
شہزادوں اور درباریوں کی یە یاز مندی اور اپنے گورنر جنرل کے 
حضور میں على الاعلان جب کہ اپنے اور بیگانهہ ملک کے لوگ 
بھی وہاں حاذر ھوں گے خر خواھی اور وفاداری کا اقرار کرنا 
کس وجہ ہے صرف زبانی اقرار ھوگا اور کیوں کر اُس ہے استقلال 
حکومت ثابت نه ھوکا ۔ علاوہ اس سے اس بات کا بھی کوئی کاف 
سہب نہیں بیان کیا کە کیوں آن کے نزدیک اس وقت ایسے دربار 
کی صرورت نہ تھی ٔ 

گو یه مسلم ے که جو تخفیف اس وقت عام محکموں می 
کی گئی ے وہ اس صرف کثبر کے مناق معلوم وق ےہ مگر جب 
اس دربار کی قومی ضرورت کو تسلم کر لیا جاوے اور یە .بھی 
منجمله انہیں ضروری اخراجات کے جبجٹ میں مندرج ہو جن سے 
گورنمنٹ کو کچھ چارہ نہیں ہے تو پھر اری راۓ میں یە صر فکثبر 
جاۓے اس کے کھ تخفیف کے مناق ہو خود تخفیف کی وجوہ میں 
داخل هو جاوے گا اور ھم کو یقین ے کہ ایسے وقت میں کوئی 
ابسا شخص جس کو روس کے ارادوں اور سرحدی معاملات پر 
نظر ے ھرگز اس دربار ی ضرورت میں کلام نہ کرے کا ۔ 

ھم اس وجه کو بھی چنداں پسند نہشق کرت ہیں که : 
ملکہ معظمہ کی تخت نشیتی کے زمانه میں صرف سات لاکھ روپیه 
صرف ھوا تھا اب اس قدر کیوں صرف هوتا ے کیوں که اول تو 
ہارے نزدیک هو زمانه کی تدببر ملکت اور ملىی مصلحت یکساں 
نہیں ھوتی تا کہ ھم اس بات کو تسلم کریں کہ جب اس قدر صرف 
ھواتو اب اس قدو نهە هونا چاھے۔ دوسرے یه کهە وہ خرچ صرف عخت 


نشی کی خوشی میں تھا اور اس جشن میں زمانه کی خوشی اور 


ود بر 


تدییر ملکت دونوں شامل ہیں پس کسی طرح وہ قیاس صحیح 
نہیں ےہ ۔ ٍ 

ھارا وھی عم عصر جس کی یه راۓ ھے کہ استقلال حکومت 
کچھ زبانی اقرار پر متحصر نہیں ےہ اپنی راۓے کے اخبر میں 
لکھتا ے کھ دراصل استقلال حکومت اس بات می ے که کفایت 
شعاری اور انتظام اور بیدار مغزی هو اور ان رئیسوں کا دل ان کو 
راحت پہنچانے اور آن کے کاموں میں دخیل نہ هھوۓ ہے ہاتھ می 
لیا جاوے ۔ پس ھم آس کی اس قدر راۓ ہے بڑی خوشی کے ساتھ 
اتفاقٰ کرے میں اور آُس کی اس منصفانه اور علاقالہ تجویز نے 
اُس کو بڑی عزت کے لائق سمجھتے هہیں اور ہم بھی یه راۓ 
تسلیٍم کرتے ہیں کہ بلاشبہ رئیسوں بلکە تمام رعایا کے ساتھ ایسا 
ھی محبت کا برتاؤ کرے ہے اصلى استقلال حکومت کو حاصل هو گا 
اور گورنمنٹ کی یہی تدبر سچی وفاداری رعایا کے دل می پیدا 
کرے کی ۔ مگر اپنے ہم عصر موصوف کی اس راۓ کو اس حل 
پر اس وجھ سے تسلم نہیں کرتے کە ہارے نزدیک یە درہار کچھ 
صرف هندوستانی رؤساء کی گرویدگی کے ھی واسطے نہیں ہے بلک اس 
کی ضرورت خارجی لوگوں پر رعب ڈالنے اور آن کو مندوستان کی 
رعایا ى فرماں برداری ظاہر کرۓَ کے واسطے بھی ےے اور دراصل 
یه ضرورت تمام ضرورتوں ہے قوی ہے ۔ پس ہم کسی طرح اس 
ضرورت کو بغبر ایک ایسے دربار کے پورا ھونا نہیں سمجھتے اور 
اس ک وجه ہے ضرور ھم شوکٹ اور قوت کی اعانت سمجھتے ھی ۔ 
ہاں اگر یه دربار صرف اس مقصد سے کیا جاتا کہ گورنمنٹ اس 
کے ذریعه ہے رعایاۓ هندوستان کی وفاداری اور اس کی گرویدگی 
کو زیادہ کرے تو ہم اپنے ہم عصرکی اس ہے نظبمر راۓے کو 
آب زر سے لکھتے اور هم اس کو ضرور تسلٍم کرے اور اسی وجه 


٣‏ ے۲۳ 


ہے هم اس بات کا اعتراف کرتے ہیں کہ اگر مارے ہم عصر 
کی یه راۓ اس دربار کی حخالفت میں له ہوئی تو ہم اس کے ساتھ 
نہایت خوشی سے اتفاق کرے کیون کہ ہم هھمیشهہ یه خیال 
کرے ھس که سچی ونفاداری اور دلیی خیر خواھی رعایا کے دل می 
آسی وقت پیدا ھو سکتی ے جو گورٗنمنٹ اس کے دل میں 
حبت کے ذریعے پیدا کر دے اور رعایا کی محبت بغبر اس ے 
نا ممکن زھےکہ اُس کو اپتیگورنمنٹ سے ہہمہ وجوہ اطمینان هو اور وہ 
گورہمنٹ کو اپنا شفیق اور مہربان سمجھ لے ۔ ھم خوب جانتے ھس 
که جو رعایا کسی گور نمنٹ کے جمر سے اور آُس کے دباؤ سے اس 
کی اطاعت و فرماں برداری کا اقرار کرتیق ے وہ ھرگز وفادار 
نہیں ہوتی اور جو رعایا گورنمنٹ کی محبت اور شفقت اور مہربانی سے 
آس کی گرویدہ ھوق سے وہ ضرور سچی وفادار ہوق سے اور یه 
گرویدگی سی وقت ممکن ے جب کھ گورنمنٹ اُس کے کسی معامله 
میں بە جمر دخیل نه هو اور اُس کی جان و حفاظت میں نہایت صفائی کا 
برتاؤ رکھی هو ۔ 

هھم ے آسی عرصہ میں جب کہ اس دربار کا اشہار ھوا تھا 
اپنی يہ راۓ ظاعر کی تھی کہ حتی الامکان یه دربار نہایت پر 
شوکت هونا چاہیے اور اب بھی ھم آسی رائۓے پر اعتاد کرتے ہیں 
کہ ضرور اس دربار میں گورہمنٹ ھندوستان کو اپنی قوت و حکومت 
کا دبدبه دکھلانا چاہهیے اور اس زمانه مس ھندوستان کے خزانه کو 
ذرا فیاض ھی بننا مناسب ے اور جو لوگ اس کو صرف کی زیاق سے 
خوف دلاویں ان کی راۓ کو ھرگز نہیں سننا چاھیے۔ ھم سر جان اسشربچی 
صاحب کے واسطےبھی ان وجوہ پر نظ رکرۓ سے کچھ دقت نہیں سمجھتے۔ 


رمانی 
(اخبار سائنٹیفک سوسائٹی علیگڑھ یکم دسمبر ہے۸ ۱ء) 


اب یہ خمر ختہ هو گئٔی ھے کہ حضور ملکھ معظمہ کے خطا 
شہنشاھی قبول کرتے کی خوشی میں بہت ہے قیدی هندوستان 
جیل خانوں سے چھوڑے جاویں گے جس ک نسبت هہارا ہم ء 
صاحب راقم دھلی گزٹ اپنا یوں یقین ظاھر کرتا ے که شاید آن 
تعداد فیصدی دس هو ۔ یە بات بھی نہایت اچھی ےہ کہ جو قي 
بلحاظ اپنے چال چلن سکے اچھے ثابت ہوں کر وہ رھائی کے ست 
ٹھہریں کے ۔ دھلیگزٹ کی راۓ عے کہ اگر ان قیدیوں می عور 
ژیادہ شامل هھوں جو سواۓ قتل عمد کے اور قسم کے جرائم میں ما 
ہیں تو نہایت مناسب ھو۔ پس ھم بھی اس راۓ سے نہایت اتئ' 
کرتے ہیں ۔ ہاری راۓ میں عورتیں باعتبار اہی اصلی فطرت کے 
زیادہ رحم کے قابل ثابت ھوق ھی اور بسبب اپنے اصلی خلقت ے 
کے جرائم بھی کسی طرح اس تمرد اور بدی پر حمول نہیں هو۔َ 
جس پر مرد کے جرائثم محمول ہوتے ہیں ۔ ٹکلیف و مصائب 
برداشت کے لحاظ سے بھی آن کا خلفی صنف آن کا سفارشی ے ۔ . 
بلا شبہ یه راۓ نہایت عمدہ ے کہ اس شاھانه شش میں عور 
کو زیادہ بہرہ دیا جاوے اور چوں کە عورتوں کی ععداد 
جیل> خانوں میں نہایت کم ھوگی اور س‌دوں کی بە نسبت وہ 
کم ماخوذ ھوں گی اس لیے اس فیصدی تعداد میں اگر ان کی . 


۳٣ ڈءے‎ 


اھ ور 


وسعت زیادہ کر دی جاوے تو کسی طرح سردوں کے حق میں 
نا انصاق نە ھوق ۔ 

گورنمنٹ کی اس فیاضی سے ھندوستان میں نہایت خوشی ھوگ 
اور جو ھندوستانی مشرق سلطنتوں کے قد می دستوروں کو دل سےعزیز 
رکھتے هی وہ حد سے زیادہ خوش ھوں کے اور جس طرح ھندوستانل 
کے خواص اپنے بادشاہ کی وقعت و توقیر اور آُس ى فیاضی سے وی 
آگاہ ہیں اسی طرح عوام بھی یه بات سمجھ جاویں گے که بلا شبه 
ہارا بادشاہ بڑا فیاض عے جس کی فیاضی کا اثر ہم تک بہنچ گیا ہہ 
گو تربیت یافته اور حکم طببیعت ہندوستانی آُس کو نه پسند 
کرے ہوں ۔ 

جو بد ظنیاں ماری گورنمنٹ کی اپنی رعایا کی نسبت ہیں وہ 
بە نسہت اس کے ہًایت بڑی بڑی ہیں اور اس کا زمانه تمام مشرق 
سلطنتوں کے زمائه سے بدرجما فائق عے اور اس کے عہد کی خوییوں 
کی کچھ انتہا نہیں عے لیکن ان مام باریک اور مستحکم فیاضیوں کو 
صرف تعلم یافتهہ ھی ھندوستانی سمجھ سکتے ہیں ۔ جو رعائتیں 
گورنمنٹ اپنی رعایا کے حقوق کی نسبت فرماتی تے اور جو انصاف کا 
طریقه اس کی عدالتوں میں رای ے اور جو خوبیاں اُس کے قانون ی 
ہیں جو امن اس کے عہد میں ےہ ء جو ترق نہذیب کی اس کے عہد 
میں ہے ء جو آرام رعایا کو آآس کے وقت مین ےہ ۔ جو تنگ ظالموں 
کے واسطے اس قانون میں عے وہ تعلمم یافتہ بُوبی جانتے ہیں اور آُ٘س 
کی قدر کرتے ہیں ؛ مگرایک عام آدمی جو بازار کا پھرنے والا اور 
مزدوری کرنے والا هو وہ اس کا آ یب نے بڑا حانتا ے کە 
بادشاہ ے محھ کو قید سے رها کر دیا یا جھ کو فلاں کام پر خوش 
عوکر یە چیز انعام میں عطا کی ۔ پس ضرور تھا کہ حضور ملکە معظمه 
کے خطاب شہنشاھی قبول کرنے کی خوشی سین وہ شاهانه فیانی 


۳٢ ےے‎ 


بھی ظاھر کی جاتیق جس سے عوام الناس بھی جانئی که مارے بادشاہ 
نے یه احسان کیا ۔ 

هم جانتے ہس کہ اس لحاظ سے بھی یه طریقه پسندیدہ ے که 
ہمارے حضور گورئر جنرل بہادر يیە دربار ایسے مقام پر بیٹھ کر 
فرماویں گر جہاں شہنشاھان عندوستان کا تخت تھا اور اس لیے 
تالیف قلوب کے واسطے بھی ایک ایسی رسم کا برتنا مناسب تھا 
جس سے هندوستانیوں کے دلوں کو مناسبت هو اور وہ اس ہے خوش 
ھوں غرض کہ بہر کیف اس خوشی میں قیدیوں کی ردەائی نہایت 
عمدہ تدہبر ے اور ھم خیال کرتے هی کہ جو لوگ اس بات کا 
اندیشه کرتے تھے کہ قیدی رهہا هو گئے تو ہاری کوٹھیوں کے 
احاطوں میں چوری کریں گے اور ہارے مال کی حفاظت میس 
نقصان ھوگا آآن کو اس بات سے اطمینان کر لینا چاہی ےکہ نیک چلن 
چور چھولیں گر بد چلن نہیں چھوئیں گے جو تم کو اندیشه هو اور 
علاوہ اس کے یه فیصدی دس کہاں تک پھیلیں گے جو اس قدر 
چوریاں کریں گے ۔ شاید ایسے خیال کے لوگوں کو گوارا نہیں ۔ھ 
کە کسی پر رحم کیا جاوے ۔ 


دل عالو'گی وت 
(اخبار سائنٹینفک سوسائی ع یگڑھ ۔۔ اکتوبر ہے۶۱۸) 


شم همیشهة اس بات کا اقرار کرے ھس که هندوستان میں 
گورنمنٹ انگریزی ھندوستانیوں کا خوش اقبا لی کا نثان ے اور اس 
کا قانون اور ہنشاء قانوںل انصاف کا حامی اور عقل کے موافق جخے 


پڑتا کہ فلاں شخص کے معاملے میں انصاف نہیں هو اور فلاں 
معاملہ می ھندوستائیوں کے حق پر نظر میں ھوئی لیکن تاعم ھاری 
یہ راۓ کچھ یہ ابٹ نس کرق کہ اس سے انضای کا سہب اصل 
قانون ھوا ے بلک ہم اس کو ھمیشهہ خاص افسروں ک غفات با 
ہے بروائی کی طرف منسوب کرے ھی اور ھم جانتے ھیں کھ اگر 
وہ افسر احتیاط کریں اور گور'منٹ کے انصاف ک پوری تعمیل کریں 
تو ھرکز هم کو اس شکایت کا 0ھ اور بلابة اس میں 
ذرا تردد نہیں ے که آن افسروں ک احتیاط اس وقت ظم؛ر میں 
آ سکتی ھے جب که حکام بالا دست اپنے ذمە یه بات فرض سمجھیں 
کہ وقتاً فوقتاً آن افسروں کی ے اعتدالیون پر تنبيه و مواخدہ 
کرے رھیں اور اگر وہ حکام عا ی مقام ھی اس میں چشم بوٹئی 
کریں تو پھر وہ افسر احتیاط کو عمل ہیں نہیں لاویں گے اور 


و اپنے اختیارات کو ھدود ہہس سمجھی کے اور ٰاس وحةهةەف ہے 


ے ۲ 


٣۴ے‎ ۹ 


گورنمنٹ کے آس قانون ک پوری تعمیل لہ ھوگی اور هندوستانیوں 
کی زبان شکایت کو کوئی تدیبر نە روک سکے گی ۔ 
ھەیشہ شکایت کا منشاء عامه رعایا کی جانب ہے یا کوئی حق 
تلفی ہوتی حے یا کوئی ایزا و تکلیف وی ے اور جس حالت میں کهہ 
بعض افسروں کے وہ اختیارات جو آن کے عہدہ ہے ژیادہ ھوں یا 
قانون کی حد ہے باھر ھوں رعایا کو تکلیف پہنچاویں گے تو صرف 
گورنمنٹ کے قانون کی خوی اور عمدگیق کچھ رعایا کی زبان شکایت 
کو بند نە کر دے گی ۔ هاں البتة ایسی حالت می اصل قانون یا 
منشاء قالون کی شکایت جائز نہ ھوگی ۔ اور ھم یقین کرتے ہیں کہ 
ایسی شکایت بجز ان عوام الناس کے جو قانون کو نہیں جانتے ء 
خواص ہے کبھی ظہور میں نه آوے گی پس ایسی حالت میں حکام 
بالا دست پر بلاشبه واحب ے که وہ اپنے ماتحت افسروں ک 
کارروائیوں کو نظر غور سے دیکھتے رهیں اور اس بات پر نظر رکھیں 
کے وہ اپنے حد اختیارات ہے باھر نکل کر کام کرنا چاھتے ھں 
یا نے 
۰ ھم اس وقت آُس رپورٹ کو دیکھ رعے ہیں جو گذشتہ سنہ 
کی بابت شا ی مغری جیل خانوں کے متعلق ہے ۔ آُس رپورٹ می 
نہایت ا مان داری اور بڑی سچائی کے ساتھ یه بات بیان یکئی ہے ۔ 
که ےہ ١ء‏ میں قیدیوں کی زیادق کا یه باعث بھی تھا که 
جسٹریٹوں ۓ آن لوگوں کو بھی جیل خانہ دکھلایا جن سے کوئی 
خاص جرم وقوع میں نہیں آیا تھا بلکةہ صرف یه بات تھی کە وہ 
بیچارے اپی نیک چلی کی غیانت نہیں دے سکتے تھے ۔ آُ٘س کے 
بعد آسی رپورٹ میں یہ فقرہ مندرج ہے کہ ”سر جارج کوپر 
صاحب یه راۓ دیتے ہیں کہ یه اختیار جس وسعت کے ساتھ 
عمل درآمد میں لایا جاتا ے اس کا دار و مدار زیادہ تر ھر محسٹریٹ 





برق 


کے ذاتی خیال پر ےہ اور یه وہ اختیار ے کہ جس کے عمل درآمد 
پر افسران بالا کو اچھی طرح نظر رکھنا چاہیے ۔ کیوں کہ ایک 
کم عقل اور ے احتیاط حاکم کے ہاتھ میں ایسے اختیار کا ھونا ظلم 
کا ایک خطرناک ھتھیار ے “ پس عم کو دیکھنا چاہی ےکھ سر جان 
کوپر صاحب بہادر کی یه عاقلانهہ راۓ کہاں تک ماری راۓ 
کو تقویت دیی سے اور کہاں تک ہارا یه خیال صحیح ابت 
ھوتا ے کهہ جہاں تک هندوستان میں نا انصاق کی شکایت ےم 
وہ بعض تند مزاج اور نا واقف نو عمر حکام کی اس ے اعتدا لی پر 
بی ہے جو وہ اہی حدود اختیار سے زیادہ عمل میں لاےۓ ہس 
اور قانوناً اس کے مجاز نہیں ہوتے ۔ دیکھو اگر حضور سر جارج 
کوپر صاحب بہادر کی یه راۓ صحیح عے (اور بلاشبہ صحیح ے) 
کە قیدیوں کی تعداد کی زیادق بعض مجسٹریٹوں کی اس کارروائی 
پر بی تھی کہ انھوں ۓ غبر جرموں کو جیل خانہ میں 
بھیچ دیا تو شاید ھندوستانیوں کا یه کہنا کچھ غلط نه ھوکا کهە حو 
انصاف گورئمنٹ کے قانون میں ےہ وہ آ٘س کی عدالتوں مس 
نہیں سے اور جو انصاف و اضعان قوانین کے دل و زبان مس ءے 
اس کا ظہور آن لوگوں کی کارروائی سے نہیں ہرتا جو آُس کے 
عمل درآمد کے ذمہ دار ہیں ۔ ہر ضلع کا محسٹریٹ اپنے ضلع میں ایک 
ایسا بادشاہ ہوتا عے کہ اس کا حکم گورنمنٹ کے حکم سے سابق 
ہو سکتا ےہ اور گور نمنٹ کا کوئی حکم بغیرآ٘س کی مداخلت کے 
نہیں افذ ھوتا ۔ پس اگر ایسے ذی اختیار شخص کو اپنے اختیارات 
کے عمل درآمد میں حد قانون کی پابندی نە هو اور آ سکوکسی قسم 
کی باز پرس کی پروا نه ہو تو اس میں کسی طرح کا شبہ نہیں 
هو سکتا کە یه اختیار ایک بہت بڑے ظلم کا نشانهہ ھوگا اور ایسے 
تر کے نشالهہ کے سامنے رعایا کے جان و مال کی حفاظت کی امید 


۸,۹ ٔٴ" 


نہایت اس موھوم ھوگی جس کے سبب ے رعایا هرگز امن و اطمینان 
کے ساتھ اپنی زندگی بسر نہ کر سکے گی بلک ھمیشہ ایک خوف و 
اندیشہ یىی حالت میں زندگی بسر کرے گی ۔ 

کیا ایک شریف رعایا کو اس ہے زیادہ کسی بات کا اندیشہ 
ہو سکتا مہ کہ اس کے ضلع کا حاکم بغبر کسی قانونی جرم کے 
آُس کو جیل خانه دکھلا سکے اور بغم کسی قصور کے آ٘س کی آبرو 
کو خراب کر سکے ۔ کیا جس حالت میں ایک ضلع کا حسٹریٹ 
کسی شریف آدمی کو صرف اس قصور پر ماخوذ کر سکے کہ اس 
ے ہم کو راستة میں سلام نہیں کیا یا ُس ے ہم کو دیکھ کر 
سواری ہے اترنا نہیں چاھا یا ]ُس ۓے مڑک پر هاری برابر بگھی 
چلائی تو کیا ایسے ضلع میں امن هو سکتا ھے اور رعایا خیال کر 
سکتی ھے کہ ہہارے حقوق حفوظ ہیں اور ھم ایک نہایت خوش فزا 
قانون کے باغ میں دم لے رعے هیں اور کوئی چیز ہارے سانس کو 
نہیں روکتی ۔ ہہاری راۓ میں ھرگز نہیں ہو سکتی اور اسی لحاظ ہے 
مارے حکام عال لی مقام کا فرض ے که وہ ماتحت افسروں ى ایسی 
حرکتوں کو دیکھتے رهیں - ھم اسی وجہھ ہے مدح کرے ھیں 
اس بات کی کہ فلر صاحب کے مقدمہ میں حضور لاوڈ لٹن صاحب 
بہادر کى کارروائی نہایت عمدہ اور ایسے ٹھیک وقت و غوق چٹ تک 
اس کی نہایت ضرورت تھی ۔ اگر حضور لارڈ لٹن صاحب بہادر کی 
مانند یه تلبیھہ پہلے سے ھوتی تو اضلاع شا ی کا ایک حسٹریٹ اپنی 
عدالت میں ایک هندوستانی وکیل کے سر پر اس جرم میں جوتیاں 
نە رکھواتا کە وہ عدالت می اس کمرہ کے اندر جوتا بہنے چلا آیا 
ضومین قاسے ارک پائرک غلالت کا گور ات 

اس رپورٹ میں ان اختیارات کا بھی ذکر ے جو صاحبان 
سیرنٹنڈنٹ جیل خانہ قیدیوں کی مزا کے متعلق عمل میں لاتے ہیں 


۸۳ں 


اور اُس کی نسبت یه بیان کیا گیا ھے کہ صاحبان سیرنٹنڈنٹ 
جیل خاله اس باب میں متفق نہیں ہیں بلکہ ھر ایک جرم ک 
نسبت هر ایک کی راۓ ختلف ےے اور آ٘س کی نظمر می ذکر 
کیا گیا ے کہ بعض سیرنٹنڈنٹ قیدیوں کے پاس ممباکو کا ٹکلنا 
قتل عمد کی حد سے کچھ ھی کم سمجھتے هیں اور بعض اس کو 
نہایت خفیف اور بعض بالکل جرم ہی نہیں سمجھتے اور اس قباحت 
کے رفع کرۓ کے واسطے حضور سر جارج کوپر صاحب بہادر یه 
تجویز فرماے ہیں کە جرموں کے درجه مقرر کے جاویں اور آن کی 
سزا متعین کر دی حاوے صرف اس کا تصفيه صاحبان سمرنٹنڈنٹ 
کی راۓ پر چھوڑ دیا جاوے ۔ پس ھم سر جارج کوپر صاحب کی 
اس تجویز کو بُہایت عمدہ سمجھتے ھیں اور ھم کو آمید ےہ کہ جو 
اندھس بغر کسی قاعدہ کے ہهوتا ے وه ضرور اس تجویز سے کم 
هو جاوے کا ۔ گو یه تجویز آس اختیار کو نە روک سکے گی جو 
باوجود ضبط قانون کے بھی بعض حکام اپنے ذاتی خیال سے عمل میں 
لاے ہیں ۔ چناں چھ حضور محدوح خود هی اس بات کو تسلم۔ 
کرتے ھی کہ بعض عسٹریٹوں نے قیدیوں کے جیل خانہ بھیجنے 
میں اپنے ذاتی خیال کی پابندی کی ۔ پس اسی طرح سورنیٹنڈنٹ 
جیل خانه بھی باوجود حد اختیار کے کسی اپنے ذاتی خیال کا پابند 
ھو سکتاھے اور اس کی بات تدبمر ھاری دانست می کسی حدید قانون 
کی تجویز ے ایسی ممکن نہیں ےہ جس قدرکه حکام بالادست کی 
تنبیە سے متصور ےہ ۔ 

جیل خانه مس بعض لیک چلن قیدیوں کی مزا میں کبھی 
کی قربتے تا قاعدہ مفید بیان کیا گیا ے اور اس میں کسی طرح 
کا شبہ نہ ےہ کھ وه ضرور مفید ہے اور ایک ایسے شخص کو 
جو اپنے حرم کے سبب سے جیل خانهہ میں آیا ھہ نہایت بڑی 


م۳ ٴ۴ 


ٹیک چلی کی ترغیب دیتا ے مگر یہ بات نہایت سچ ھے که یه 
ترغیب صرف انھیں محرموں کو ہو سکی ےہ جو اپنے کسی اتفاقيه 
جرم سے قید ہو گئے ہیں اور جو رم جرم کے عادی ہو گئے ہیں 
اور جن کو کسی نوع کا پاس عزت ہیں رھا ]آآن کے حق میں یه 
تدیبر مفید نہیں ے ۔ پس اس لحاظ سے حضور سر جان اسشربچی 
صاحب بادر کی یه راۓ نہایت عمدہ معلوم ھوق ے کہ سزا ک 
تخفیف یا اور کسی قسم کی رعایت کا طریقہ صرف انھیں قیدیوں کے 
واسطے مناسب ھے جو ھمیشہ جرم کہ عادی نہیں ہیں ۔ 

ہم بھی اس بات کو تسلیم کرتتے ہس کہ جیل خانوں کے 
سبرنٹنڈنٹوں کے اختیارات اور آزادی میس خلل ڈالنا نہ چاھے 
کیوں که بہ نسبت اور افسروں کے وہ ایک سخت اور خطرناکےٴ 
انتظام کا ذمه دار ھوتا ہے ھے اور سیرنٹنڈنٹ جیل خانه کے زیر حفاظت 
ایک بڑا بھاری گروہ آن بدمعاشوں کا ہوتا ے جو تمام ضلع کے 
بدمعاشوں کے انتخاب ھوتے هیں اور اب جہاں تک جیل خانوں 
میں آسائش کے قواعد زیادہ ھوے جاے ھیں اور جیل خانہ کے 
اندر قیدی آزاد ھوے جاۓ ھی اور سواۓ ایک خاص قسم کے 
قیدیوں کے بیڑیوں وغبرہ ہے خالی رھتے ھیں اسی قدر جیل خانوں 
میں غطرہ زیادہ هوتا جاتا ے ۔ پس اب اگر ایسے گروہ کے عافظ 
کے اختیارات میں خلل ڈالا جاوے تو بلاشبه انتطام میں رخنه ھوکا 
اور ھمیشہ ایک اندیشہ رے کا ۔ مگر جس طرح ھم اس قدر آزادی 
ہے موید هی جو اس انتظام کے واسطے کاق ھوء اسی قدر اُس 
آزادی کے سخالف ہس جس سے صاحب سپرنٹنڈنٹوں کو قیدیوں کے 
ساتھ آُس قسم کے سلوک کرے کا اختیار حاصل هو جاوے جو ایک 
انسان کیا معنی ایک ذی روح کے بالکل مناسب حال نہ ھو۔ 
جا کی ات ور نی تی یرہ یق وت اور آس کے 





۳۴۸۰م" 


دلی جوش اور طراری کے کم کرنے کا ذریعه ے ۔ کچھ محرم یىی 
روح کے فنا کرتے اور اس کی جسانی اور روحانی تندرسی کے فضائع 
کررۓ کا ذریعه نہیں ے ۔ پس جو عمل درآمد قیدیوں کی روح اور 
آن کی صحت کو فنا کرے وہ ضرور سمرنٹنڈنٹوں کے اختیار ے باھر 
ھونا چاہیے اور هھمیشهہ اس باب می آن کے اختیارات کی ایک 
حد ہوی چاہیے ۔ 

هم دیکھتے ھیں کە بعض ارباب فہم ھمیشہ قیدیوں کے حق 
میں اس رعایت کی درخواست کرتے ہیں جو آن کے واسط ےکسی طرح 
مناسب نہیں ھوق اور اسی طرح بعض ارباب آا٘س ظلم اور شدت کی 
درخواست کرے ہیں جو انسان کے واسطے عقل جائز نہیں عہ 
مگر ہم ھمیشہ ان دونوں رایوں کے حالف رع یں کیوں کهە ھم 
جانتے ہیں کہ ے جا رعایت کے سبب سے مزا سزا نہیں رمی 
اور ے انتہا شدت کے سبب سے سزا ظلم ہو جاتی ہے ۔ ہم اس 
راۓ کو نہایت ھی پسند کرے ہیں کہ قیدی کو مجاۓ اس کے 
ایک بارکسی جرم پر تیس بید لگاۓ جاویں بہت بہتر ے کہ چار پاب 
بار ]ُس کو یه سزا دی جاوے کیوں کہ تقسم سزا سے آُس کی روح 
اور جسم پر ا واجب صدمه نہ پہنچے کا اور ایک سیرنٹنڈنٹ کو 
اس طریقه سے چند بار اپنے اختیار کے عمل میں لاےۓ کا 
موقع ملےکا۔ 

عو فات غفرت اہ نظ کرگار من ےت 
کوپر صاحب بہادر کی آن منصفانه رایوں کے جو حضور مدوح نے 
اس رپورٹ میں ظاہر فرمائی ہیں اور ہم کو آمید رھ کہ حضور 
لارڈ لن صاحب بہادر اور حضور سر جارج کوپر صاحب بہادر ک وہ 
توجه جو انھوں ےۓ ھندوستانیوں کی حالت اور افسروں کے عمل درآمد 
کی نسبت فرمائی نے ء ھندوستان میں نہایت انصاف پھیلاوے گ 


کر قد 


اور گورنمنٹ انگریزی کے عادلانه قانون کی وقعت رعایا 
میں بٹھلا دے گی اور جس طرح حضور لارڈ لان صاحب کی اس 
کہ دل تنبیہ ۓ ھندوستان کی عام عدالتو ںکو فائدہ پہنچایا اسی طرح 
سر جارج کوپر صاحب ہہادر کی یه منعصفانه تعریض صاحبان 
محسٹریٹ اور یز جیل خانوں کے ان سیرنٹنڈنٹوں کو متلنبہ کرے گی 
جو ایک چلم تمباکو کو قتل عمد کے قریب قریب سمجھ کر نہایت 
ے رحمی سے قیدیوں کو سزا دیتے تھے اور جو رحم انسانی 
ھم دردی کے لحاظ سے هھونا چاھیے اس کو کام میں نہیں لاے تھے 
اور اس قسم کی تنبیہیں انصاف کی ترق میں اس قدر فائدہ شی کی 
کہ اس قدر چند جدید قانون ہرگز نہ بخشتے کیوں کہ ہماری راۓ 
میں زیادتی قانون ہمیشہ معاملات کی پیچیدگی کو بڑھاق ے اور 
حکام بالا دست کی نگرانی فوراً ایک کام کو اپنے موقع پر پورا 
کر دیتی ے ۔ ٰ 











مو مقیت ایی ج”+صمو‌ چوس مسمسمسسمیز ممطىحجی لیر اه ججمجمم جثش اھ ہے 


عدالت مائے سرکاری کی تخضیف 
(اخبار سائنٹیفک سوسائٹی علىی گڑھ ہم ستمر ہے۱۸ء) 


آج کل سرکاری عدالتوں میں تخفیف کی خبر گرم هھوے ہے 
ایک عجیب کھلبلل پڑی ہوئی سے اور جو شخص ےہ اسی فکر می 
مبتلا ےہ ۔ جو لوگ معرض تخفیف می ھی ان کو اس بات کا خیال 
عےہ که اول تو روزکار ہاتھ سے حاتا عے دوسرے وہ 'مام استحقاق 
جو مدتوں جان مار کر اور اپنا اچھا وقت سرکاری ملازمت میں 
گزران کر پیدا کیا تھا هاتھ سے جاتا ے اور بہت سوں کو یه فکر 
ےہ کہ اب آئندہ بوڑھی عمر میں نوکری کے تو لائق نہیں ہیں 
دیکھیے عمر کس مصیبت میں کۓ گی اور کس ذلت ہے زندگی بسر 
ھویق اور بہت سے ایسے لوگ حو تخفیف کے دغلغه سے امن ھں 
اس فکر میں سرشار ھس که جب تحفیف: وق اور ملازم کارکن کم 
ہو جاویں گے اور کام عدالتوں کا بدستور رےےہ گا تو بہر کیف انھیں 
عدالتوں میں انھں باق ماندہ ملازموں سے وہ کام پورا کرایا جاوے کا 
کیوں کہ اس کا سر انجام مجز اس کے اوررکس طرح ہو سکتا ہے کھ 
جو شخص موقوف ہو ا٘س ىا کام اوروں پر منقسم ہو جاوے اور 
یہی باق ماندہ لوگ اس کے کفیل ھوں ۔ پس ایک تو پہلے ھی سے 
ہم لوگ س رہ ہیں کہ کام حد ہے زیادہ ے ۔ نہایت مشکل اور 
بڑی بڑی مصیبتوں سے پورا ھوتا ے ۔ صبح سے آتے هہیں شام کو 
جاے ہی ۔ نہ کھاۓے کی خبر ےہ نہ پہننے کی خبر ےہ ۔ بستهہ 
سامنے رکھا ے دوات قلم سے باتیں ہو رھی هیں ۔نە تعطیل کََ 


جوبر 


ے۷۴۸ 


خمر ھے نہ رخصت کا خیال ۔ نہ چھتی کا ذکر ھے ۔ صرف کام ھی 
کام یاد عے اور جب تخفیف شدہ ملازموں کا کام بھی ہارے سر 
آ پڑا تو دیکھیے کیا ہوتا ھے ۔ جرمانوں کے ہی مارے کام تمام 
ہو ۔اوے کا اور کام پورا نہ ہوگا ۔ یا گورنمنٹ کے نزدیک نالائق 
ٹھہریں گے یا خود دق هو کر نوکری چھوڑ دیں گے ۔ غرض که. 
جو لوگ تخفیف کے لائق ہیں وہ بھی اور جو تخفیف سے بے ھوے 
ھی وہ بھی دونوں مصییّت میں گرفتار ھی اور یه بھی ضرور عے. 
کہ تخفیف ہوئے بغ نہیں رہ سکتی ۔ چاندی کا نرخ گھٹ گیا ھے ۔ 
روپیە کی ضرورتی پیش ہیں ۔ آمدنی بدستور خود ے پھر تنفیف 
نە هو تو کیا هو مگر ھ مکو حبرانی یہ ےکہ اس قسم کی تخفیف ے 
جو سردست گورنمنٹ نے تبویز فرمائی ہیں نتیجہ کیا ھوکا ۔ کیا 
گورنمنٹ کی کچہریوں میں دو چار چمراسیوں اور دو چار پراۓ. 
حرروں اور دو چار بسته بردارون ایک دو دفتریوں اور بڑے ے 
بڑے ایک دو زائد پیش کاروں کی تخفیف ہے کوئی ایسا معتدبه خزانه 
جمع ہو جاوے گا جو قابل اعتبار هو یا اس کے سبب ہے کوئی بڑا 
خرچ موقوف ھو جاوے گا جس کی گورۂئمنٹ برداشت نہیں کر سکتی ۔ 
یا دس بیس چوک داروں کے موقوف کرتۓے سے گورنمنٹ کچھ کام 
چلا سکی ےے جو اس پر نظر ھو۔ ھاری دانست میں ایسے 
لوگوں کی تخفیف سے سوااے واویلا اور فریاد کے پیدا ھوے کے اور 
کوئی نتیجہ نہیں معلوم ھوتا اور ایسے لوگوں کی تخفیف سے علاوہ 
فریاد کے انتظام کی ابتری کا بڑا اندیشه ے ۔ اگر مجاۓ دس 
چپراسیوں کے آٹھ تجویز ہوں کے تو سواۓ اس کے اور کیا ہوکا 
که دس کا کام آٹھ کو کرنا پڑے کا اور اس کے سبب سے جوکام جلد 
ھوتا تھا وہ دیر میں ھوکا اگر دس بحرروں میں دو کم ہو جاویں کے 
تو جو کام ایک گھنٹہ میں ھوتا تھا وہ سوا گھنٹہ میں ھوکا ۔ اگر 





۸ھم ّ۷۳ 


پیشی کے اھل کار کم ہو جاویں کے تو آ٘سی قدر حکام کو دقتیں 
بڑھ جاویں گی اور جس اطمینان سے اس وقت کام چل رھا ہے وہ نه 
رعے گا ۔ حکام کی منتیں زیادہ هو جاویں گی ۔ غرضکه اس وقت 
سواۓ اس کے کہ ایسی تخفیف سے مصیبت زیادہ هو اور کچھ سود 
نہیں معلوم ھوتا ۔ 

ہم حبران ہیں کہ گورنمنٹ کی نطر ایسی تخفیف پ ر کس غرض 
سے حے ۔اگر وہٴ تخفیف ہی کرنا چاھتّی ہے تو ایسا کیوں نہیں 
کرتی کہ جو ضلع قریب قریب ہیں آن میں سے جس ضلع کو چھوٹا 
خیال کرے اس کو توڑ کر اور بڑے ضلعوں میں شامل کر دے 
اوراس تدبٹر سے لاکھوں روپیه کی بچت حاصل کرے اور اگر ضلعوں 
کے توڑۓ میں دقت معلوم هو تو جو لوگ بڑے بڑے تنخواہ دار ھی 
آن کی تنخواھوں میں ے ایک معتدبہ حصه کی تخفیف کر دے تاکهہ 
جو انتظام ے وہ مجنسه باق رھے اور سی طرح کا ھرج بھی نە ھو اور 
تخفیف بھی هو جاۓ ۔ جو افسر اس وقت دو دو ھزار اور چار چار 
ہزار تنخواہ پاے ہیں اگر ان کی تنخواہوں میں نے دو دو سو 
چار چار سو کی تتفیف هو جاوے تو دو ھی افسروں کی تنخواء ی 
تخفیف سے اس قدر بچت ہوگی کہ بجاس حرروں کی تخفیف ے اس 
قدر لہ ھوگی اور کام بدستور چلے کا ۔ . 

گو ھم یە نہیں کہ سکتےکە حاکم عدالت اور پیش کارعدالت کا 
کام کچھ باھم مقابلہ کرۓ کے لائق ے جس کے سبب سے ہم یه 
کہہ سکیں کہ پیش کار کام حد سے زیادہ کرتا ھے اور تنخواہ صرف 
سو سوا سو روپیه پاتا ےے اور حاکم کام تھوڑا کرتے یں اور 
تنخواھیں زیادہ پاۓے هیں کیوں که ھم جانتے هس کە ھرگز ایک 


حاکم کا کام ایک سرشته دار کے کام سے کچھ مناسبت نہیں رکھتا 


لیکن تام ان کی تنخواهوں میں سے سو دو سو روپیە کا کم هو جانا 


۹,‌ٔٴ*“ 


کچھ بخل مطلب نہیں ھہوسکتا پس نہایت مناسب هو که ماری 
پیدار مغز گورممنٹ غریبوں کی تخفیف سے باز رع اور بجاۓ اس کے 
مذکورہ بالا دونوں تدبروں می سے ایک کو اختیار کرے ۔ 

:اری گورنمنٹ اس بات پر بھی نظر فرماوے کہ اب پولیس 
کہ سررشته کی بدولت کیا صرف هوتا ھے اور پہلےکیا صرف دوتا تھا 
اور انتظام کے لحاظ ہے پہلے کیا تھا اور اب کیا ھے ۔ پہلے دو دو 
سو روپیە کے تھانے دار اور ھزار ھزار پان پان سو کے سیرنٹنڈنٹ 
کہاں تھے اور اس قدر صرف کی کب ضرورت تھی اور اب تو کچھ 
ٹھکانا نہیں سے ۔ پس اگر گورنمنٹ تخفیف کی ھی خواست کار عہ تو 
پولیس کی طرف کیوں نہیں متوجه ھوق اور بڑے بڑے یورپین صاحعب 
کیوں معرض تخفیف میں نہیں آے ۔ خصوصاً اس حالت می که اب 
پولیس کے انتظام کا انقلاب ھوگیا ے اور افسران پولیس کی ذمة داری 
بہت کم ہوگئی ھے اور آن کا کام بہت کم هوگیا ے اور پولیس ک 
تفیف سے بھی ہارا یہ مطلب نہیں ےہ کہ ے چارے کانسٹیبل جو 
تنخواہ پاب سات پاے هی اور وقت اور حنت میں سپرنٹنڈنٹ صاحب 
سے زیادہ مبتلا رھتے ھیں آن کی تخفیف کی جاوے بلکە تخفیف انھں 
کی کى جاوے جو ے کار بیٹھے ہھوۓ پنشن پاتے ہیں کیوں که 
کانسٹیبلوں اور محرروں کی تخفیف سے تو کام میں سراسر ھرج 
ہو جاوے گا اور مجاۓ چار فضول افسروں کے ایک افسری کمی سے 
کچھ رج نہ ھوگا ۔ 

ہماری گورنمنٹ کو معلوم ےت پہلے بہی تھانه دار اور 
برقنداز تھے اور رعیت کی حفاظت کا کام بڑی اسای سے علتا تھا اور 
تنخواہیں آن کی بہ نسبت اس زمائے کے تہایت کم تھیں اور اب 
تنخواھی اور افسر جس قدر زیادہ ھوگۓ ھیس اسی قدر کام می 
ابتری زیادہ ے پس بلا شبہ تخفیف ک گنجائش پولیس کے انتظام می 
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بہت ے اور اس قدر بڑی بڑی تنخواھوں کے یورپین افسر کچھ ضرور 
نہیں ہیں ۔ کچھ ان کی تعداد کم ہونی چاھے اور کچھ تنخواەوں 
میں کمی ھونی چاہیے ۔ 

سرشتة تعممرات سرکار بھی اور محکموں کی بە نسبت زیادہ 
نگرانی کے لائق ےہ اوراس کے مصارف کی کمی سے بھی بہت کام 
نکل سکتا ے ۔ پس اگر جاۓ ایسے موقعوں کی تخفیف کے صرف 
چند چمراسی اور حرروں اور پیش کاروں کىَ تخفیف کی جاوے تو بڑے 
افسوس کے لائق بات ھوگ ۔ 

گورنمنٹ ہے یه اس بھی نہایت بعید ے کہ جب وہ کسی 
قسم کی تخفیف تجویز کرق ھہ تو پہلے سے یہ تجویز نہیں فرماتی که 
جو لوگ بلا قصور و بلا جرم تخفیف میں آ کر اپنے تمام حقوق 
ملازمت سے روم ہوں گے آن کی حق تلمی کی کیا تلاق وگ ۔ 
ماری دانست میں جو لوگ پوری پنشن کے سستحق ہو چکے ہیں 
صرف تھوڑی سی کمی باق ے تو بلا شبه ان کو پنشن ملٔی چاھے 
اور جو لوگ پوری پنشن کے مستحق نہیں ہیں آن کے استحقاق پر 
نظر کرۓ سے آن کو اور سرکاری سررشتوں میں جو تخفیف سے 
حفوظ رعے هی بھرنا چاھے تاکه وہ لوگ بالکل حروم نە کے 
جاویں اور اگر آن کے واسطے کچھ بھی نہ ھوگا تو ماری گورنمنٹ 
کیوں کر اس بات کو تجویز فرماوے گی کە صد ھا بندگانِ خدا 
ایک بلاۓ ناگہانی میں آ جاویں گے او ر کسی قصور میں ملزم نە 
ھوں کے ۔ جس بارہ میں ھاری ہذکورہ بالا راۓ سے اس کے 
متعلق مندرجه ذیل آرٹیکل پڑھنے کے لائق عے ج سکو هھم نورالابصار 

” سرکار دولت مدار کے خزانە میں ٹوٹا پڑے تو بڑے تعجب یىی 
بات عے ۔ اگر سمندر سوکھ جائۓ تو ندی نالوں کی کیا کنتی ےہ 
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لیکن جب کہ حقیقت میں یہ حال ے تو البتة سرکا رکو اس ٹوے ‏ 
قتداببر کرنی ضرورے اور تدیبر اس کی دو طرح سے ھوسکی ہے ۔ 
یا آمد بڑے یا خرچ کگھٹے ۔ آمد کا بڑھنا تو ٹیکس اور مال گزاری 
وضرہ سے حے ۔ سو مال گزاری تو اس حد تک ہنچی ےہ کهھ 
زمن داروں پر اس کا بڑھانا دشوارے بلكه اندیشہ ھوتا ہے کھ 
کہ سکہیں سرکار ک وگھٹانی پڑے گی اور ٹیکس کی آزمائش الکم ٹیکس 
سے ہو چکی ےر کھ دو چار سال میں خلقت نے تنگ هو کر اس قدر 
شور وغل ایا جس سے آخر کو وہ ٹیکس موقوف کرنا پڑا ۔ 
اس طرح دروازے آمد کے تو بند ھی ۔ اب رھی تخفیف سو اس کی 
طرف سرکار فیضں آثار ۓ زجوع کی ےہ - آخبر ےہ کہ ھر سر دفتر کے 
نام ہت تاکیدی حکم اس بات کے جاری هھوۓ ہیں کہ جس طرح 
بنے عمله کی تخفیف کرو اور جو تم نہ کرو گے تو گورغنمنٹ یه کام 
اپنے هاتھ میں لے گی لیکن جہاں تک غورکی جاق ہ اس تخحفیف 
میں تو کسی طرح سرکار کا پورا پڑنا نظر نہیں آتا آلٌی رعیت کی 
خرابی ہوگی ۔ گورۃنمنٹ کے سیکرٹریٹ اور اکاونٹنٹ کے دفتر میں اگر 
تخفیف هو تو خود گورمنٹ کو دقت پڑے اور نگرانی اور اوہر .ک 
سنبھال میں فرق آئے ممکن ےکہ گور:منٹ اس کی نگرانی اور سنبھال 
کہ لیے اسی پر اکتفا کرے کہ کچھ ضروری ضروری کاموں کے لیے 
تھوڑے اھل کار اور عمله رکھ لے یا سب کو کہے که سلام کرو 
اور گھر بیٹھو: لیکن اس طرح ہے شاید کام چلنا مشکل معلوم ھوتا 
ےہ ۔ اسی واسطے ان دفتروں میں تخفیف کرۓ کا کچھ ذکر نہیں ھھے 
اور ریونیو بورڈ ایک ایسا دفٹر ےکه آسی پر مال کا مدار عےہ اس لے 
وہ بھی تخفیف سے محفوظ عھے اب چلو کمشنری ہے سو وہالں حاکموں 
کی تنخواهیں تو تین تین هزار اور آن کے سررشتہ دار یا ھیڈ کلرک 
جن سے تمام کام نکلتے ہیں گویا کمشنروں کے ہاتھ پاؤں بھی ھین 
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آن کی تنخوایں سو ڈیڑھ سو کے اوسط سے زیادہ نہیں - 

اب دیکھنا چاہیے کہ بچیس تیس گنا تو ابھی فرق ے ۔ 
جب تخفیف ے اور زیادہ ھوا تو ادھر مندوستانیوں کے روزار می 
خلل پڑا کیوں کە بیش تر یہی ان عہدوں پر مقرر ہیں آدھر 
رشوت ستانی کی رغبت کے لیے ایک نیا سہب پیدا ھوا اور کیِلکٹروں 
اور محسٹریٹوں کے دفتروں میں تو ذرا سی تخفیف میں رعیت پر ایک 
بڑی آفت آن ٹوئۓے گی ۔ سرکار کے لیے یہ بات بہت غور کرۓے کے 
لائق ے کہ سواۓ کاغذی گھوڑوں کی سواری کے جس سے ساد 
رپورٹ وغیرہ ے جو بعد بھگت جاۓ سب کاموں کے صرف گورنمنٹ 
کے سمجھاے کے لیے کی جاتیق عے اور جتتنی باتیں ہیں عمله کے 
ہاتھ سے نکلّّی ہیں پابیچ روپیة کے فمحرر سے سو ڈیڑھ سو زوہیه سہینة 
تک کے سررشته دار ان سب کاموں کو پورا کر کے کلکٹروں اور 
جسٹریٹوں کے سامئے رکھ دیتے ھیں تب وہ ان پر حکم چڑھاے 
هیں ۔ اگرچہ یہ حاکم کیسے ھی ە٭وشیار ھوں لیکن ان لوگوں پر 
اعتبار رکھے بغر آن کا کام ایک دم بھی نہیں چل سکتا ۔ سو آن یىی 
تنخواہہوں اور کلکٹروں اور حسٹریٹوں کی تنخواھوں میں اتنا فرق 
عے کہ کہیں قریب دس گنے. کے اور ہیں اس سے بھی بہت زیادہ 
اور پھر ہر اہل کار کے ذمهہ کام اتنا کہ تمام دن پسائی کرے بلکه 
رات کو بھی گرہ سے یل منگا کے اور گھر کا چراغ جلا کے بیٹھے ۔ 
تب آُ٘س سے چھٹکارہ پاۓ - جب ان لوگوں کی تنخواہوں کا وہ 
حال اور کام ک یه صورت اور اعتبار کی وہ حد کہ بدون اس کے 
جناب ‏ صاحب بہادر مد فاضل هو کر بیٹھ رهیں تو تعجب ے کهھ 
تخفیف کی صورتِ میں ان عمله والوں کو تکلیف دی جائے اور 
رعیت کے انصاف میں خلل ڈالنے کی رغبت پیدا کی جااۓ ۔ پھر بھی 
آفریں عے اس فرقہ هندوستانی پر کہ باوجود اس کے روکھی سوکھی 
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پر صبر کرکے اپنا کام دیتے هی اور اپنی شہشاہ ملک معظمہ ک 
بڑھی دولت کی دعا کرے رھتے ہیں اور افسموس عے ان کے حال پر 
کە جب سرکار میں ٹوٹا پڑے تو ان ے چاروں ی تھوڑی تنخواھوں 
سے آُس کے پورے کرۓ کی فکر کی جائے اسی طرح پولیس ہی 
دیکھو تو اب جناب سر جان اسٹریچی بہادر کے نئے انتظام سے جتنے 
عہدہ دار اھل یورپ انلسپکٹر سے اوؤہر درے کے ھہیں سب ے کار 
هوگۓ اور واقع میں پیش تر بدوں ان کے پولیس کا انتظام ایسا ھی 
رعایا کے نزدیک چلا جاتا تھا جیسا کہ اب ہے لیکن اس پر بھی 
ان کی تنخواھوں اور عندو۔تانی انسپکٹروں کی تنخواھوں می بڑا 
فرق ے اور نیچے اتر کر کانسٹیبلوں تک دیکھا جائے اور صفائی کے 
چوی داروں پر نظر کی جائے که وہ بھی پولیس میں داخل ھیں تو 
زمین آسان کا فرق ہے ۔ جس پر ان .ادنلی ادنی اھل کاروں کو 
رعایا کی نسبت وہ اختیار ے کہ اچھے اچھے بھلے مانس ذی عزت 
آن ہے ڈرے ہیں ۔ اب اگر آآن کی تنخواھوں: می خدا خواستہ 
تخفیف هو تو اور بھی قیامت بے ۔ بہلے تو خود آ٘ن کے ھی 
بال یہُوں پر آن بنے ۔ پیچھے رعیَترکو. آن کے ہاتھ ہے مشکل 
پڑے اور جو آن کی تعداد کم ک جاۓ تو رعیت کے انتظام میں 
آسی قدر خّلل پڑے ۔ کیا عجب ے کہ وھی کانسٹیبل جوے روزکار 
هو کر گھر بیٹھیں کوئی معاش کا ذریعہ نە دیکھ کر چوری کو 
آسان وسلیہ پیٹ بھرۓ کا سمجھیں ۔ ختصر یه که بہ ظاھر ھندوستانی 
عملوں میں تو ایسے بیان ہے کسی طرح گنجائش تخفیف کی نظر 
نہیں آتی ۔ البته بڑے بڑے عہدہ داروں میں تنخفیف تنخواہ اور تحخفیف 
عہدہ کی بہت گنجائش ےہ ۔ اسی طرح عدالت میں بھی اگر 
ہائی کورٹ کا ایک حاکم بھی کم کر دیا جاۓ تو سینکڑوں کى 
تخفیف سے زیادہ ی تخفیف هو جاۓ اور ججوں کی تنخواہء کے کم 
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ہو جاۓ ے بھی کسی طرح کا نقصان عدالت میں نھ هو بلک یه 
سر رشتہ تو اسی لائق ھے کہ بالکل نیا بندوبست کیا جاۓے ۔ ان 
صیغوں کے سوا ایک صیغد تعمەرات سرکاری ے اس میں بھی خفیف 
کی بہت گنجائش ےہ اگرچہ اس کی نسبت گورئجنٹ ھند نے اتنا لکھا 
ہے کہ اس کا سر رشته زائد موقوف هو لیکن ظاھرا اس میں اور بھی 
بہت کچھ تحفیف ہو سکتی تے ۔ بہر کیف حض هندوستانی عملوں ک 
تخرف ے پورا پڑنا دشوار ے اور یه بات مصلحت ہے بھی بعید عے 
خاص ایسے وقت میں که ادھر نو ولایت کے حکام هندوستانیوں کو 
پڑے بڑے عہدوں کے دینے کی تجویز کرتے ہیں اور چاہتے هیں 
کہ اس سلوک سے ھندوستانیوں کے دلوں کو خوش کریں اور ادھر 
یہ تخفیف شروع ھو۔ دس پابچ کو بڑے بڑے عہدے دے کر 
خوش کرنا اور هزاروں کو تخفیف کی بلا میں ڈالنا اور اُس تخفیف سے 
جو اور خراب نتیجے پیدا ھوں کے ان کو گوارا رکھنا اور پھر یه 
امید کرنا کہ ہندوستان کے لوگ دل سے خوش ہوں کے ھم کو 
اہی سرکار عاقل اور عاقبت اندیش زحم دل کی دانائی کى تدبیرووں کے 
خلاف معلوم ھوتا ے ۔ خصوص ایسے وقت میں که ملک معظمہ ے 
اہی عندوستانی رعایا کو خنر خواہ اور دل تابعدار سمجھ کر آُ٘س کو 
زیادہ راضی اور خوش کرنے کے لیے یه عنایت ی که اپنے واسطے 

مندوستان لی شہنشامی کا غطاب لیا ۔ بالفرض اگر ایسا ھیٴٹوٹا _ 
پڑا ے اور ہندوستانیوں کی تخفیف سے ھی آآس کا پورا پڑتا هے تو 
پھر برس دو برس بعد دیکھ لیا ھوتا ۔ اس وقت تو مجحاے اس 
غوقین کے اس تخفیف کا غم دینا نہ چاہیے اور جن کی تحفیف هو 
آن کے متوسلوں اور نوکر چاکروں پر ے روز گاری کی بلا نە ڈالی 
چاھیے ۔ سوچنے ک بات سے کہ نواب وائسراےۓ بہبادر دھلی کے 
دربار کا اشتہار کس شوق سے دیتے ہیں اور فرماے ھیں که اس 
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خطاب کی خوشی کو رعیت طرح طرح کے جشن اور خوشی کے 
'سامان سے ظاھر کرے اگر ان ھی دنوں میں یه تخفیف جاری ھوئی 
تو تمام سرکاری دفتروں میں اس خوشی کے بدلے اس غم کا رونا 
پڑے گا ۔ یه نحوست هم هندوستانیوں کی سے کہ اگر ایک پھول 
ہاتھ آۓ تو اس کے ساتھ کانٹا بھی لگا ھوتا ے اور جو ایک پیاله 
شربت کا ملے تو آُس میں کچھ زھر بھی گھلا ھوتا ےے ۔الو دیکھو 
خطاب لیں اور کیا یه آفت تخفیف کی کە ھزاروں:کے دلوں. کو ریخ 
پیدا ھو ۔ 


قادل تحصیل داد فتح آبان 
(اخبار سائنٹیفک سوسائٹی علی گڑھ وم دسممر وےہ۱ء) 


صاحب راقم آگرہ اخبار رقم طراز هیں کہ مولوی عبدا لحفیظ 
تحصیل دار فتح آباد کے قاتل کو ھائی کورٹ ہے پاچ برس ى قید قَ 
سزا هوئی کیوں کەہ صاحب جچ آگرہ نے آاُس کے لیے سفارش کی تھی 
که اشتعال طبع کی جحت ہے یہ فعل اُس سے سرزد ھوا۔ ہارے 
نزدیک یه راے صاحب جج کی صحیح نہیں ےے - کیوں که قانون 
اشتعال طبع کے واسطے شرافت شرط ںانک ک اه ادمی کے 
واسطے اشتعال طبع سزا وار نہیں ے ۔ دوسرے یه که اشتعال طبع 
کے واسطے فورا اس فعل کا کر بیٹھنا لازم ھے اور اس موقع پر ایسا 
نہس ھوا کیوں کە قاتل خود اپنے اظہار میں بیان کرتا ے کم دو 
سہینے سے میں آن کے گارے کی فک میں تھا ۔ پس یه اشتعال طبع 
کہاں رھا ؟ یه تو ایک صرح خباثت اور آقا کشی تھی جں - 
عوض می وہ ضرور سزا قصاص کے لائق تھا اور اگر یه قابل سزا نه 
تھا تو ریڈر صاحب کا قاتل کیوں اشتعال طبع کَ وجہ سے سزا سے 
بری نه ھوا ۔ حالاں کهە صاحب موصوف بھی بد زبانی اور د شنام دھی 
اور نوکروں کی یں رت ہین لت طرآی کی کھے اور سن 
وحه سے وه قتل ھوۓے وہ بھی ہی تھی۔مگر ھمارے نزدیک اس 
وقت مناسب یہی تھا که ھائی کورٹ ایک هندوستانی قاتل کو بھی 
جرم ون یں ری رتا کو اس بات کو ثابت کر دیی کہ کچھ 
عدالت هاۓ انگریزی کے نزدیک یورہین قاتل ھی قتل کے جرم سے 


اجار 


ے۳ 


بری نہیں ہو جاتے بلک هندوستانی قاتل بھی بعض اوقات اس جرم 
سے بری کر دے جاے ہیں اور اس ثبوت کے بعد ھائی کورٹِ 
حضور گورئر جثرل ببادر کی اس تتنبهہ کو ھلکا کر دے کی جو 
انھوں ۓے ملر صاحب کے مقدمه می اس بناء پر فرمائی که 
هندوستانیوں کی جان کے مقدمةہ مس کچھ احتیاط نہیں کی کی ۔ 

مارے نزدیک بلاشبه یہ قانون اشتعال طبع ضرور کسی حد 
کے ساتھ محدود تھونا چاھے ورنہ ھم بہت اندیشہ کرے ہیں که اس 
کے سبب سے جرم قتل کی نہایت کثرت هو جاوے گی اور هارا هرگز 
یه منشاء نہیں ہے که ھم خاص یورپین لوگوں کے واسطے اس 
بندوبست کو چاھتے ہس بلکہ ھم ھمیشه جان کے معامله کو نہایت 
نازک اور از بس اھم خیال کرے ہیں اور ہم کو همیشہ اس بات 
کا خیال ہوتا ے کھ قانونی حیلهة ہے قاتل کا صاف رھا هو جانا 
ضرور جرم قتل کو زیادہ کرے گا اور ہم یقبن کرے ہیں کہ کوئی 
جرم قتل ایسا ثابت نہ ہوگا جس میں قانوتی حایت سے اشتعال طبع 
ثابت نە هو جاوے اور اگر قاتلوں کو یه معلوم ہو جاوے کا کهہ 
اشتعال طبع کے حیله سے قتل بھی کر سکتے یں اور جان بھی با 
سکتے ھی تو آن کو کسی موقع پر اشتعال طبع کی صورت بنا لینا 
دشوار نہ ھوکا ۔ دیکھو اگر کوئی شخص کسی کے قتل کا مصمم 
قصد کر لے اگر قتل سے پہلے وہ مقتول کے ساتھ کوئی ایسا معامله یا 
حرکت کرے جس کے مقابله می مقتول کی کوئی حرکت اس کے 
اشتعال طبع کا باعث بن جاوے اور وہ اس حیله سے فوراً ُس کو 
ھلاک کرے پس اب ایسی صورت می قانون اشتعال طبع اق 
مضرت اک چیز ہوکا جس کی کچھ حد نہ وق ۔ 

ھارے نزدیک اشتعال طبع کے اول تو معی ھی بہایت وسی 
هیں اور آن کى وسعت کے سبب سے قانون قصاص جو سراپا عدل پر 


ہ۴۹۸ 


سبنی سے بالکل ضعیف هوا جاتا ے دوسرے ہم کو اس میں بھی 
نہایت کلام عے کہ قانون اشتعال طبع میں شرافت کی قید کیوں 
لکائی گئی تھے اور اس کی کیا وجه ے که اشتعال طبع کے مستحق 
شریف ھی قرار دے گئے ہیں ۔ اگر یه قانون اشتعال طبع قابل لحاظ 
تو ضرور وه ھر ایسے شخص کے لیے قابل لحاظ ے جس میس 
اشتعال ی طبع کے معنی متحقق ھوں اور۔اگر وہ انصاف میں سخل کے تو 
یک لخت هر یک کے واسطر محدود هونا چاھیے اور گو بظاھر یه 
خیال کیا جاتا ے کہ رگ حمیت و غرت شرفاء میں ہوق ےہ 
کمینەہ شخص میں یہ غیرت نہیں ہوتی مگر مارے نزدیک شاید یە 
خیال صحیح نہیں ے اور ہم اس اس کو ہمیشہ طبائع ختلفہ کے 
اختلاف پر محمول کرے هیں ۔ کیوں کە ہم دیکھتے هیں کە بعض 
اوقات شرفاء میں اشتعال طبع کا بالکل مادہ نہ ھوتا اور کھی کسی 
بات پر افروخته نہیں ھوتے اور بعض اوقات کمینہ لوگ اپنی معمولی 
اور رسمی عزتوں کا پاس کرے ھی اور آن می اقَتتا ا طبع کا ماك 
ھوتا عے ۔ بلک اکثر اوقات کمینہ آدمی زیادہ کاوش کی طبیعتی 
رکھتے هیں اور اس وجە ے وہ ایک قومی خیالات کے پابند هو کر 
اشتعال طبع کے مادہ سے خالی نہیں هوتے ۔ پس اس خیال کو خاص 
شرفاء کے واسطے تجویز کرنا اور کمینه کو علی العموم سسنثنبی کر 
لینا شاید صحیح نہ ھو بلکە ابی اور زود کوب پر ھمیشهہ کمینه 
آدمی دل نی 'کینهة پیدا کرتا ےۓ اور یسب اپتے جہل کے وعی 
زیادہ اپنے انام سے غافل ہو جاتا ے اور ے باکانہ حرکت کے 
ساتھ وھی زیادہ آمادہ قتل ہو جاتا ہے پس آس کی نسبت بالکل 
اشتعال طبع کا خیال ه کرنا کچھ ٹھیک معلوم نہیں هوتا ۔ علاوہ 
اس سے غمرت ىی کیفیت هر قوم میں ختلف سے ۔ وه امور جو شرفاء 


کے نزدیک موجب غمرت ھوے ہیں یہ صحیح ےہ کہ کمینہ ے 


حا مد 


نزدیک وہ موجب غبرت نہیں ہوتے مگر :کِمینہ کے نزدیک بھی اپنے 
حسب حال ایک خاص غیرت اور ایک خاص قسم کی عزت ھویق ۓے 
اور وہ اسی لحاظ سے اشتعال طبع من مبتلا ھوتا ہے ۔ پس یه 
کیوں کر ہو سکتا عہ کہ اس کے واسطے إشتعال طبع نہ ہو ۔ 

ظاھراً ہماری یه عحث ہارے مضموئ کی ابتداء کی سخالف ے 
کیوں که ابتداء مضمون اس بات کو مقتضی ‏ عے که تنصیل دار 
فتح آباد کا ملازم اشتعال طبع کہ حیلہ: سے سڑا سے بری لە هو 
کیوں کە وہ کمینەہ ھوۓکی وجه ہے اس:۔قانون' نے ستثنی ے اور 
آخر مضمون میں یه بات ظاہر کی گئی ے کہ اشبتعال طبع کمینە 
کو بھی هونا چاھہیے لیکن جب کھ یه خیال کیا جاوے کە عم 
دراصل قانون اشتعال طبع کو ھی ۔اندیشه ناک اور باعث 
ازدیاد جرم قتل سمجھتے ھی تو ھارا بدعا ۔.۔صرف یه ے کە یه قانون 
اشتعال طبع ھی محدود هونا چاہے اور اگر بحدود نہ هو تو پھر اس 
تخصیص کی کوئی وجہ نہیں ہے که شرفاء کو ہی ھؤ تو ہو کمینە 
کوٴنە هو اور یە ھم آآس صورت مئ کہتے غیں کہ مارے نزدیک 
اشتعال طبع صرف آس افروختگی طبع کا تام ہے جو دفعتهّ ایک غضشرت 
دلاے وا لی بات سے پیدا هو جاوے اور اگر اس کے کوئی اور 
عنی ہیں تو وہ دیکھنا چاھئیں کە کیا یں ۔ 

باق رھی یہ بات کہ عبد الحفیظ تحصیلدار کے قاتل کو سزا 
ھونی چاہیے یا نہ ہونی چاھیے اس کی نسبت ہاری بلا شب یه راۓ 
عے کہ اس کی یہ حرکت ضرور حالت اطمینان میں ھوئی ۔ وہ ھ رگز 
اشتعال طبع کے سبب سے اس حرکت کا مرتکب نہیں ھوا ۔ پس 
ضرور وہ قابل سزا ھے بلا شب وہ ایک مدت مدید ہے اس فکر میں تھا 
کە اپنے آقا کو :کسی وقت فرصت میں قتل کیجے اور یە هرگز 


اشتعال طبع نہیں ےہ چناں چه روز قتل میں بھی وە بعد اس قصه 


ہمٰہ 


کہ جس میں وہ اس حرکت کا س‌تکب وا بہت دیر بعد اپنے ارادہ 
میں کام یاب ھوا اور جب تمحصیلدار صاحب سوگئۓ اس وقت آُس ۓ 
کام تمام کیا ۔ اگر اشتعال طبع تھا تو ُس ۓ فورآ سی وقت کیوں 
ہیں حصیلدار صاحب کو مار دیا جب کم وہ اس کو مار رے تھے 
اور گالیاں دے رے تھے اور۔یه اشتعال طبع نہیں ہو سکتا کہ جس‌وقت 
اُس کو کا ی دی گی اس وقت تو سمجھ بوجھ کر چپ هو رھا اور 
جب اس کو اطمینان کا موقع ھاتھ آیا اس وقت فرصت میں باطمینان 
قتل کیا ۔ پس یه کسی طرح اشتعال طبع نہیں رھا اور اس وج ہے 
وہ قابل رحم نہیں ےت 

هم ای اس راۓ می بالکل قانون اشتعل طبع کے اصول کے 
حالف نہیں ہیں بلکہ ہم اس کے معنی کی وسعت کے کسی قدر 
خالف یں اور نیز اس تخصیص کے بخالف میں کہ ایک انسان کے 
واسطے هو اور ایک کے واسطے ثە ہو ۔ باق البتة ھم اس بات کے 
ضرور خالف ہیں کہ جن مواقع پر عدالتوں کی راۓ میں اشتعال 
طبع قرار پاتا ے اُس حالت میں البتہ بعض موقعوں پر اشتعال طبع 
نہیں ھوتا اور اس صورت میں قانون گورغبمنٹ پر الزام نہیں هو سکتا 
بلکہ ایک خاص کارروائی پر الزام ہو سکتا ھے ۔ 


(اخبار سائنٹیفک سوسائئی علی گڑھ حر دسمر ہےہ۱ء) 


کیا ہم پر یہ ضرور نہیں ے کہ جو قابل نفرت حرکت ایک 
عندوستانی سپاھی سے اپنے افسر کی لسبت ظہور میں آئی آُس کی 
نسبت هھم اپنا افسوس ظاہر کریں ۔ اگز ہم ایسًا نہ کریں گے تو 
تو ہم میزان انصاف کی دونوں جانب کو برابر لہ رکھ سکیں کے ۔ 
راولپنڈی میں جو ایک سپاھی ۓ عین قواعد کے وقت اپنے افسر یق 
صرف اس قدر ملامت پر کہ اس نے۔ءنپاھی کے نشانہ کو نا پسند 
کرکے ٢ُ٘س‏ نے یه کہا تھا که تھھارا:ایسا نانه آفریدیوں کے مقابنه 
ہیں ,کچھ مفید لہ ھہوکا اس افسر کو گولی سے ھلاک کر دیا اور 
ایسے مہذب کلام کے مقابله مس ایسا ہے ھودہ کام کیا پلاشِه اُس 
کا یه کام نہایت ھی نفرت اور افسوس کے,لائق. اور نہایت ھی بڑی 
تنبیه کے لائق نہیں ےہ ۔ جس مہذب اور لائق افسر کو اس ہے حمیت 
اور جھوٹی غبرت والے سپاھی ےۓ علاک کیا آن کا تام لفٹنٹ 
ڈبلیو ھارس صاحب تھا اور وہ ایک الائق اور مستعد افسر تھے ۔۔. 

بس اگر فرض کرو کہ وہ سپاھی اپنی اس حرکت کی پاداش میں 
سزاے پھانسی کا مستحق ھوا تو یہ بات کسی طرح. سمجھ میں 
نہیں آ سکتی کە کیوں کر يہ سزا جُرم کے برابر نھوگی:۔ کیوں کە 
ایک ایسے لائق افسری جان کے بدله میں ایک ایسے بدخو شخص 
کا مارا جانا کسی طرح اس کی عزیز .جان:کا بدلہ نہیں ہو سکنا ۔ 
لیکن جب فانون کو دیکھا جاوے جس کا منشاء بالکل فصی 


ى٦9‎ 








۲کھٔھ۵ 


ضرورتوں کے موافق ہے تو اس کے سوائے اورکیا سزا ہو سکتی ھے 
که جان کے بدله میں جان لے سک ےکیوں کھ هر امبر و غریب اور 
لائق و نالائق کے پاس ای جان سے زیادہ عزیز اور اعلی درجە کَ 
کچھ شے نہیں ےے پس بە حہوری لفٹنٹ ھاؤس صاحب کی آس جان کا 
بدله جو آن کے پاس سب ہے زیادہ عزیز چیز تھی اسی جان سے ہو 
سکتا ے جو اس سپاھی کے پاس سب سے زیادہ عزیز هو - 

بلاشبہ نہایت خرابی اور بڑے حیف کی بات کے کھ لفٹنٹ 
غازین عامف بہادر ی این رم اور فان ات مقاللا من کک 
” تھارا یه نشانه آفریدیوں کے مقابله مس کچھ مفید نە هو گا“ 
ایسی ے غشرق کے ساتھ گوئلی سے جواب دیا.جاوے اور فوج کے 
آدمیوں کی وحشت کو ثابت کرے ۔ یہ کام اُس سپاھی کا صرف 
ے حمیتی کا بھی نہیں ے بلکہ ایک قسم کی نمک جحرامی کا 
بھی ے اور جب تک یه ثابت نە هو جاو ےکه لفٹنٹ ھارس صاحب 
نے اس سپاہی سے کوئی مے بَہذیی کا کلمہ کہا یا آُس کو گا ی دی 
ُس وقت تک ھر طرح سپاھی کی يہ حرکت مہایت نفرت کے 
لائق نے ۔ ۱ ۱ 

اگر ھم اس وقت یہ بات کہیں کہ جب ایسی ھولناک 
حرکت کا ظہور اس سپاہی ٴ سے ہوا ے تو ضرور ھی کہ اس کا 
سبب کوئی قوی ہوگا اور کسی طرح شبہ نہیں ھے کہ یا وہ سپاھی 
محنون ھوکا یا اآُس کو نظ ھارس صاحب سے کوئی ایسا ریخ 
عوکا جس کے انتقام کا وہ موقع دیکھتا ھوکا یا ُآس کو ضرور 
للٹے صاحب موصوف ے علاليهە سب کے سامنے کا ی دی ھويی 
حس کو وہ اپنی عزت کے سبب سے سب کے سامنے نھ سن سکا تو 
اس قسم کیک راے ایک۔تحقیقات کے سشابہ ےہ جو ہارا کام نہیں ے 
گیوںم کہ غم سبش: با عسنٹریٹ نہس ہس بلکہ ھم صرف ایک 


وت 


اخبار ام کے ذریعه ہے سننے والے ھی اور ایسی حالت می ھم کو 
بڑے افسوس کا اظہار کرنا چاھیے ۔ 

ا علاوہ اس ہے اسی قسم کا ایک اور واقعه بھی کچھ عرصه 
ھوا سنئے می آیا تھا ۔ اس واقعد کا ہب یە تھا کە ایک رسال دار 
نے سپاہی کو کا ی دی تھی اور اس کے عوض میں سپاہی نے گولی 
سے عرابہ: دنا تھے جام یھ اس وافقة بعد قام مک عو 
گیا تھا کہ کوئی افسر کسی سپاہی کو گا ی نہ دے اور اس باب 
میں تاکید ہو گئی تھی ۔ پس اب گان نہیں ہو سکتا کہ یہاں بھی 
اسی :قسم کا واقعه پیش آيیا ہو اور لفٹنٹ موصوف نے باوجود اس 
حکم کہ کہ سیاسی کو پریڈ پر گا ی نە دوء اس کو گا ی دی ھو۔ 
مارا جو ھم عصر اس بات کی سفارش کرتا ےہ که اس سپاھی کو 
جلد پھانسی ھونی چاھے ھم بھی اس کی سفار ش کو تسلم کرے ھیں ۔ 

جو سپاھی فوج میں اپنی عمر گذار چکے ہیں ان کا یه مقوله 
ے که تھان پر اصل گھوڑے کو چابک اور پریڈ پر شریف 
سپاھی کو کال ی نہایت خطرناک کام ےہ اور جو تجربہ کار هیں وہ 
بلاشبه ان دونوں خوف ناک کاموں ہے نہایت اجتناب کرے ھی 
اور یه بات بھی مسلم عےے کو فوجی تہذیب اور قسم کی تے اور 
علمی تہذیب اور قسم یق عے پسن اسی طرح وہاں کی غیرت اور 
حمیت بھی اور ھی قسم کی ھہوتیق عے جس کا لحاظ افسران دانش مند 
کے نزدیک نہایت ضروریات سے ے ۔ ' 

بلاشبہ فوج کے سپاھی اور افسر کی تمئیل ایسی عہ جیسے کہ 
دل اور هھاتھ پر ۔ افسر منزله دل کے ھ اور سپاھی منزله هاتھ 
پر کے اور تمام فوج کی محموعی حرکات اور اس کے کام بھی 
ایسے ہیں جیسے انسان کے دل اور هاتھ پیروں کے کام ۔ پس جب 
اس جج بای دھرں مھ ار سے 2ت2 








۵ٰ۳ 


کی حفاظت نہ کرے کام نہیں چل سکتا ۔ پس گوریہمنٹ کا یہ حکم 
نہایت عمدہ ے ۔ کہ کوئی افسر پریڈ پ رکسی کو گا ی نہ دے ۔ 
مگر افسوس ےہ کہ جس نمک حرام سپاھی ۓے اس افسر کو 
ھلاک کیا آُس نے تو ایسا کام کیا جس کا نه کوئی بب ے اور 
نہ آُس کا انتظام ممکن ے ۔ 


وکیلوں اور مختاروں کا لیاس اھک 


(اخبار سائنٹیفک سوسائیٹی علی گڑھ ے اپریل وےہ۱ء) 


یورپ کے ملکوں میں جہاں شائستگی نہایت ترق پر ے خاص 
خاص پیشوں کے آدمیوں کا لباس بھی مخغصوص ہوتا ہے اور اآُس کے 
ذریعہ ے وہ اور شخصوں سے بآسانی پہچاے جا سکتے ہیں ۔ چناں‌چە 
ف اک میس سرت روسن کیتھولک کے ایک پادری اور مذھب 
پراٹسٹنٹ کے ایک بشپ یا ارک بشپ سے درمیان صرف آن کے 
لباس کے ذریعه سے بلاکسی دقت کے امتیاز کر سکتا ھے ۔ ججوں اور 
ببرسٹروں کا بھی ایک غخاص لباس هوتا ے جس کو آن کے درجہ یا 
رعة کے الرگوں ۶ سواۓ اور کوئی شخص نہیں یہں سکتا ہے ۔ 
فوج کے آدمی اس قاعدے ہس مستثنی نہیں ہیں یعنٔی جنرل سے لے 
کر ایک عام آدمی :تک هر ایک شخص کی وردی اور شخصوں کی 
وردی ے علیعحدہ ھویق ے مگر ہندوستان میں باوجودیکە انگریزی 
شائستگی کے ذریعدہ سے آہں٠‏ کی حالت کو بہت کچھ ترق ہوئی ے 
اض معاملہ میں صرف باستثناۓ عہدیداران پولیس کے اور کوئی 
تبدیلی نہیں ہوئی ےہ ۔ ضلع کے جچ اور یسٹریٹ اور وکلاء کے 
واسطے کوئی خاص لباس مقرر نہیں ہے اور وکیلوں اور ختاروں کو 
بعض اوقات ایک معینہ قسم کے لباس کے نہ ھوۓ ہے بڑی دقت 
پیش آتی ہے ۔ عدالت ھائی کورٹ کے ایک معزز وکیل سے لے کر 


۵۵ 


۵ه٦‎ 


چھوۓ سے عرضی نویس تک کوئی بات ایسی نہیں ہے جس کے ذریعے 
سے اجلاس میں آن کے رتبہ مر امتیاز ہو سکے ۔ جو جج اور 
حسٹریثٹ کسی قدر وھہمی. ہوتے ہی وہ آن کے لباس کی تسبت 
بعض اوقات ے ھودہ احکام جاری کرے ھی ۔ ایک جچ تو یه حکم 
دیتا ہے کہ جوتی نہیں بہننی چاہے اور ایک حسٹریٹ یه حکم دیتا 
عے کہ سر پر کچھ نہیں بہننا چاھیے اور اس وجه ے وکیل اور مختار 
ایک قابل افسوس حالت میں گرفتار موے هی اور انی اص وضع 
تجویز نہیں کر سکتے ہس کیو ںکهہ حضور آن سے ناخوش ہو جاویں کے ۔ 
پس آن کو حضور کے خیالات کے بموجب عمل کرنا پڑتا ے 
چند روز کا عرصه ھوا کہ سروالٹر مارگن صاحب بہادر ۓ جب کھ 
وہ ان اضلاع کی عدالت ھائی کورٹ کے چیف جسٹس تھے یە بات 
چاھی تھی کە عدالت ھاٴ کورٹ کے وکیلوں کے واسطے ایک 
یکساں لباس مقرر کیا جاوے اور سر رابرٹ اسٹوارٹ صاحب ہہادر 
چیف جسٹس حال کی بھی ابتداء میں یہی راۓ تھی مگر چونکه 
یبرسٹروں ۓ اس کی نسبت اعتراض کیا جو یەة سمجھتے ھیں کهھ 
گون کے پہننے کا صرف انهیں کو اختیار حاصل ےہ اس وجہ سے یھ 
تدببر انجام کو نہ پہنچ سی'۔ 
ہم اس معامله کی تائید صرف اس وجہ ہے نہیں کرے ھیں که 
یکسائی لباس کے هھونے سے ایک وکیل یا حتار کے رتبہ ى وقعت 
0 0 کی غرض 
سے کرے ھی ۔ 
شم ےۓ حال می ےت تھا کهە خاص عدالت: 
ہائی کورٹ کی آنکھوں کے سامنے ایک جونیر سویلین کی خود رائی 
ہے ایک بتار کی کیسی ہے عزق کی کی اور چند منٹ تک وہ کیسی 
قابل افسوس حالت می رها ۔ 


ے.۵ 


ان سویلن صاحب تے یه خیال کیا کھ ان کی عدالت ایک 
ایسی مقدس عدالت تھی جس میں ایک تار جوتا ہن کر نہی 
آسکتا تھا اور آن کے نزذیک یە جرم ایسا سنگین تھا کە انھوں نےۓ 
صرف اس بات پر اکتفا نہیں کیا کەہ اس غریب ختار کو جوے 
اتارے کا حکم دیتے بلک ان کے بغض کی کچھ حد ھی نە تھی اور 
انھوں ۓ اس قدر جرأت کی کہ آمل مختار کے جوے چند منٹ تک 
بطور سزا اس سنگین جرم کے جو اس سے وقوع میں آیا تھا ُس کے 
سر پر رکھواۓ ۔ چونکهة اہم اس معاملهة یی نسبت ایک علیحدہ 
آرڈڑکل میں گفتگو کر چکے ہیں اس وجهھ ہے ہم اس مقام پر اُس 
کو طول دینا نہیں چاھتے ہیں ۔ ھم اس مثال کو صرف اس بات 
کے ظاہ رکرۓ کے واسطے ثقل کرتے ھیں کہ اگر بحتاروں کے 
واسطے کسی قستم کا لباس معین هھوتا تو صاحب حجسٹریٹ وکلاے 
اور مختاروں کے کل فرقة کی ایسی ھہتک نہیں کر سکتے تھے جیسی 
کہ انھوں نے اس خاص صورت میں کی ۔ ہم ے انہہا مثالین اس 
بات کی دے سکتے ہیں کہ جچ اور محسٹریٹ خود حتاری کے سانعھ 
وکیلوں اور بختاروں کو جوتا بہنے هوۓ عدالت می نہیں آۓ 
دیتےهیں ۔ یه صرف ادب و شائستی کا معامله ۓےکە ایک آدمی معقول 
لباس پہنے اور ختار وکیل کو اس بات کی اجازت دینے ےکه جوےے 
بہن کر کچہری میں آیا کرے کوئی بڑا حق یا بڑی آزادی خاصل 
نہیں ہوتی ے ۔ یورپ اور ایکہ کے شائستهہ ملکوں میں بیرسٹری 
اور اٹارنیوں کی بلحاظ حسن معاشرت کے بڑی قدر و منزلت وق ےھ 
اور جو بڑے کام ملک اور رعایا کی بہبودی کے واسطے جس کے وہ 
ایک طرح پر حامی ھوے ھی جاری کئۓے جاۓے ہیں ۔ آن سب میں 
وہ سر گروہ ہوتے ہیں ۔ پس اس کی کیا وج ے کہ هندوستان مس 


ار 


اس کے بر عکس معاملہ ے اور حکام وکیلوں اور ختاروں کو بہیثت 
حموعی کس واسطے حقارت ہے دیکھتے ھیں ۔ اگر آن مس ے !یمان 
آدمی ھوے ہس تو بیرسٹروں اور اٹارنیوں میں ایسے آدمی ھوتے 
ہیں جو کسی قسم کی احثیاط نہیں کرئے ۔ علاوہ اس کے ان ک 
بد اعالیوں کی سزا کے واسطے جو خاص خاص آدمیوں سے وقوع میں 
آتی هیں ایک اور طریقه ے مگر علی العموم کل فرقہ کو برا سمجھنے 
اور بلا امتیاز آآنْ کے ساتھ بغض رکھنے کی کیا وج ے ۔ ھر ایک 
آدمی انی عزت رکھتا ے خواہ وہ ھندو هو یا مسلان یا عیسائی ۔ 
پس جب کہ کوئی هندوستانی ایک یورپین سے ملے تو اس وقت ازراہ 
خصومت باھم کچھ امتیاز نہیں کرنا چاھیے ۔ ھم اس بات کو جانتے 
ہیں کہ جس مضمون کی نسبت بحث کر رعے ھی آُس ے کسی قدر 
تجاوز کرے ہیں مگر ھم اس مقام پر چند باتیں صرف اس وجه سے 
کہنا ضروری سمجھتے ہی ںکه کل قو مکو یہ بات ناکوار ے کہ مارے 
حکام ہمارے ساتھ مثل کتوں اور بلیوں کے بلکهھ بعض اوقات اس سے بھی 
بری طرح پر پیش آویں ۔ اگر وہ ختار کوئی یورپین هوتا تو صاحب 
حسٹریٹ اله آباد ی یه جرأت نه هھوق کے اس ی کسی طرح 
پررے توقبری کرے ۔ چوں کہ ھم سابق می یه بات کہہ چکے 
ہیں کہ ذاتیق عزت کچھ رنگ پر موقوف نہیں ے اس وج سے غم 
اس حیثیت سے که ھم اضلاع شال و مغرب میں هندوستانیوں کے 
حامی میں ھمیشہ اس بد سلوک کی نسبت اعتراض کرنا چاہتے یں 
جو مفصلات کے حکام ہمارے ساتھ کرتے ہیں ۔ 

ھم نے اپنے ناظرین اخبار ی بہت کچھ سمع خراشی کی ھے۔ 
اب ھم خائتمہ پر گورنمنٹ کی خدمت میں یہ عرضِ کرتے ھیں که 
اب وہ زمانە آ گیا عے کہ گورنمنٹ کو اس خرابی کے رقع کرۓ کی 


۵ٰ۹ 


جانب متوجہ ھونا چاہے اور وکیلوں اور ختاروں کے واسطے:یکساں 
لباس قرار دینا چاہیے تاکہ آئندہ سے وہ بد سلوکی سے محفوظ رھیں اور 
مفصلات کے حکام جس طرح چاھہیں ھمیشہ آن کے ساتھ پیش نه 
آ سکس ۔ 


(اخبار سائنٹیفک سوساثئی علی گڑھ ۲٢‏ فی ٦ے۱۸ء)‏ 


هم جانتے ھس که مقام شاعجہان پور ى وہ ھولناک واردات 
جس میں تین ھندوستانیوں کا خون بہایا گیا اب تو علىی العموم 
مشہور هو گئی هو اور جس بورپین نے یه قتل کیا آس کے 
غیالات پر اطلاع هو گئی هوگ ۔ آ٘س کا یه بیان کە مجھ کو اس 
وقت ے ھندوستانیوں ہے سخت دشمی هو گئی ےہ جب سے 
میں ے مقام کان پور میں آُس یادگار کو دیکھا ے جو ے۱۸۵ء 
کے غدر میں مظلوم یورپین کے قتل کی بابت بائی کی مہ 
هندوستانیوں کو نہایت ترساں و لرزاں بناتا ے ۔ مہایت افسوس 
کی بات ےی کە اس نادان یورپین ے ان ے چارے ناکردہ گناہ 





عندوستانیوں کے قتل کو اس ظلم کی مکافات تصور کیا جو ے۱۸۵ء 
۱ کے عنکامہ میں کسی اور کی طرف سے هوا تھا اور جس می ان 

متنول ہندوستائیوں کا کچھ بھی دخل نه تھا ۔ ھم کو بہت 
افسوس ے کہ اس دوجہ تبرہ دماغی آآس نامور قوم کے ایک شخص 


۱ نے ظہور میں آوے جس کا انصاف نہایت مشہور ھے اور گو هم 
ٴ خوب جالتے ہیں کە صرف اس ایک یورپین کی ایسی ظالاله حرکت 
ٰ اور آٌُس کا ایسا جاھلانہ خیال کچھ اس قوم کی منصفانه نیک نامی 
٣‏ مس خلل انداز نہیں ے مگر تاہم ہندوستانیوں کے خائف ہونے کے 
واسطر اس قدر مدت مدید کے بعد ایک یورپین کا ایسا خیال 
کی بے ۔ ہارے نزدیک بلکه جمله اھل عقل کے نزدیک اس سے 


ھ٠٣١‎ 


۵ٰ١ 


زیادہ کوئی بات اندیشہ اک نہیں ے کہ خاص امن و امان کے 
زمائه مس جب که لوگوں کی طبیعتی' صاف هو گی هی اور 
حاکم و حکوم کے باھم کال محبت و اتفاق هو اور ایک دوسرے 
کی جانب سے مطمٴن ہو کوئی ایسی بات پیش آوے جو گذشتہ فساد 
کے زمانه کو یاد دلاوے اور صاف طبیعتوں کو دفعة بر انگیختہ 
کرے اور اسی وجه ہے ھم خیال 'کرے یں که ایسے امور کا 
قائم رکھنا نا مناسب ھوکا جو لوگوں کے دلوں میں فساد کی آگ 
کو بھڑکاویں ۔ ھم کو دیکھنا چاھیے که ے۸۵ ٦ء‏ کو اب کس قدر 
مدت مدید ھوئی اور اس عرصه میس ھندوستان میں انگریزی حکومت 
کو کیا کچھ استحکام ہو گیا عے اور جناب ملکہ معظمہ کے آ٘س 
امن آمیز اشتہار ۓ هندوستان میں کیسی کچھ امن پھیلا دی ۓے 
جس کے سبب سے ے۵ہ ۱ء کا ھنگامه کالعدم حض هو گیا ہے مگر 
یا ایں مھمهھ مدت وہ کیا چیز تھی جس نے اش یورپین کو دفعة 
ایسا بر افروختہ کر دیا کہ آ٘س کا کینە ھندوستانوں کی طرف ے۵ہ۱ء 
کے کینہ ہے کچھ زیادہ هو گیا اور کیا چیز اُس کو ایسے وحشیانه 
اور ھولناک فعل کا باعث ہوئی ۔ ماری دانست میں اس کا سہب 
صرف وہ یادکار ے جو کان پور کے آ٘س موقع پر تیار ی گئی ےہ 
حجہاں يیهە ھنکامه واقع ھوا تھا ۔ اگر اس وقت وہ یادگار نە ھوق 
اور اس کا ایسا غم ناک بغض و عداوت اور دی کینوں کا یاد 
دلاۓ والانشان اس آب و تاب اور شدومد کے ساتھ قائم نہ 
رکھا جاتاٴ تو ھرگز اس پورپین کی آتش کین اس قدر نەہ بھڑکتی 
اور ایسی ے رحمی کے ساتھ یہ ھندوستانی مقتول نہ ھوتے اور 
ھندوستانیوں کو یه نە معلوم ھوتا کهہ اب تک آ٘س زمانہ کے کین 
کا اثر بعض لوگوں کے دلوں میں باق ہے ۔ ہم یقین کرۓ ہیں 
کے ایسی: یادکارتی. حمیکه ایسے ھی ھولناک خیالات پیدا کرق هن 


‌ٔه٥۲‎ 

جو ایک اسن کی حالت کو خراب کر دیتی ہس اور آُ٘س کے سببے 

سے ھمیشه ایک بد نتیجه پیدا هھوتا ے ۔ 
ایک زمانه گزرا جس می ایک شیشه کا چھوٹا سا بکس بنا کر 
اور ایک صلیب ا٘س میں ثصب کر کے جا مجا یورپین صاحبوں کی 
کی طرف ہے تقسم ھوا تھا اور اس بکس میں اسی کان پور کے 
ھولناک واقعد کی تاریح نہایت پر جوش کیفیت کے ساتھ دکھلائی 
گئی تھی اور آآس بکس کی تقسمِ ے فائدہ یه ۔مجھا گیا تھا که جس 
قدر مقامات مشہور و معروف ھی اور جہاں عام حمع ھوے 
رھے ھی ۔ یه بکس وهاں رکھا جاورے تا کهھٴ عام لوگوں کو 
ھندوستانیوں کی سفا کی اور ظلم کی مقدار معلوم هووے ۔ بپس اس 
بکس کا بھی ممرہ یہی تھا کە لوگ دیکھ کر آُس کو اپنے سینہ ک 
صفائی سے حروم ھوکر غضب ناک بن جاویں اور علی العموم جہان میں 
آُس کی بدولت غم و غصه پھیل جاوے جس کے سبب سے ھمیشهہ 
حاکم و محکوم شبر و بکری کی مثل بے رھیں اور ھرگز باھمی 
حبت اور صفائی پیدا نه ھو۔ چناں چه وه بکس ایک عرصه تک 
ماری سوسائٹی کے اخباروں کے کمرہ میں رکھا رھا جس کو ھمیشهہ 
وہ یورپن چشم غضب سے ملاحظه فرماے رعے جو اخبار پڑھنے 
کے واسطے سوسائی میں آے تھے ۔ مگر ہم نے اسی خیال سے کھ 
ایسی شے کے ہر وقت سامنے موجود ہوۓے سے سوسائبی کا اصلی 
مطلب فوت ہوتا ے اُس کے سامنے سے دور کروایا اور یه خیال کیا 
کہ یہ سوسائٹی خاص اس واسطے بنائی گئی ےہ کہ اس کے سبب 
سے باھم ھندوستانیوں اور انگریزوں کے میل ملاپ هو اور یە بکس 
ہنکامہ کان پور کا یاد دلاۓ والا اور غصہ بڑھاتا ے جو سراسر 
اس مدعا کے خلاف عھے اور ھم کو یاد ے کہ اس بارے میں ھم 
ے اپنی ایک راۓے بھی دی تھی جس کا منشاء یه تھا کہ ایسی 


۳ھ 


یادگاریں ھمیشہ کین کو تازہ کریں گی اور فساد کو بڑھاویں گ ۔ 
پس اسی طرح ھم اب یه راۓ ظاہر کرے ہیں کہ ہاری گورنمنٹ 
پر به نظر بقاء امن و امان ضرور ے کہ وہ ایسی جمله یادگاروں کو 
فیست و نابود کر دے اور جو باتیں ان میں دلوں کو جوش می 
لاۓ وا یٴ ھی ان کا استیصال واجب سمجھے اور اگر اس کو ایسی 
یادگاروں کے باق رکھنے کی اس لیے ضرورت ہو کہ اس کے سبب 
سے ایک تاریخی واقعه يیاد آتا عے تو ہاری راۓ می وہ ضرورت 
اس کی ے۵ہ۱۸ء ک حریری تاریخ سے مخوںی پوری هو سکی ہے اور 
اس صورت خاص کی یادگار تاربخی واقعه کو اس قدر یاد نہیں دلاق 
جس قدر کینە اور عداوت کی یاد دلاىی سے ۔ تمحریری تارج کے نتایج 
سے ھمیشهہ وھی دماغ فائدہ حاصل کرے ھیں جو عقلی روشی سے 
منور ھوے ہیں اور تاریک دماغ آن سے کوئٹی نتیجہ نہیں 
تال سکتے ۔ مخلاف ایسی یادگار ے جو ایک هھنگامهہ کی صورت 
مشثا ی تیر خیال آدمیوں کے قلوب میں پیدا کری ھے اور آُس کے 
سہب سے ے ساخته آن سے ایسی ھی حرکات سر زفرھوق ھی 
جیسی کہ اس یورپین ہے شاھجہان پور میں دفعڈ سر زد ہوئیں 
غرض کہ امن و امان'ٴ کے زمانہ می خطرناک اداروں اور خیّال 
کا پیش آنا نہایت مضر ھھ اور اس کے انسداد کی تدیبر اس سے پر 
کچھ نہیں ےکە جو امور اس کے باعث ھوں ان کو رفع کر دیا 
حاوے اور چوں که کان پور کی یادگار اور اس کی مثل جہاں کہیں 
یادگار هو وہ ایسے ھی خیال کا باعث عے پس اس کا دور کرنا 
گورئمنٹ پر ضروریات سے ہے ۔۔ ہم کو امید ے کہ هاری یہ راۓ 
قابل توجہ معلوم .وگ ۔ 


(اخبار سائنٹیفک سوساتبتی علی گڑھ -٦‏ می ٦۱۸ء)‏ 


ہماری نظر ہے بعض لوگوں کی یه راۓ گذری عے که گورنمنٹ 
کو چاھیے که وہ ہندوستائیوں کو صغرستی میں بچوں کا نکاح کرۓ 
سے منع کرے اور نکاح کے واسطے عمر کی ایک حد خاص مقرر 
کر دے تاکہ اس کے سبب سے هندوستانی آن خرابیوں ہے حفوظ 
رھیں جو صغیر السن بچوں کا کا حکرنے ہے پیدا ہوتی هیں ۔ چناں‌چە 
جہاں تک ھم نے فکر کی ھم کو یقین ھوا کہ اس تدییر کے حوز 
ے اپنے اس خیال کو سراسر قومی ھمدردی اور حبت وطی کی بناء 
پر ظاھر کیا ےے اور جو قباحتیں صغیر سی کے نکاح کی بدولت اُس 
کی نظر ہے گذری ھی شاید ان کے خیال ہے اس کو ایسی راۓے 
دینے پر جبوری ھوئی ےے۔اس کو هندوستاپیوں کی بعض خام خیالیوں 
سے شاید یه امید نہیں رھی که وہ اپنے اخلاق کام کو بھی بغمردست 
اندازی گورمنٹ کے کر سکیں ۔ پس اس مایوسی نۓ اس کو اس 
خیال پر آمادہ کیا ے که ایسے نازرک معاملات میں بھی گورمنٹ 
کی دست اندازی کا خواستگار هو مگر ہم کو امید نہیں ےہ کہ یه 
زارّےۓ کسی کے نزدیک قابل تسام ھوی ۔ قطع نظر اس اس ہے کهھ 
جو امور ھمارے اخلاق معاشرت ہے متعلق هیں اور جن کو ھم تدیر 
سنازل کے اط سے رنج ھی اور جن کو ھم ایک ضرورت فطری 
کے متعلق سمجھ کر اپنے استعال میں لاے ہیں آن سس ھم کسی طرح 
پیکانہ مداخلت کو هرگز جائز نہیں سمجھتے ۔ معالات نکاح و طلاق 


۶۳ھ 


۵ٰھه٥۵٥۵‎ 


ور ارث وغضرہ کو ه|م ایک اوروحه سے بھی اس قابل ہی 
سمجھتے کہ اس میں کسی طرح گورفنمنٹ کی مداخلت کو جائز 
تصور کریں اور وہ یه وج ے که یە معاملات مارے نزدیک ایک 
لحاظ ے عبادات میں بھی داخل ھیں جس کے لحاظ سے اب ان میں 
مارے وہ ارادے اور اختیار جو مارے حدود شرعی کے خلاف ھوں 
حض معطل اور ے کار ھوگئےھیں اور جہاں هہاری اور ذا قکمی بیشی 
کو کچھ محال باق نہیں رھی اور چناں چه جو امور اس قسم کے 
هوں ان میں ھم کو حبور سمجھ کر ہاری گورنمنٹ خود کسی 
طرح کی مداخلت کو پسند نہیں کرتی اور وہ ایسی دست اندازی 
کو خلاف انصاف اور تیز خطرناک تصورکری تے ۔ پس یه کیوں کر 
متصور ے کہ میعاد عمر ‏ اح کے واسطے وہ کسی قانون کو پاس 
کر کے ایک ایسی دست اندازی کو جائز تصور کرے جو کسی 
طرح ھندوستانیوں اور گورہنمنٹ دونوں کے اختیار مس نہس ے ۔ 
ھندوستان کی رعایا کے دونوں فرقه هندو و مسلإن اہی اہی شرع می 
اس قید کو نہیں پاۓے کہ لڑکے یا لڑک کا تکاح فلاں عمر میں کیا 
جاوے ء بلکە جہان تک دیکھا جاوے ہی ثابت ھوتا ے که باب 
ازدواج میں عجات کی جاوے ۔ پس کیوں کر ہو سکتاے کهہ 
گورنمنٹ اس کے لیے: اپنے اختیار سے کوئی حد مقرر فرماوے بلکہ ہم 
خیال کرتے ہیں کہ .ہت زیادہ خالفت اس راۓ ہے هندوستان کے 
عندو باشندے کریں گے جن کے ہاں کنواری لڑی کا ایک ایک 
ساعت کا وبال ماں باپ کے ذمه تصور کیا جاتا ے اور جس قدر 
خرن عر میں شادیٰ هو ای قدر زیادہ باعث ثواب تصور کیا جاتا 
حے ۔ پس اگر کوئی قانونی مزاحمت آن کے واىٍطے ایسی تجویز ەوی 
جو آن کو اس وبال سے مینے اور ثواب کے حاصل کرتۓے سے بازرکھے 
تو وہ اس قانونی مزاحمت کو مثل آسی مزاحمت کے سمجھیں کے 


۵ھ٦‎ 


جو آن کو اپنے مذھبی معاملات می حد سے زیادہ شاق اور دشوار 
معلوم موق ھے اور جس کے لحاظ سس وہ اپنےکو سراسر جبور و معذور 
تصور کرتے ھی ۔ 

ھندوستان کے مسلإان بھی اس مزاحمت پر رضا مند هھوے کو 
اپنے مذھب کے خلاف تصور کریں گر اور قید عمر کو اپنے دین ک 
ہدایت کے خالف سمجھیں گر اور بغم اس رضامندی کے ایسے قانون 
کا تجویز کرنا گوریمنٹ کی مل اور اخلاق مصلحتوں کے سراسر 
خلاف ھے اور کو مسلان اپنے مذھب کی رو ہے قبل از بلوغ نکاح 
کو کوئی بڑے ثواب کی بات نہیں تصور کرے مگر اس میں کچھ 
شبہ نہیں ہے کہ وہ اس کو کسی عمر میں تا جائز بھی نہیں کہتے 
اور اُس کے خالفف قانون کا تجویز ونا آن کی مذھبی اجاز ت کو باطل 
کرے گا اس واسطے وہ ضرور اس مزاحمت کو خلاف مذھب تصور 
کرکے نہایت خالفت کریں کے اور اگر جب رکیا گیا تو وہ اس کو اور 
مڈھی معاملات کا جبر تصور کریں گے جو کسی وقت میں گور نمنٹ 
کہ نزدیک جائز نہیں عے ۔ اگر گورنمنٹ نے اسی راۓ پر خیال کیا 
تو مسلان خیال کریں گے کہ متعدد نکاحوں کے معاملات میں بھی 
گورنمنٹ دست اندازی کرے کی کیوں کہ وہ بھی تو گورنمنٹ کے 
نزدیک نہایت قبیح رسم ہے اور جب یه دست اندازی جائز هو گی 
تو پردہ کے باب میں کیوں ە دست اندازی کرے گی جو آ٘س کے 
نزدیک صد ھا طرح کی قباحتوں پر مشتمل ہے اور جب یه دست 
اندازیاں گورنمنٹ کے نزدیک جائز هو گئس تو پھر مسلان یتن 
کرلیں گے کە اب گور:منٹ کی رعایا کو مذھی آزادی حاصل نہیں ے 
اور یه یق نگورمنٹ کے ذمه ایک بڑا الزام ثابت کرے اور عطایتات 
یىی رعایا کو زلزله میں ڈال دے گا ۔ ہم کو افسوس ےے کہ اس 
قسم یىی راۓ دینے والے صرف ان ظاھری مصلحتوں پر نظر کرتے ھیں 


ٔھ٣٤ے‎ 


حو چنداں اھم تو ہی ھوتی اور ان باوٰی مصلحتوں سے چشم ہوٹی 
کر لیتے ھی جو نہایت اعم ھوی ھی ۔ 
اگر هم مذھی اور اخلاق وجوہ سے قطع نظر کریں تاھم یه 


میں جو خرابیاں واقع هی وہ سب ہہارے طرز معاشرت ہے پیدا ھوئیٰ< 


ظا امور معاشرت کے واسطے کوئی حد نہیں عے جس کا کسی 
طرح احاطہ ممکن ھو۔پس اگر فرض کرو که ایک کام میں زبردستی : 
0س2 ے اصلاح کر دی تو دوسری بات میں کیا ھوکا اور اگر ِ 
دوسری بات میں بھ یگورمنٹ نے کچھ نە کیا تو آئندہ کیا گورنمنٹ 
مارے واسطے کوئی اتقالیق کا کام نہیں کر سکتی کہ وہ ھر وقت 
ہمارے سونۓ جاگنے ء کھاۓ پینے ۶ سس 
اصلاح کری رع ػي اور جو کام ھارے۔ ذڈرے کے ہس آن کو وہ 
کری رعے گی بلک ہم کو ےت 
طرز معاشرت میں کوئی عیب دیکھیں تو خود ھی اس کی اصلاح 
کریں ۔ ھر گھڑی گورنمنٹ کی اعانت پر نظر نە کریں ۔ 
ہم کو اس راۓے کے دیکھنے سے نہایت ھنسی آئىی تھی جس 
میں یە بیان کیا گیا تھا کہ هندوؤں کی عورتیں گھاٹ پر جا کر 
برهنہ نہاتی ہس ۔ یه ایک ے حیائی کی بات ےہ ۔گورنمنٹ اُس ی 
مانعت کر دے۔اسی طرح ایک شخص نے یه راۓ دی تھی که 
شادیوں میں بعض عورتیں فحش گیت گیا کرتی هی اور گالیاں دیا 
کری ہیںءگورنمنٹ اُس کی ممانعت کر دے ۔ ذرا عقل سے غور کرنا 
چاھیےکہ جو عورتیں لنگی نہاتی ہیں وہ خود اپنی شرم نہیں رکھتیں ۔ 
ان کے ورثاءء کو منع نہیں کرتے۔پھر گورنمنٹ کو کس بناء پر 
مزاحمت کی ضروزت ےم ۔ اسی طرح جو عورتیں گالیاں دبّی ہیں وہ 
کچھ باک نہیں رکھتیں اور جن کو گالیاں دیئ ھیں وہ مدعی نہیں 





مَُّٛٛظ۵ٰ۵ 


پتے بلک ایک ایک کا ی ان کو ایک ایک گھونٹ شربت کا: معلوم 
ھوتا ے ۔ پھر گورنمنٹ کو کیا ضرورت لے کہ وہ کسی کہ گھر 
جا کر دست اندازی کرے ۔ ایسے معابلات می گورنمنٹ کو منصب 
نہیں ے بلک ہر قوم کے شرفاء کو منصب ے که وہ اخلاق ذلت 
سے حفوظ رکھنۓے کے واسطے اپنے اخلاق قانون بناویں ۔ هر باب میں 
کو رك ےے۔ ایک قالون کی درخوابت ال کیا 'کرتن صفرسین سے 
لکاح میں جو کچھ خرابیاں پیدا ھوتی ہیں وہ سب لڑکے یا لق ک 
طرف عائد ہوتۓے ھی اور وہ سب ابسی ھیں که گورنمنٹ کو اس 
میں دست اندازی کرنے کی کچھ حاجت نہیں عے پھر گورنمنٹ ہے 
آُس کی نسبت قانون کی درخواست کرنا بڑی عجیب بات ےہ ۔ 


خو رج۔ں کا فسان 


(اخبار سائنٹیفک سوسائی علی گڑھ کٹ ٦ے۱۸ء)‏ 


سنا کا نے" خورجه ضام بلند شہر میں ایک سخت ھنگامهھ 
بنیوں اور سراوگیوں میں ھوا اور گو اس کے فروکرنۓ کی کسی قڈر 
کوشش کی کئی لیکن کچھ سود مند ثابت نہیں ہوئی ۔ ببناء نزاع 
وھی ایک مشہور معامله ھوا جو ھمیشہ بنیول اور سراوگیوں میں 
هوتا ھے ۔ سراوگیوں ۓ قصد کیا تھا کہ ھم میله کریں اور اپنی 
رتھ جاترا ٹکالیں اور پارس ناتھ کا شہر میں گشت کراویں ۔ بنے 
اس بات کہ خالف تھے اور وہ نہیں چاھتے تھۓ کہ بازار می 
پارس ناتھ کا قدم پھرے ۔ يہ بھی سنا گیا ھے کہ سراوگیوں کی 
طرف سے کوئی بات پیش نہیں آئی ۔ پہلے اینٹ بنیوں کی طرف. 
کے آئی ۔ حکام ے سراوگیوں سے وعدہ کیا تھا کہ ہم تھارا رتھ 
نیلوا دیں گے مگر سنا ھے کہ نہایت افسوس ناک واردات ظہؤر 
میں آئی ۔ اگر چہ مشہور ہے کہ دو ایک آدمی بھی اس بلا مس 
ھلاک هو کۓ مگر چوں که ھم کو اس وقت تک کسی معتمد 
ذریعہ سے خبر نہیں ملی اس لیے ھم کسی اس کی نسبت اپنا اطمینان 
نہیں ظاہر کر سکتے ۔ مگر یه ضرور کہہ سکتے ہیں کہ اگر 
ق الواقع ایسا هوا تو نہایت ‏ ے جا ھوا اور بنیوں کی یە نہایت 
شرارت ےہ که وہ بہ مقابله حکام ایسے فساد سے پیش آئے - 
گور نمنٹ انگریزی کی منصفانه نظر میں تمام رعایا یکساں ے اور 
اگر وہ کسی ایک گروہ کی رعایت کرے اور دوسرے کی طرف داری۔, 


9۹ھ 


ہہ 


نہ کرے تو کچھ انصاف نہںس مھ ۔ اگر سراوگیوں ۓ یه قصد کیا 
که وہ بھی اپنی عاد لگورنمنٹ کک عمل داری میں اپنے مڈھی خیالات 
کے موافق کوئی نکام آزادی سے کریں تو گورنمنٹ کی کسی رعایا 
کو اس کی مزاحمت کا منصب نہیں ے اگر وہ خلاف راۓ حکام 
ایسی مزاحمت کریں تو نا فرمانی کی بات ے ۔ 

ہم کو تعجب ھے کہ حکام نے اس موقع پر پھلے سے کیوں 
نه ایسا انتظام کر لیا جو نہاں تک نوبت نە پہنچے دیتا اور جو 
خرابىی اب ہھوئی وہ نە وق ۔ ہاری راۓ میں ھمیشه ایسے موقع پر 
اگر ادنی بھی احتال فساد هو تو بخوی انتظام کر لیا جاوے ۔ 
پھر ممکن نہیں عے کہ کچھ بھی خرابىی واقم هو سکے اور ایسيی 
غقلت سے همیشہ یہی نتیجه پیدا هوتا ے اور گو یه بات مسلمے 
که جو عمل داری سرکار میں ایسی حرکت کرے گا اُس کو سرکار 
سزا دے گی مگر ایسی سزا انتظام کا فائدہ نہیں دے سکتی ۔ اگر 
کسی مقام پر کسی عام ۔جہالت کے سہب ےہ کچھ اندیشهہ هو 
تو وهہاں صرف یه کہنا کہ اگر یہاں کچھ ھوا تو ہم سزا دیں.گےۓ 
چنداں سود مند نہیں عے جس قدر کہ يہ سودمند ےھ کہ اس 
جوش جہہالت کے دباۓ وا ی تدببر کو پہلے س ےکر لیا اور هنگامه ک 
نوبت ھی نہ پہنچنے دی ورلہ آخرکار بھی ہوتا ھے کہ حکام کے 
غصہ کے سامنے رم و غبر مجرم سب ماخوذ هو کر ناگہانی آفت 
ہیں پھنس جاے ہیں اور حکام کی بد انتظامی علیحدہ وق سے اور 
جان و مال کا نقصان علیحدہ ھوتا ے ۔ 


چہں کشی کی عجیب ر اردات 


(اخبار سائنٹیفک سوسائئی علىی گڑھ ‏ ۱ مئی وہےہ۱ء) 


ہم اپنے گذشتہ پرچہ میں لکھ چکے ہیں کہ ایک پارسی 
عورت نۓ ء جو دو برس ہے بیو تھی ایک حرام کا بچہ جن کر 
عجیب چرأت ے ا سکو قتل کرایا ۔ جس کی تفصیل یه ےک غورت 
مذکورہ نے بچە جن کر ایک اور عورت کی صلاخ سے اپنے باورچی 
ہے کہا کە تو اس بچەہ کو ذبح کر ڈال ۔ باورچی ۓ اس بچه کو 
نہایت ے زحمی سے ٹکڑے ٹکڑے کر ڈاإلا اور علالیہ یہ جرم 
کیا گار 


یه بھی ھم کو معلوم ہوا ے کہ یہ بجچەکسی یورپین صاحب 
سے پیدا هوا تھا جس کی وجہ سے ھم خیال کرے ہیں که کر 
زندہ رھتا تو اس کا نام شائستگی کا نتیجهہ رکھا جاتا جو نہایت 
موزوں نام ھوتا مگر افسوس ے کہ آ٘س نالائق هندوستانی باورچی 
اۓے نتیجهٗ شائستگی کی قدر نہ کر کے آ٘س کو ضائع کر دیا ۔ اس 
مچہ کا اس ے۔ رحمی سے مقتول ھونا صرف اسی وجھ ے افسوس کا 
باعث نہیں ہے کہ ایک تفس انسانی ضائع ھوا بلکہ اس کے سبب 
سے یه بھی افسوس ے کہ ایک یورپین صاحب کا بچە ضائع هو گیا 
اور اگر وہ زندہ رھتا تو کیسا لائق اور عا ی دماغ ھوتا ۔ 

اس پارسی عورت نے اس مچە کو کیوں جرأت سے قتل کرایا 
حالاں کہ جو سزا گورنمنٹ کے قانون میں اس فعل کی ے وہ کچھ 


۵ٰ۱ 


ٰٔٔ"۳ 


خفی نہیں ےہ ۔ پس شاید اس کی وج بھی يہ ہوئی کہ آ٘س پارسی 
عورت ے یه خیال کیا ھوگا (سیاں بھی کوتوال اب ڈر کا ےہ کا) 
:اری دانست میں بلکه شاید علی العموم مغربی شائستگی کا اثر پارسی 
عورتوں میں بہت زیادہ ہو گیا ہے۔مگر افسوس ےہ کہ هنوز 
ھندوستان کی حاقت کا غلبہ ہی چلا جاتا ے کیوں کە اگر یه 
پارسی عورت اس بچہ کو قتل نہ کراتی بلک حفاظت کے ساتھ بطور 
ثالت :ای کو تین را دی کی وہ جرد ققل میں ماغعود 
لە ھوی ۔جچناں چە شائستهہ ملکوں میں ایسا ھی ھوتا ھے اور اسی 
وج ے کچھ اس کا مواخذہ یا افشاء نہیں ھوتا مگر یہ جب هوتا 
کہ ھندؤستان کی جحاقت غالب لە ھوق ۔ ' 

ہم خیال کرتے ہیں کہ بہت زیادہ مواخذہ کے لائق بلکە 
قتل کی اصلىی سزا کے موافق وہ باورچی ہے جس سے ایسی سخت 
ے رحمی کو ے باکاٹا جائز رکها اور اس فعل کا مباشر ھوا۔ 
جو چرچا اس قتل کا بمبئٌی میں عھے اس کا سبب شاید بھی ھے که 
وہ متمول پارسی عورت کا معامله ھے اور صاحب یورپین بہادر آس 
کے واسطے علت فاعله مشہور ہیں ۔ " 

اگر ھم اس خبر کو دیکھ کر اپنے اس خیال کو :اس جانب 
مائل کریں کە ایسی وارداتوں کا اصلىی سبب کیا ہے تو ہم کو 
ے تامل یہ کہنا پڑتا ے کہ اس کا سبب وھی بیوگی ے جس کو 
ھم اسی قسم کے صدھا ظلموں کا اصل اصول خیال کرتے ھیں اور 
اگر ھم اس کے اصلىی سبب سے قطع نظر کریں تو اس کا سبب 
کسی قدر وہ ے پردگی بھی عے جو پارسی لوگوں میں رابح 
ہو کئی ہے اور جس پر ان کو صرف اعللٰی درجہ کی شائستکی نۓ 
جبور کیا سے ۔ پارسی اس بات کو خوب جانتے ہوں گے که 
چار بے شام کو ایک ے نظمر فئن پر بیٹھ کر ان کی عورتوں ی 


ٔ۳ 


هوا خوری ان کو ایسے ھی سبز باغ دکھلا دے کی جس کا نتیجه 
ان کے حق میں ایسی ھی کام يیابی وی جو اس شریف پارسی 
عورت کو ہوئی اور جس کا یمبئی میں آج نہایت چرچا ے اور ەم 
گان کرتے ہس کہ هندوستان می یە شائستگی کامل اس وقت 
سمچھی جاوے گی جب که ایسے واقعات کا بہاں چرچا بھی نە رھ کا ۔ 

هم کو ذرا اس بات میں ثبہ نس ےہ که ھندوستان ق 
طرز معاشرت بالکل شائستہ ملکوں کی طرز معاشرت کے خلاف کے ۔ 
پس جو لوگ ھر ایک بات میں اس بات کے خواہاں میں که ہم 
اپنے ملک کی طرز کو چھوڑ کر دفعةً دوسرے ملک کی شائستگی 
کی طرز کو اختیار کر لیں وہ ہندوستان میں سیاہ روئی ہے حفوظ 

ھم کو تعجب ہے کہ صاحب راقم خبر ۓ اس خبر میں 
صرف اس بات کو تعجب کے لائق سمجها ے کہ یه واردات 
نہایت ے رحمی کے ساتھ واقع ھوئی اور اس ۓ اس بات پر تعجب 
ظاهر نہسی کیا کە یه مد کس شذص نے اور کس خاندانی عورت. 
سے کس بد اطواری کے ساتھ پيدا ھوا مگر شاید اس ۓ اس 
واسطے چھوڑ دیا ھوگا کہ اور لوگ خوذ تعجب کر لیں گے ۔ 

پارسی عورتوں کی تعلم و تربیت انگریزی خیالات کے لحاظ 
سے نہایت ترق پر ے اور یه بات مشہور ے کە انگریزی تربیت, 
ایسی فواہش کی مائع وق ےے مگر تعجب ہے کہ یہ عورت کیوں., 
ُس سے حروم رعی اور اس پر انگریزی تربیت نے کیوں اثر نہیں 
کیا مگر احتال ےہ کہ شاید اس تربیت میں وہ خام رعی هوگ. 
اور رسوخ کا مرتبہ اس کو حاصل نە ہوا لن ہوکا۔ بر کیف یه 
واقعه عجیب سے ۔ 


(اخبار سائنٹیفک سوسائی علی گڑھ ۵ت سہمیص ٦۱۸ء)‏ 


جو تنبیپةہ حضور لارڈ لن صاحب بہادر تے مسر فلر کے 
مقدمه می فرمائی آُس کے بعد سے .سجحاۓ اس کے کہ ہارے 
کان میں یه صدا کم پہنچتی کہ فلاں هندوستانی فلاں صاحب. کے 
هاتھ سے اور سارا گیا برابر مارے کان سیں به آواز پہنچتی 
رھی کہ آج ایک اور هندوستائىق کو فلاں بیورہہٰن نے ھلاک 
کردیا اور یە خبریں ھم کو اسی طرح پہنچی ہیں جس طرح 
شکار کے موسم میں یه خبریں پہنچتی ہیں که ایک صاحب نے آج 
ایک ھرن بہاں سے ماراءدوسرے صاحب نے ایک ھرن وہاں ہے 
امارا۔چناں چھ فلر صاحب کے مقدمه کے بعد ایک خمر توپ خانہ کے 
صاحب کی پہنچیء جنھوں نے ایک پنکھا قلی کو مارے لاتوں کے 
جان ہے مار ڈالا ۔ دوسری خبر آن صاحب کی بہنچی جنھوں ے 
ایک ملاح کو راہ گزار عالم بقا کیا ۔ تیسری خبر لکھنؤ کے 
چوک دار کی پہنچی جس کو شوقین گوروں نے بندوق ہے شکا رکیا ۔ 
چوتھی خعر کراچی کے اسسٹنٹ سیرنٹنڈنٹ محکمہ ٹیلیگراف کی پہنچی 
جنھوں ۓ ایک شخص کو مار ڈالا ۔ پانچویں خبر گورکھ پور کے 
ایک ماشہ واله صاحب کی پہنچی جنھوں ے ایک شخص کو سراے 
می لٹھ ہار کر ھلاک کیا ۔ چھی خر جہلم کے ایک صاحب 
ایلچی نامی کى سے جو ملازم ریلوے ھی اور انھوں نۓ ایک پنکھا 
قلی کے سر میں ایک ضرب شدید پہنچا کر اس کو ھلاک کیا ۔ 


٣۳ 


۵٥۵‏ ٹہ 


غرض کہ یە چھ خبریں قتل کی ہیں جن میں چھ غریب ھندوستانی 
مقتول اور چھ صاحب بہادر قاتل ہیں اور ان جمله مقدمات میں 
اب تک یہ معلوم نہیں ھوا کہ قاتلوں ے کیا مواخذہ ھوا ۔: 

ھم کو 'ان تمام درد ناک خبروں کے سننے سے نہایت افسوس 
ھوا ےے اور وه افسوس کچھ صرف اسی وجہ سے نہیں ہے کهہ 
ے چارے غریب هندوستانی ایسی ے رحمی کے ساتھ مارے گئے 
اور آن کا خون ایک جانور کے خون بلکە پانی ہے بھی زیادہ ے قدری 
کہ ساتھ بھایا گیا اور باوجود اس کے ھندوستانیوں کی فریاد کی کچھ 
شنوائی نہیں ہے ۔ بلکە بڑا .مہب افسوس کا یہ ھواکە ھندوستان میں 
جس طرح ہندوستانیوں کی فریاد شنوائی .کے لائق نہیں ےہ اسی ارح 
شاید ہمارے حضور گورنر بہادر کے احکام ک بھی شنوائی نہیں ھوی 
کیوں کہ اگر ان کی شنوائی ہوتی تو ان کا اثر یہ ھوتا کہ اگر 
ہمیشهة کے واسطے نہیں تو چند روز کے واسطے تو ضرور ھی 
ھندوستانیوں کو اس سختی ہے نجات ملّی اور کچھ تو مارے ملک 
کہ حاکم متنبہ ہوتے نە کہ برخلاف اس کے برابر قتل هو رھا ۓے 
اور کوئی ‏ 'پرسان حال نہیں ے ۔ کیا کسی کے نزدیک یه اس کچھ 
انصاف۔ہے بعید نہی ے که انگریزی عمل داری میں انسان جانوروں 
کی طرح مارے جاتے هیں۔ کیا یہ وھی فعل نہیں ےہ جس کے سبب 
سے مشرق سلطنتیں آج تک ظالم مشہور هیں اور ان کی بد نامی حد ہے 
زیادہ گزر گئی ھے۔ کیا ان کی نسبت بہی نہیں کہا جاتا تھا کە 
ان کے عہد میں رعایا کی جان و مال کی حفاظت نە تھی ۔ ان کے 
جیل خاۓ خراب تھے ۔ ان کے کار پرداڑ خود غرض اور ظالم تھے ۔ 
پس کیا اے انصاف پسند لوگو ! اب انگریزی عمل داری کو یه 
حرکتیں بد نام نہیں کریں گی ؟ کیا غریب هندوستانی اسی طرح کام 
میں آویں گے کہ ھمیشہ صاحب لوگوں کے گھونسوں اور لاتوں اور 


۵ٔ" 


رولوں سے پٹ کر جان دیں گے ۔ اگر ایسا ھی ے تو پھر گورنممنٹ 
انگریزری می جان کی حفاظت کا دعویل شاید صحیح نه ھوکا۔ 
سلاطین مشرقیہ کے زمان میں جو حفاظت جان کی نە تھی آُس کے 
کچھ یہ معنی لہ تھے کہ سلاطین اپنے ہاتھو ہے عمیشہ لوگوں کو 
قتل کر ڈالتے هوں یا علىی الصباح بطور ت:اشا دو چار کو قتل کا 
حکم دے دیتے ھوں بلک ان کے عہد میں بعض ظلم پسند ایسے 
حرکات کا باعث ھوے تھے اور جب ان سے کچھ باز پرس نە ھوق 
تھی تو ان کی جرأت بڑھتی تھی ۔ اسی طرح اب یە کیفیت ےر کهھ 
غریب هندوستانی برابر مارے جاے ‏ ہیں اور قاتلوں کو چنداں 
عہرت نہین ہوتی جس سے خود وھی آئندہ کو باز آویں یا ان کو 
دیکھ کر اور کسی کو عبرت ہو بلک جس وقت ہے حضورلارڈ لٹن 
صاحب بہادر کی تنبہ کی نسبت دائی کورٹ نے اعتراض کیا ھے 
اس وقت سے یه بھی امید نہیں ے کهە کچھ باز پرس ھوی کیو ں که 
ضلع کے حکام اور ڈاکٹر ضروار مقتول کو طحال کا میض سمجھیں کے 
اور اس کی مدت مرگ اتفاقيه میں شامل ھوا کرے گی اور اگر 
کوئی گورئر جنرل بھی اس باب میں دخل دے گا تو ہائی کورٹ کی 
ناخوشی ہوػی اور اس گورئر جترل کی کارروائی خلاف ضابطه قرار 
پاوے کی جس کا نتیجد مجز اس کے کیا ھوکا کہ بہر کیف تمام امور 
خلاف ضابطةہ ہیں ۔ صرفے مقتول کا می جانا ایک با ضابطه کار روائی . 
عے ۔ پس ایسے موقع پر ماری دانست میں اگر اس بناء پر کارروائی 
ہوا کرے'ٴ تو نہایت آسانی عے که ایسے مقتول کی لسبت صرف موت 
تقدیری کا حکم دیا جایا کرے اور یه لکھا جاوے کہ گو ٢س‏ کو 
صاصب نے مارا مگر حجب تک کھ اس کی تقدیر می موت نە تھی 
وہ کیوں می گیا ۔ نظر بریں اس کی موت کا سہب صرف اٹثر تقدیر عے 
اور کچھ ہس ے ۔اس صورت ەی مارت بھاری الزام تانوی سے 


چنداں سروکار نہ رع کا ۔ 

قائون تغریرات ہند کے اس حکم ہے کہ اشتعال طبع کی حالت 
مس قتل عمد نہیں رھتا اور اگر آلهُ قتل ہے قتل لەہ کرے تو 
قتل عمد نہیں هوتا یہ نوبت پہنچ گئی تھی کہ ے رحم لوگ نہایت 
جری ھوگئے تھے اور هر شخص اپنے دل کے غبار نکالنے اور قتل میں 
کام یاب هھوۓ کے واسطے اشتعال طبع کا حیلہ پکڑے لگا تھا ۔ مگر 
تاھم کچھ اندیشہ تھا اور جب سے کہ شاہ جہاں پور میں ایک 
گورے کے ہاتھ سے تین هندوستانی مقتول هوۓ آ٘س وقت ہے آأَلهُ قتل 
کی بھی چنداں پروا نە رھی اور لکھنؤ میں آج کل ایک چوکیدار کا 
شکار بندوق سے ھوا ہے اور اگر آئندہ ایسے امور میں ڈاکٹروں اور 
جیوریوں کی لیت بخبر رھی تو پھر مقتول کے سریض ہونے اور 
قاتل کے نشہ باز هوے سے بڑی گنجائش هوگی اور هندوستائیوں کے 
خون کی ندیاں بہنے لگیں ک ۔ 

اگر ان چھ وارداتوں کے ساتھ شاہ ججہان پور کے تعن خون اور 
تا فاحت. کک وااسی کاھرت ہیں فقاو کر تا حا کو تا دس 
خون هو ۓے ھی جو بہت تھوڑے عرصہ میں واقع فو وک من ۔ پس 
اگر گورنمنٹ انگریزی اپٔی توجہ اس طرف مائل نه کرے گی تو 
اس کے نوجوان ولایت زا حاکم جو ابھی ھندوستان میں آۓے ہیں 
عندوستانیوں کے قتل میں ایسے ھی ے باک ہو جاویں گے جیسے 
اب وه شکار پر ے باک ہی اور اس وجه سے هندوستانی رعایا کے 
دڈل میں آن کي طرف ہے ایک ھولناک انتدیشه پیدا هو جاوے کا 
اور اس کا نتیجہ تدبر مملکت کے بالکل برخلاف ہوکا ۔ گور نمنٹ کو 
چاھیے کہ وہ ھندوستانیوں پر آآسی طریقه سے حکمرانی کرے جس کو " 
وہ بە نظر انصاف پسند کریق ے اور جس کے سبہب سد ون کر 
تمام یورپ ى سلطنتوں پر نہایت شرف تے اور وہ اپی بیدار مغزی کے 


۰۲۸ۃة۲ٰھٰ 


موافق ایسے ازک مزاجوں کو اسیسر مسلط نہ کرے گی جو بجاۓے 
اس کے که اہی عقلی روشنی سے رعایا کو اپنی گورنمنٹ کا وفا دار 
بناویں اور رھا سہا اندیشہ ناک کر دیں گے اور آن کے دلوں میں 
بھی ے جا خوف بٹھلا دیں کے ۔ 


گورنر جەرل کے حکم کا اثر 
(اخبار سائنٹیفنک سوسائٹی علیگڑھء ع ۔ ستمر ہے۱۸ء) 


ھم کو امید ہویق ےہ کے جو تنبيه حضور گورئر جترل بہادر 
نے فلر صاحب کے مقدمه میس اپنے حکام ماتحعت کو فرمائی ے وہ 
ہائی کورٹ کے اعتراضات سے ہے اثر نه ہو جاوے کی اور جو توقع 
ھم ھندوستانیوں کو اس سے 'ٌے وہ ضرور پوری هھوی ۔‫ 

ہمارے حضور گورئر جنرل بہادر ھائی کوٹ کے اعتراضات کو 
بھی بآسانی تسلیم نہ فرما لیں گے اور بلا شب اپنے گورنر جنرلی ک 
شان کے موافق ان اعثتراضات کا جواب دیں گے اور جس طرح حکام 
ہائی کورٹ کے اعتراضات نے ہم کو اس بات کا بہ دلایا تھا کہ 
شاید حضور گورئر جنرل بہادر کی تنبیيه ے اثر هو جاوے اسی طرح 
ہم کو مسٹر ٹرنر صاحب بہادری اس گفتگو سے جو انھوں بے 
ایک جیوری. کو خاطب :ما کر سر اجلاس فرمائی تھی اس بات کا 
بھی غیال هوا تھا کہ گو قانونی اصول کے موافق ھاتی کورٹ نے 
حضور گورئنر چئرل بہادر کی کارروائی پر اعتراض کے ھوں مگر 
انصاف کے اصول کے موافق ہائی کورٹ نے بھی آس تنبیہ کو خوبی 
. مان لیاے۔ ۱ 

ھم کو ایک اور طریقه ہے بھی یه ثابت ھوتا ے که حضوز۔ 
گورئر جنرل بہادر کی تنبیہ ۓ انصاف کی عدالتوں میں ایک بڑا اثر 
پیدا کیا ے اور ضرور حکام کو پورا انصاف کرے پر ور کر دیا 


و‌ے9ھ۵ 


یہ۔ 


سے اور وہ طریقہ یه ے کە کراچی کے صاحب اسمٹنٹ ۓ جو 
ایک شخص کو قتل کر دیا تھا کے جرم کے عوض میں وھاں ی 
عدالت نے پان سو روپیه جرمانه کیا اور علاوہ جرمانه .کے تریب 
ایک ہزار روپیة کے آن کا پیروی مقدمهہ میں صرف ھوگیا جس کے 
سب ہے صاحب موصوف کو ڈیڑھ ھزار روپیە کا تا اٹھانا پڑا ۔ 
۔پس اگر ہم یه خیال کریںکە فلر صاحب اور اسسٹنٹ صاحب کا 
جرم ایک ھی تھا تو پھر هم کو تیس روپیه جرہمانهہ اور پان سو 
روپیة جرمانه کا بھاری فرق صرف اسی وجه ے معلوم ہوتا ےھ 
کہ لارڈ لئن صاحب ہہادر کا حکم درمیان میں آ گیا ہے ۔ 

مارا ایک ھم عصر لکھتا عے کہ صاحب اسسٹنٹ موصوف پر 
اس قدر جرمالهہ کے ہوے سے آن کے احباب کو بڑا قلق ھے مگر 
هم کو اس موقع پر یه سوال سوجھتا ہے کە کیا صاحب موصوف 
کے احباب کو صاحب کے روپیة کا اسی قدر قلق ھے جس قدر که 
مقتول کے ورثاء کو اس مقتول کا قلق ھے یا اس ہے کچھ زیادہ 
قلق ے ۔ اگر کچھ زیادہ قلق ے تو صاف ظاھر ے کہ صاحبان 
یورہین کے نزدیک ھندوستانیوں کی جان :۔زیز اپنے روپیە ے زیادہ 
قدر کے لائق نہیں ے بلکہ بہت کم قدر کے لائق کے اور اگر زیادہ : 
نہیں عے تو بھی جان کی قدر کچھ زیادہ نہیں بلکە برابر عے ۔ 

ھم اس بات ے بہت خوش ہیں کہ صاحب اسسٹنٹ موصوف 
پر یہ جرمائه ایسا ھوا کە انھوں ۓ اس یىی مقدار کو گراں سمجھا 
اور آن کے احباب بھی اُس کے سبب ہے گراں خاطر هوۓ ۔ پس 
اگر اسی سبب ہے ھندوستانیوں کی جان بجی تو مارا مقصود حاصل 
هو گیا کیوں کہ ھم صرف اسی اس کے خواست کار ھیں کهہ 
ے گناھوں کی جان. حفوظ رے ۔ خواہ روبیەہ کے صرف ے خواہ 
کسی اور خوف ے ۔ اگر اسی طرح اور صاحب لوگوں کو بھی اس 


۵ٰ۱ 


بات کا مخعوف ھوا که ھم کو ہہت بڑا جرمانه دینا پڑے گا تو وہ بھی 
شاید آئندہ ایسے ے دریغ مار ڈالنے نے باز آویں اور ھم یہ راۓ 
کچھ اس لحاظ ہے نہیں دیتے که ف الواقع مارے نزدیک پان سو 
روپیة کے جرمانہ سے ایک جان تلف کرنۓ کی تلاق ہو سکتی ےہ 
اور اسسٹنٹ صاحب پر جو جرمائہ ہوا وہ ان کے جرم کی کاف سزا 
تھی بلکة ھم یہ کہتے ہیں کہ فلر صاحب کے جرمائە کی نسبت 
اس جرماله ى مقدار کاق ے کیوں که تیس روپیه تو ایسی مقدار 
ےے کہ ھر وقت صاحب لوگوں یک پاکٹ میں رھے میں ۔ یس اگر 
ایک جان کا عوض تیس ھی روبیہ ٹھہرتے تو نہایت اندیشه تھا اور 
پان سو روپیة اس کی بە نسبت گراں ہیں تو اسی قدر امید جرم کک 
کم ہوۓ کی ہے ۔ غرض کہ بہر کیف جو کچھ اس مقدمہ میں 
ہوا وہ انصاف کے نہایت مناسب ھوا اور مارے نزدیک وہ الارڈ لٹن 
صاحب کی تنبیه کا ھی اثر ہے جس کے ۔ہبب سے بڑی بڑی امیدیں 
وی ہیں ۔ 


زبرد‌سی کا سلام 
(اخبار سائنٹیفک سوسائئی علی گڑھ ؛ ۵ می جے۱۸ء): 


مارے اخبار مطبوعه ہہ ابریل ےم وء میں مارے ناظرین 
اخبار ۓ آُس خبر کو پڑھا ہوگا جس میں مسٹر نیو جنٹ صاحب 
اسمٹنٹ محسٹریٹ سیتا مڑھی اور اس بیچارہ امید وار کا ذکر ے جس 
کے گھوڑے کی باگ پکڑ کر صاحب نے آ٘س سے کہا تھا کہ اگر 
تم آئندہ ے هھم کو دیکھ کر گھوڑے سے نە اترو کے تو عم غ کو 
سخت سزا دیں گۓ ۔اگر یه شریف هندو ستانی ھندومتانی لە ھوتا ؛ 
بلک مجاۓ اس کے ایک یورپین ھوتا ءگو وہ کیسا ھی کم رتبد ھوتاء 
تو شاید اسسٹنٹ صاحب موصوف کو آ٘س ہے ایسی گفتگو کرنےۓ کا 
و ا ا و ا ما سی جو سے 
صاحب موصوف یی اس دھمق کا مستحق ھوا کە اگٗر غ آزندہ 
راس وس تی 

کسی شخص کو یہ نە خیال کرنا چاہیے کهە یە پیچارہ 
گھوڑے کا سوار امید وار تھا اور امید وار کی کچھ عزت نہیں ھویق 
اس لیے صاحب موہصوف نے آ٘س ے یه گفتگو کی ۔ کیوں کە اُس 
ے چارے امیدوار کے ساتھ ایک اور غریب معزز آدمی پالی میں 
سوار تھا اور آ, ۓے صاحب کو سلام بھی کیا تھا مگر صاحب تے 
اُس کا سلام نہیں لیا اور ]آُس ہے بھی یہی کہا کہ اکر تم پالی سے نه 
اترو کے تو ھہم تم کو سخت منزا دیں کے ۔ پس اس ے صاف معلوم 
هوا کهہ کچھ امید واری کی وجە نە تھی بلکە ھندوستانی ھونا می بڑی 


۵ٰ۲ 


۳ھ 


خلت کی یات عے - علاوہ اس قصہ کے بسا اوقات یه دیکھا گیا ے 
کە گو کیسا ھی معزز اور شریف هندوستانی هو اور گو وہ بی یا 
ٹم ٹم ھی پر کیوں ئە جاتا هو اور اگر ادنبٰی صاحب بہادر تشریف 
لے جاے هوں اور وہ هندوستانی صاحب کو سلام کرے تو صاحب 
ھرگز آُس کا سلام نہیں لیتے اور آن کی اس ے پروائی سے صرف ہی 
نہیں ثابت هوتا کہ صاحب کی کچ اخلاق اور تند مزاجی تھی ؛ بلکە 
یه بھی معلوم ھوتا ے کہ ہندوستانی نَہایت ذلیل سمجھے جاتے .ھی 
اور شاید وہ کسی عزت کے آُس وقت تک سستحق نہیں ھی جبتک 
که وه ھندوستانی ھموے کا سبياہ ٹیکا اپنی پیشانی پر سے 
ٹہ چھٹاویں - 

ماری گورنمنٹ جس کی بیدار مغزی نہایت شہرہ آفاق ے کیا 
اس بات کو نە جانتی ھوگی کہ هندوستانیوں کو اپنی ایسی ذلت 
سے کیسا صدمه ھوتا ے اور وہ اس ے بنیاد تفرقهہ کے ہب سے کس 
درجهہ نا خوش ہوں گے اور وہ اپنے اوپر ایسی زیادتیاں دیکھ کر 
کس قدر دل میں تنگ ھوّے ھوں گے اور ات کے دلون میں کس 
قدر غبار بیٹھا ھوکا جس کی ایک نظیر یہ ے کہ آج کل ھی اخباروں 
میں دیکھا گیا کہ ایک صاحب یورپین گھوڑے پر سوار جاتے تھے۔ 
اتفاق سے گھوڑے نے یورپین صاحب کو سڑک پر گرا دیا ۔ ایک 
مسافر جو راسته میں جاتا تھا دیکھ کر کھڑا ہو گیا اور آس ۓ مجاۓ 
اس کےکه صاح بکو اٹھاوے یه لفظگھوڑے کی طرف خاطب ھوکر 
کہا کہ ؛'شاباش غازی مرد یہی چاھہے ۔ هہارا بدله صاحب ہبہادر 
سے تو نے لیا ے/؛ اب جو لوگ ہارے حاکم ہیں اور جن کے 
هاتھ میں ایک بڑی تدیبر ملکت تھے وہ اس بات کو خیال کریں کے 
کہ اگر اُس عندوستای کے دل می آن صاحب کے کسی ظلم کے 
سبب سے کچھ ربج اور صدمہ نہ تھا تو اس ۓ ایسے رج آمیڑ کات 


ح 


اس 
٣۳٣‏ 


کیوں زبان سے ظاہر کئۓے ۔ ہہاری دانست میں نہایت استحکام کے 
مالو یہ ال آناے 'کد وش سائمب لرگ ئ ایس تک ور ان 
ھندوستانیوں' کو اس بات پر محبور کرق ہیں که وہ اپنا انصاف آپ 
کر لیا ککریں اور ھرگز بوۓ وفاداری آآن کے دلوں میں پیدا نە 
هو ۔ اور یہ اس قدببر ملکت کے بالکل برخلاف ےہ ۔ آج تک 
ہندوستان میں سرکاری حکومت کو ایک مدید زمانہ گژر گیا اور 
عرصہ دراز ہے صاحب لوگ ھندوستانیوں کےٗ اوپر حکوم تکرتے ھیں 
اور رات دن ان کے ساتھ آن کا معامله رھتا ے ۔ مگر باین همهە جب 
یحاون 'ازر اعت لوگؤں کو کور کو اجی شارت رکھۓ 
هیں کە ھرگز ایک دوسرے سے کچھ میل جول نہیں ھے بلکھ منافرت 
ےے پس اس کا سبب صرف بہی ایک فرضی بات نہں ھو سکی کھ 
ہندوستانی صاحب لوگوں کی طرز معاشرت اور آن کی خصلتوں سے آکا 
نہیں ہیں اس لے صاحب لوگ آ٘ن ے منافرت رکھتے ہیں کیوں کە 
واقفیت کے لیے بھی ایک حد هہوق ہے ۔ کب تک واقفیت نہ 
هوگی بلکہ اصل نہ ے کہ بعض صاحب لوگوں کی کچ اخلاقیاں 
اور ان کی تند مزاجی اختلاط اور محبت کی مائع هو رھی عے اور 
ھم یہ خوب جانتے هیں که جو استحکام ایک سلطنت کو آُ٘س 
ات تن فربتا کے سپ تل ای کی رفا اض افسروں کی موا 
خواء اور دوست بن جاوے وہ استحکام اُس حالت می نہںس ھو سکنا 
جب کہ وہ ظاہر میں دبی ھوٹی هو اور دل میں مکدر هو ۔ ھم امید 
کرے ہیں کہ ہمارے عا لی ھمت حکام ضرور اس باب می دانش مندی 
کو کام 7 ا 

صاحب اسسٹنٹ موصوف ے جو يہ فرمایا کہ کیا تو یه نہی, 
جانتا کہ ھم اسسٹنٹ محسٹریٹ ہیں ؛ ھم حبران ہیں کہ اس سے 
سس سو پوس سے 


ٰٔ۵ 


اسسٹنٹ محسٹریٹ کی صورت کا ہہچان لینا فرض ہے ۔ یا یه مطلب 
تھا کہ اسمٹنٹ حسٹریٹ کو دیکھ کر گھوڑے پر سے اتر آنا فرض 
ےہ ۔ یا یہ مظلب ے که سلام کر لینا فرض ھے ۔ اگر اس میں سے 
ایک بھی مطلب ھوٴتو ہم جانتے هیں‌که ماری گورئمنٹ کے معدلت 
کے بالکل برخلاف ے اور صاحب جسٹریٹ قانوناً کسی ایک بات کے 
اصرا رر کرۓ پر بھی ان میں سے مستحق نہیں ہیں قانوناً شاید کوئی 
شخص اس بات کا معمور نہیں ےہ ہر جگھ راہ میں یورپین صاحب 
کی صورت دیکھتے ھی گھوڑے سے اتر کر یا سواری چھوڑ کر کھڑا 
رے اور صاحب کو سلا مکرے مگر ھندومتانی اس منشاء ہے بڑھ کر 
یه تعمیل ذرے ھی ںکە جب صاحب لوگوں کی صورت دیکھتےھیں تو 
فوراً نہایت ادب ہے سلام کر لیتے یں اور صاح ب لوگ سلام سے' 
بھی کچھ بڑھ کر اس بات کے خوا۔ت کار ہوتے ہیں کہ سلام کے 
ساتھ سواری پر سے بھی اتر آیا کریں ۔ پس ھندوستانی هھونا ضرور 
کوئی بڑا جرم ھے۔۔-- 


زمانے کی ترقی کے آثار 
(اخبار سائنٹیفک گزٹ علیگڑھ ء مء مارچ ہے۱۸ء) 


زمانہ کوئی پھاڑ نہیں ےہ جو عم کو نظر آتا هو اور وہ بہت 
بلند هو ۔ وہ کوئی خوبصورت شہر بھی نہیں ے جس میں خوشن 
آبادی هو ۔ وہ کوئی ملک بھی نہیں ھے جس میں بہت ہے شہر ھوں 
وہ دریا بھی نہیں عے جس میں تجارت کے بڑے بڑے جہاز چلتے ھوں 
مگربایں عمد ہم اس کو کہتے ہیں کہ زمانہ اچھا ھے ۔ زمانه 
ترق کا ھے ۔ زمانە تجارت کا عے ۔ جس سے غرض یہ ےہ کہ آُس کے 
آدمی اچھے ہیں اور لوگ ترق یافتہ ہیں ۔ آن کے خیا!ت 
ععلل حیں۔ چناں چھہ آج کل لوگ اہنی حالت کو ترق دیتے 
جاے۔ ہیں اور هر طرح سے ان میں شائستگی آتی جاق سے اور 
عوام الناس کی نسبت گو اس وقت تک یہ لفظ صحیح نه هو که وہ 
شائستہ حالت میں ہیں مگر اس میں کچھ شبہ نہیں ھے کہ خواص 
تو اپنے آپ کو سنبھالتے جاۓے ہیں ۔ دیکھو ھندوستان کے اسراء 
اب ویسے نہیں ہیں جیسے پہلے تھے ۔ اب ان میں علم کا شوق ہے ۔ 
ملی حالات سے مطلع ہونے کا اشتیاق عے ۔ حکمرانی کے متعلق 
خروں کو کان لگا کر سننے لگے یں اور اس ملک کو خود بھی 
پسند کرے ہیں اور گو اب تک بعض اسماء ایسی غفلت ک 
حالت میں ھوں مگر يہ غفلت ان کی نا فہمی یا نالائقی ہے بہت 
کم ے ۔ عیش پسندی ہے زیادہ ےے اور اگر وہ ذرا اس ہے باز آویں 
تو بخوبی اپنے آپ کو سنبھال سکتے ہیں ۔ اب وہ ملک معاملات 


٦ 


۵٣۳ ۓ‎ 


می راۓ بھی دینے لگے هیں اور ]آن کو حسب موقع هر قسم کی 
گفتگو اور هر قسم کے نشیب و فراز کی لگہداشت کا شوق 
ہو گیا ھے ۔ اب آن کی نظر میں یہ باتیں آنے لی ہیں کہ لی 
حکوستوں میں یه قصور اور اس زمالةہ کی حکومتوں میں یه 
فائدے ہیں -ان کو اس زان کے موافق ملی ضرورتوں پر نظر 
هو گئی ھے اور جب وہ قصد کرتے ہیں تو آن ضرورتوں ک 
مراعات سے اپنا کام نکال لیتے ہیں ۔ اب وہ گور:منٹ کے بعض 
انتظامی امور کے حسن وقبح کو ایسے غور ہے دیکھنے لگے ہیں 
اور ُس کی برائی بھلائی پر بحث و مباحثه کا مادہ حاصل کرۓ کے 
شائق ہو گئے ہیں ۔ جس طرح پہلے اسراء اپنی اولاد سے غافل 
رھتے تھے اب وہ ایسے غافل نہیں معلوم ھوۓ بلکه وہ یقین کرے 
۔لگے ہیں کہ اگر ھم اپنی اولاد کی فکر نہ کریں گے تو آئندہ وہ 
انی زندگی کو عیش و عشرت اور عزت و حرمت کے ساتھ مشکل 

جو تعصب ایک زاله مس هندوستان می بہ لحاظ مندوستان 
کی آن پرانی رسوم کے تھا جو سراسر مائع ترق اور باعث مذلت تھیں 
وہ تعصب بھی بہت گھٹ گیا عے اور اُس کے گھٹ جاۓے سے ھی 
اس قسم کے گئمرات حاصل هوۓ ہیں ۔ ایک وہ زنانه تھا کە 
هندوستان کے باشندے سفر کو جانتے بھی ئە تھے اور اس کو نہایت 
خراب چیز خیال کرتے تھے اور اب يہ زمانہ ھہ کہ هر سال 
مارے کان میں کسی نە کسی نامور رئیس کے لندن اور فرانس اور 
روم جاۓ کی خبر سنی جاتیق ھہ ۔ کل سرجنگ بہادر کا قصد 
لندن تھا تو آج سر سالار جنگ بہادر تیار هو رعہ ہیں ۔ اگر ان 
امور کے لحاظ سے اس زمالة کو ترق کا زىانہ کہیں تو کیا 
عجب ‏ ۔ اگر ھم اب بھی اس زمانه کو بھلا ھی سمجھیں تو ہم 


ٴ ۸ھ 

سفید و سیاء می کچھ فرق نہیں کرے اور اگر ھم کو اب تک 
کوئی امتیاز نهیں سے تو رات اور دن میں کچھ تمیز نہیں کرے اور 
ایسی صریج چیز میں اگر ہم امتیاز نہ کر سک تو ضرور هاری 
کسی عقلی قوت میں نقصان ےہ جو ہم کو معلوم نہیں ھے ۔ 


اوردھ اخبار |ور منشی 
غلا م ےل خاں - 


(اخبار سائنٹیفک سوسائٹٔی علىی گٹھ ء ۹ ستمبر ہےہ ء) ٌ 


مندرجہ ذیل مضمون سرسید کے بلند اور اعلی اخلاق 
کی بہت روشن اور واضح مثال ھے۔ منشی غلام مد خاں 
ایڈیٹر اودھ اخبار لکھنؤ جن کا اس مضمون میں ذکر 
ےہ ۔ سرسید کے غعالفین میں سے تھے اور اکثر آن کے 
خلاف مضامین لکھا کرے تھے ۔ لیکن جب منشی 
نولکشور مالک اودھ اخبار ے ان کی مناسب قدر لە یىی 
اور وہ دل برداشتدة هو کر اودھ اخبار ہے تعلق قطع 
کرے پر محبور هو گے تو چوں کہ آدمی قابل اور 
لائق تھے ۔ اس لیے سرسید نے اس موقع پر ذاتی بتخالفت 
کا قطعاً خیال نە کیا اور بڑے زور سے آن کی حایت می 
یه مضمون لکھا اور منشی نولکشور کو توجہ دلائی 
کہ منشی صاحب کے الگ ھوۓ سے اودھ اخبار کو 
نا قابل تلافی نقصان پہنچے گا لہذا آن کی قدر کریں اور 
آن کو اخبار ہے علیحدہ نہ ھونے دیں ۔ ' 

(چد اساعیل پانی ہی) 

عم کو انسوس ے کہ اب تک مارے ھم وطنوں کی طبیعتی 

کمال کی قدرشناس نہیں ھوئیں اور جو اسباب ان کی ترق کے ھی 


۵ٰ۹ 


٭ مت 


لن کی طرف متوجہ نہیں عوئیں ۔ عارے ملک میں ے علم و فضل و 
لیاقت کے مققود موتے کی بڑی وجہ یہی ے کہ اب کوئی صاح ب کال 
کو پوچھٹا نہیں سے اور جب خود اہی طبیعتوں کا یه حال هو 
تو اس افسوس سے کیا فتیجد ے کہ هندوستان میں اب کوئی 
صاحب کال نہیں ھوتا ۔ ہم کو یاد نہیں آتا کہ ہارے ملک کے 
اساء اؤر دولت مند اور تاجروں ۓ کسی شخص کی قدر آج تک 
آس کی لیاقت کے سبب سے کی ہو۔ ہس بہی آنثار ملک کی ابتری 
کے ھیں۔ چوں‌ کہ ھم اس مضمون کو طول دینا نہیں چاھتے 


اس لیے اب هھم اپنے خیال کو ظار کرتے ہیں وہ یه ے.کە هم 


کو معلوم ھواعہ که منشی غلام ید خاں صاحب ایڈیٹر اودھ 


اخبار اب برداشتہ خاطر ہو کر منشی نول کشور صاحب کے ہاں 


سے چلے آۓ ہیں اور گو انھوں ے ترک تعلق نہیں کیا مگر ظن 
الب ہے کہ اب ان کا وھاں جی ند لگے اور برداشتگی کا سبب 
صرف یه ھوا ے کہ جو مصیبت اور نحنت منشی صاحب ممدوح ےۓ 
اودھ اخبار کی ترق اور رولق میں فرمائی منشی صاحب کو اس 
کا صلد مجز اس ہے اور کچھ نہیں ملا که آن کو ضعف بصارت کے 
ےض: میں ميتلا هونا پڑا اور مجاۓ ترق کے ان کو یە تنزل 
نصیب ھوا کہ ان کے نوز نظر میں کمی ہو گئی ۔ پس کیا یە 
بات افسوس کے لائق نہیں ےہ کہ منشی نول کشور سا نامور شخص 
ایک ایسے شخص کی نسبت جیسے کہ منشی غلام مچد خاں صاحب 
ہیں ے اعتنائی کرکے آن کو ہاتھ سے کھو دے اور اس بات کا 


خیال نہ کرے کہ ایسے شخص کی علیحدی ہے ایسے مشہور اخبار 


کی ترق میں جس کا شہرہ ہندوستان سے انگلستان تک نے کیا 
نقصان آوے کا ۔ مارے نزدیک شاید اس بات کا ت وکوئی منصف بھی 
الکار نہیں کر سکتا کہ اودھ اخبار یق موجودہ ترق منشی غلام دہ 


۵ن١‎ 


خاں صاحب ھی کی توجہ کا فتیجہ ے ورند اس سے چلے یہ کوئی 
چيز ته تھا۔ حو آب وٴ تاب اس کو حاصل ھوقی وہ صرف اٹتھی 
کی بدولت نصیب ہوئی اور هر مذاق کی بات اخبارمیں نظر آۓ لی ۔ 
اخبار پہلے ایک ھی بار چھپتا تھا اب کی بار هو گیا اور باوجود 
اس کے اس قدر لمبا چوڑا اخبار ھے کہ آج اس وقت اس ہے اردو 
اخباروں میں کوئی زیادہ نہیں معلوم ھوتا ۔ پس باوجود ان سب 
باتوں کے منشی غلام ید خاں نے اُس کو کچھ ایسا سنبھالا که 
بلاشبہ وہ ُس کے سبب ے نہایت قدر کے لائق شخص ہو گۓ ۔ 
مگر نہایت تعجب مم کھ جتنی قدر منشی غلام چد خاں کی اوروں 
کی نظر میں ھوئی شاید منشی نول کشور صاحب کے نزیک ان کی 
قدر اتی بھی نہ هو ہم کو ذرا شبہ اس بات میں نہیں ھے کھ اگر 
منشی غلام مد خاں صاحب اپنے ارادہ کے موافق علیحدہ هو گے 
تو بلاشبهہ اودھ اخبار اس حالت پر نہیں رع کا اور منشی 
نول کشور صاحب کو ایسا نیک نیت اور ے عذر اور لائق ایڈیٹر 
نہیں ملےگا۔ اگر اس وقت منشی نو لکشور صاحب ذرا چشم پوشی نه 
فرماویں گے۔ اور تھوڑی سی ترق سے دریغ کڑی کر تو ان کو اودھ 
ٴ اخباررک رونق میں بہت زیادہ نقصان گوارا کرنا پڑے کا ۔ 

ہم خیال کرتے ہیں کہ لوگ ہارے اخبار میں منشی 
غلام چد خاں صاحب کی نسبت اس رائۓ کے دیکھنے ہے اس لنے 
تعجب کریں گے کہ ہارے اخبار میں بہلے. ان کی اور قسم ک 
تحریریں وہ دیکھ چکے ہیں لیکن چوں کہ یہ اور مقام ھے اور وہ 
اور مقام تھا اس لیے وہ اسی قسم کا تعجب نہ کریں گے اور اس 
بات کا وہ یقین کریں گے کہ ماری لفظی منازعت قلی منازعت 
تک منجر نہیں دوتی:۔ ھم بە نظر انصاف اپنے ذمہ یہ بات واجب 
سمجھتے ھیں که اپنے ھم عصروں کی لیاقت کی قدر شنامی میں 


۵ٰ۴ 


کبھی کوتاھی لہ کریں اور جو باٹ ماری ملک و قوم کی بھلائی 
کی هو ۔ اس کو قلم سے ضرور لکالیں ۔ 

اخغیر پر ھم یہ بات کپتے ہیں کہ آج تک جو هندوستای 
اخبار سڑیل اور لغو اور ے اعتبار ہیں اسی وجه ے ہیں کھ 
اخباروں کے مالک ایڈیٹروں کی قدر نہیں کرتے اور حتی الامكان 
نفت کام چلانا چاھتے ہیں جس کا نتیجہ وھی مندی مثل هوق ےہ 
'”جسے تیری کوسی ویے میرے گیت “ ہم کو امید ے کھ 
منشی نول کشور صاحب ضرور ماری اس راۓ کو بە نظر 
غور دیکھیں گے اور جو کچھ ہم نے اودھ اخبار ی غیر خواھی 
میں لکھا هے اس کو مان لیں گے ۔ 


تجارت 
ٴ (اغبار سائنٹیفک سوسائی علیکڑھ ٠‏ اکتوبر ٦۹‏ 


ہے ہم 2۶۸ و بات کے 
شای ہیں کہ سرکار نے کوئی پیشہ نہیں چھوڑا جس کو انام 
دے کر هندوستا اپنا پیٹ پالی مگر صاحب راقم نوز الابصار 
زیادہ اس الزام میں ھندوستائیوں کو ھی ملزم بناے ھیں ۔ آن ک 
راۓ ے کە هندوستانیوں میں خود ھی وہ عزم اور سرمایه اور عقل 
اور واقفیت اور استتلال ہس عے کہ اگر ان کے مقابله مس کوئی 
اھل یورپ کام کرے تو وہ اس کو سنبھال سکیں ۔ سرکر پر اس 
کا کیا الزام, ے ۔ البته وہ سرکار پر صرف اس قدر الزام لگاے ہیں 
کہ سرکار ھندوستانوں کے کسی پیشہ کی قدر نہیں کرتی بلکہ بجاۓ 
قدر کے اور وه تدبم کریق ے جس ہے هندوستائیوں کو نقصان 
ہوتا ے اور اس کے ئثبوت میں وہ جیل خانه ک کارروائیؤں کو 
پیش کرے :ہیں جس میں اب اٹ کی پئی تک سرکار قیدیوں سے 
قیار کرا لیتی ےے اور کوئی ادنلی سی شے بھی هندوستانی پیشه وروں 
سے خرید نہٗں فرماقی جس ہے ان پیشه رروں کو نہایت نقتصان 
پہنچتا عے ۔ لیکن ماری دائنت می صاحب نور الابصار ی راے ۱ 
ہے لارنس گزٹ کا خیال اور قوی ھوتا ے کیوں کە اس میں ذرا_ 
شبہ نہیں ےے کہ ھندوستانیوں کی تجارت کو گورنمنٹ یىی سے اعتنائی 
ے ھی پست کر ديا ے عے اور گو سرکار خود اپنے ہاتھ سے کوئی 
کام نہیں کرتی مگر ایسی تدیبروں کی نسبت جیسی که جیل خانوں 


ارت 


َْٰ ۳۴ 


کی کارروائیاں یں سرکار ھی کی طرف کی جاتی ے ۔ 

البتة یه بات صاحب ور الابصار کی بھی نہایت صحیح ےہ 
کہ ھندوستانیوں میں عزم و استقلال نہیں ے اور قوسی اتفاق کو 
وہ جانتے بھی نہس ہیں بلکه مجاۓ اس کے باھمی بغض و حسد 
اور نناق ان کو ھمیشه پست کرتا ے اور ھم اس بات کا یقن 
کرتے ہیں کہ بلاشبه هندوستانی بعض اوقات ذاتی اغراض کے ہب 
سے قومی نقصان کے درے ہو جاتے ہیں جو ھمیشہ ان ى حالت 
کو پسی کی طرف مائل کرتا ھے ۔ ہندوستانیوں کا یه عقلی نقصان 
بھی نہایت مضر ےے کہ وہ عمیشہ اپنی. رائۓ کو مستقل نہیں رکھتے 
اور اگر ایک شخص ان میں ہے کوئی ذریع معاش کا ایجاد کرے 
تو سب آسی کی طرف جھک جاتے ہیں اور آ٘س کی قدر کو کم 
کر دیتے هیں ۔ اگر ایک قوم نوکری کی طرف متوجہ ہو تو تمام 
قومیں اسی طرف جھک جایق ہی اور اگر ایک شخص ایک خاص 
پیشہ کرے تو متمام شخص یہ سمجھ کر کہ اس کو نفم ہے سب 
آسی کی طرف جھک جاتے ہیں جس کا آخری ممرہ یه هوتا ے کھ 
وہ نفع ایک کے حق میں بھی باق نہیں رہتا ۔ جو لوگ علم انتظام 
بدن سے آگاہ ہیں وہ خوب جانتے هی کہ اگر ممام جہان نوکری 
پیشہ هو جاوے تو ایک گھڑی دنیا کا کام نہیں چل سکتا اور اگر 
تمام لوگ نوکری کو برا سمجھیں اور کوئی نوکری نہ کرے تو 
بھی کام نہیں چل سکتا۔ اسی طرح تمام عالم اگر ایک ھی 
پیشہ کرے تو کام نہیں چل سکتا اور اگر سب پیش وری 
چھوڑ دیں تو بھی کام نہیں چل سکتا ۔ اگر سب آدمی کھائنے والے 
ھوں اور جنگل مس ھل والے چلاے اور کھیت کیا ر کرنے والے 
بالکل نه٭ رھیں تو ایک دم بھر بھی دنما کے کام اس عنوان پر نہیں 
چل سکتے ۔ اگر تمام جہان ایک ھی تجارت کرے دوسری قسم کی . 


۵ٰ۵ 


کوئٹی نجارت لہ کرے تو کسی طرح کام نہیں چل سکتا ۔ بپس اس 
ہے ثابت ھوا کهە سب لوگوں کی کسی طرح ایک ھی سلسلہ۔ میں 
گنجائش نہیں ہو سکتی اور قدرت کا سلسلہ سب کو اس بات پر 
حبور کر رھا ے کە ہر شخص ایک نیا راستہ اختیار کرے اور تمام 
دلیا کے باشندے دنیا کے خاص حصوں کے باشندوں خاص حصوں 
میں سے خاص شہروں کے باشندے ۔خاص شہروں میں ہے خاص 
محله کے باشندے ۔ خاص عملوں میں ہے خاص گھروں کے باشندے 
ایک ھی کام کو کر کے اپنی زندگی بسر نہیں کر سکتے تو اب 
ہمارے آن هندوستانی بھائیوں کو معلوم کرنا چاہیے کہ اگر تم 
سب یے چاھو کہ سرکاری مدارس می تحصیل کرے ہم صرف 
نوکری ھی کریں گے تو تھارا یہ خیال غلط ھوگا اور اگر تم 
یە چاھو کہ ہم سب ولایت میں جا کر بئرسٹر ہو جاویں گے تو یه 
خیال غلط هوگا اور اگر تم یه چاو کہ ھم سب وکیل و بمتار 
ہو کر کام چلاویں کے تو بھی یہ خیال غلط ھہوگا اور اگر تم چادو 
کە ھم سب صدر الصدور اور منصف ہو کر کام چلاویں گے تو یه 
بھی خیال غلط ھوگا اور هرگز قدرت کا انتظام کسی ایک سلسله میں 
تم س بکو جگہ نہ دے کا ۔ پس اس لحاظ سے ضرور ےکه هندوستان 
کے آدبی ختلف شعبوں می قرقیاں اختیار کریں اور ختلف کاموں 
میں عقل کو اور علم کو صرف کریں ۔ مختلف قسم کے خیالات 
طبیعتوں میں پیدا کریں تا کە ترق کی صورت ظہور میں آوے اور 
اگر تم سب ایک ھی طرف گرو گے تو کبھی کام نہیں چل سکتا 
بلک مفلس اور مصیبت زدہ ہو جاؤ کے ۔ یه بھی ضروریات آمدن 
سے ہے کە دولت ھاتھوں میں گھونتی رے اور اگر دولت ایک 
صندوق میں بند هو کر گھومنا چھوڑ دے تو ھرگز ملکی یا قومی 
ترق نہیں ھہ کی ۔ بلک کسی نوع کی ترق نہیں ہو سکتی اور 
٠‏ 


ھٰھ٦‎ 


قطرتی انتظام کے موافق انسانی حوائ نہیں چل سکتے ۔ اگر انسان 
روپیه کو صرف کرکے اسباب ضروری ند خرید کرے تو کسی 
طرح وہ زندہ نہ رہ سکتا اوو خرید و قروخت ھی ذریعه دولت کے 
گھومنے کا ھے ۔ پسمی جن ملکوں میس خرید و قروخغت کے سبب سے 
دولت زیادہ گھوسی ے اور دولت کا قدم دور دور تک ہنچتا ےہ 
اور ایک جگھ زیادہ نهیں ہر وهاں بہت بڑی ترق ہے اور جہاں 
دولت بند بڑی ے اوو کھلی کے سبب سے قدم نہیں ھہثٹاى ء صندوقوں 
میں پڑی سویا کرتی ہے بلک کہیں سے دوں کی طرح زمین میں دفن 
ہو گی ےہ وہاں ھرگز ترق نہیں ے اور ھم جانتے ھیں کہ ایسی ٭ 
دولت ہارے هندوستانی باشندوں کے پاس ہے که وہ آُس کو بہایت 
محبت ہے بند رکھتے ھی تبارت .کے ذریعوں سے اس کا گھانا پسند 
نہیں کرتے ۔ پس یه بات بہت سچ ہے که ھندوستانیوں کا بھی اپی 
ترق نهە کرنے می بڑا قصور ےہ ۔ 


صاحب بہار کی چو ری 
(اخیار نائنٹیفک بای علیکڑھ ء ۵ ستمر ہے۱۸ء) 


ہم نے اپنے صیغه کارسپانڈنٹ میں ایک خر ڈیرہ دون. کی 
چھابی ے جس میں۔سیل صاحب ببادر چوری کرے ھوۓے پکڑے 
گۓے اور آخرکار ضرب شدید کھا کر گرفتار هوۓ اور اظہار دے کر 
دوسرے یا تیسرے روز س گۓے اور ہم ۓ اس مقدمة کی اس 
کارروائی کی کیفیت بھی درج کک عے جو عدالت فوجداری میں حاکم 
فوج داری نے کی ۔ ہم دیکھتے ھیں کہ اب تک اس مقدمه می 
ڈیرہ دون کے نہایت ایمان دار: حسٹریٹ نے بہایت عمدہ کارروائی 
کی ھہ جس سے آ٘س کا انصاف پسند هونا ثابت هھوتا ے اور یه بات 
نہیں معلوم ہوق کہ اس میں ایک طرف صاحب معزز یورپین اور 
دوسری جانب غریب هندوستانی ے ۔ ٴ 

ڈاکٹر صاحب کی کیفیت بھی اب تک ایت عمدہ عے اور 
پرداز مقدمه بھی اب تک مہایت تعریف کے لائق ےہ ۔ ہندوستٴنیوں 
کو امید ےہ کہ اگر پورپپہن اور عندوستانیوں کے مقدمات می اسی 
طریقه سے انصاف کیا جاوے کا تو جو شکایت اب سے وہ آئندہ 
ن٭ رے گی ۔ جوعرضی سیل صاحب کے بھائی نے اپنے بھائی ک 
موت کے اسباب دربافت کرے کے واسطے دی ہے وہ صاحب 
جسٹریٹ بہادر کے طرز انصاف میں کچھ خلل نہیں پیدا کرق 
خصوصاأً اُس حکم کے دیکھنے کے بعد جو صاحب یٹریٹ پادر 
ے سائل کڑھرسی :پر کھران ع ین 


۵٣ے‎ 








۵ٰ۸ 


جو طریقہ سیل صاحبن کے پبرسٹروں نے اختیار کیا ے وه 
بھی کچھ حارج نہیں ہے کیوں کہ اگر وہ مدعا عليه یعنی اپنے 
موکل کے ذمہ سے الزام دفع کرۓے کو اپنے. موکل کو نشۂ باز 
ابت کریں تو ان کا کام ے ۔ وہ صرف اسی باتك کے نوکر 
ہوے ہیں کہ اپنے موکل کو بچاویں اور جئون نے ء انشہ ان ء 
اشتعال طبع ہے ء غفلت ہے ء اتفاق ے ۔ غرض کہ جس حیلهہ سے 
بچا سکیں اس کے بچانۓے میں کوشش کریں ۔ ہاں البتہ ببرسٹروں 
کہ اس عذر کو عدالت بھی تسلم کر لے اور ایے صریج الزام میں 
صاحب ممدوح کو نشہ باز ٹھہرا کر کوئی اپنی رائۓ ظاھر کرےٴ 
تو البتة کسی قدر افسوس کے لائق بات ہے اور ایسی حالت میں 
عدالت کا انصاف دیکھنے کے لائق ے۔ ٭ 

ہارا کارسپانڈنٹ لکھتا ہے که اگر سیل صاحب زندہ رھتے 
تو اس حالت میں عدالت کا انصاف دیکھنے کے لائق تھا مگر ہم 
اپنے کارسپانڈنٹ کو یقین دلاۓ ہیں کہ اب بھی عدالت کا انصاف 
اچھا ھوکا اور دیکھنے کے لائق ھوکا کیوں کهہ عدالت اب بھی 
یه بات دکھلا سکتی ےہ کہ وہ اپنی تجویز میں سیل صاحب کو 
چوری کا ملزم قرار دے یا صاف آن کو نشہ باز ٹھپرا کر 
بپری کر دے اور اس حالت میں ان کے وراء کو پولیس اور مالک 
مان کو مواخذہ کے لائق ٹھہراوے ۔ 

مارے ناظرین اخبار دیکھیں کے که یہ مقدمهہ اخلاق کیفیت 
کے لحاظ ہے کس قدر سند کے لائق ہے اور جس موقع پر کہ 
انگستان کے شائستہ اور مندوستان کے نا شائستہ لوگوں کی شائستگی 
اور ا شائستگی کا موازنہ کیا جاوے تو کسی قدرکام آوے کا ۔ 
ھندوستان کا ایک جھوٹا گواہ اس تدر قنق میں نہیں ڈالتا جس قدر 
که انگلستان کا جھوٹا گواہ قلق میں ڈالتا ے اور هندوستان کا ایک 


۹ه 


چور اگر نقب پر مارا جاوے تو چنداں افسوس نہیں ے جس قدر 
که انگلستان کے ایک لائق شخص کے نقب پر مارے جائے کا 
افسوس ےہ اور شاید آس حالت می اور بھی زیادہ افسوس کے 
لائی ےہ جب که وه ایک معزز شخص کا بیٹا تھا اور بڑا عا نی 
خاندان تھا اور اس کی کیا وجہ ے کھ انگلستان کا ایسا آدمی زیادہ 
افسموس مس ڈالتا عے ۔ یه سبہب ےہ که دندوستانی نم وحشی هیں اور 
انگلستان سکز نہذیب ےے پس اُس کے اور اس کے عیب میں بھی 
اسی قدر فرق ےے جس قدرکه اس کی اور اس کی شائستیق میں 
فرق ےے ۔ ٘ 








نا چوز کوتوال کو انٹے 
(اخبار سائنٹیفک سوسائی علیگڑھ ؛ ۵ متمبر ہے۱۸ء) 


بعض اخبار ناقل ہیں که پونا کی میونسپل کمیٹی پر ایک 
صاحب یورپین ے چالیس هزار روپیه کا دعویٰ اس ھرجہ کی بابت 
کیا جو آن کی ایک ٹانگ کے ٹوٹ جاے ہے ھوا جس کی کیفیت 
یه ےہ که ہونا کی حدود میونسپلٹی کے اندر ایک سڑک کے کنارے 
اینٹوں کی سرخی کا ایک ڈھیر پڑا ھوا تھا ۔ صاحب بہادر جو بگھی 
دوڑاے ھوۓ اس طرف سے نکلے تو بگھی کا پہیہ اینٹوں کے ڈھہیر 
پر چڑھ گیا جس کے صدمه سے بگھی آلٹ کئی اور صاحب گر گئے 
اور آن کا ایک پاؤں ٹوٹ گیا ۔ صاحب موصوف ے اس الزام می 
میونسپل کمیٹی پر قالش کر کے سولە ہزار روبیه ىی ڈگری حاصل ک 
پس یه ایک عجیب و غریب مقدمةہ ے جس کو سن کر ھم کو 
تعجب ہھوتا ہے اور اس قاعدہ کے بموجب بہت سی مشکلیں پیش آتی 
معلوم ھوں هیں ۔ کیوں که اگر اسی طرح کبھی صاحب مدوح کی 
بگھی راہ میں کسی شخص کے مکان کی دیوار ہے ٹکر کھاتی تو 
صاحب ممدوح صاحب مکان پر انگ ٹوٹنے کا دعوعل کر کے سولە ھزا 
1ک 
مس کوئی آدمی آ جاوے کا اور صاحب کا گھوڑا ُس کے سبب بے 
چونک جاوے کا اور صاحب گر کر ہاتھ پاؤں توڑ لیں گے تو آم 
غریب پر الش کر کے ھرحه وصول کریں کے اور وہ غریب جھپ! 


--..- 


۷ه 


میں می گیا تقو صاحب آس کے ورثاء پر عمرجہ کی نالش 
فرماویں کے ۔ 

ھم کو حیرانی ھے کہ میونسپل کمیی پر یه دعویل کیوں کیا 
گیا اور صاحب جچ نے یه دعویٰ کیوں من لیا کیوں کە در اصل 
صاحب مدوح اگر نالش کر سکتے تھے تو اپنی آنکھوں پر کر سکتے 
تھے جن کو یه ە سُوجھا کە عم اندھا دھند بگھی کو کہاں لے 
جاے ہیں اور اینٹوں کے ڈھیر پر کیوں چڑھاتے :ہیں اور سڑک 
چھوڑ کر اس کنارے پر کیوں بگھی بھکاے ھی اور اگر آن کی 
آنکھیں یه عذر کریں کہ ہارا قصور کیا ھے ۔ ھم تو صاحب بہادر 
کی عقل کے ماتحت ہیں جو کچھ مواخذہ ھونا چاھیے صاحب بہادر 
کی عقل سے هونا چاے تو یه عذر بھی قابل سماعت ہو گا اور اس کے 
سبب سے صاحب ہادر کی عقل بھی مدعا عليه قرار پاوے کی لیکن 
اس عذر سے صاحب کی آنکھوں کی بالکل براعءعت نہیں ہو سکی 
کیوں کە جرم قتل یا ضرر رسانی میں کسی نوکر کا یه عذر که 
جھ کو میرے آقا ۓ فلاں شخص کی نسبت حکم قتل دیا تھا اس 
لیے میں ے اس کو 'مار دیا نوکر کو جرم قتل سے بزی نہیں کرتا 
مگر ہاں البته بعد ثبوت کے آقا بھی ماخوذ هو سکتا ے ۔ پس نظر 
بریں صاحب ۰ وصوف کی آنکھیں اور عقتل دوتوں مدعا عليه 
٭و سکی ہیں ۔ 

ھم کو یه بات ظاھ رکرنی چاھی ےک کسی موقع پر بضرورت ملبهھ 
کا اکٹھا ھونا کچھ میونسپل کمیٹی کے حق میں جرم نہیں ہو سکتا 
اور اػّر وہ جرم سمجھا جاوے تو میونسپل کەیٹی کوئی کام اپنا نہیں 
کر سکتی ۔ کیوں کە سرکاری عارتی جو میونپل کمیٹی کے اختیار 
سے بنٹی ھیں آن میں ھمیشه میونسپل کمیٹی سڑکوں پر ملبه ڈالنے اور 
سر راہ بہت سے کام کرتے میں مجبور ے ۔ جب آُس کی حد میں سڑک 


بوَػْٛٔھ 


بی 


تیار هو تو آُس حالت میں وہ سڑک کے کنارے بہلے سے کتکر جمع 
کرنے میں محبور ے ۔ اگر وہ کسی موقع پر کنواں یا سڑک کی 
نال ی بناوے تو وہ سر راہ ایسی چیزوں کے ڈالنے میں حبور ے ۔ بس 
اگر ایسی حالت میں کوئی صاحب دوڑتے آویں اور دھم سے کنوئیں 
میں گر پڑیں تو صاحب کا قصور ے میونسپل کمیٹی کا کیا قصور 
سے ۔ اگرسڑک کی ا ی میں گر کر وہ اپنی ٹانگ توڑ لیں تو کمیٹی 
کا کیا قصور ۔ اگر صاحب مدوح یه فرماویں که بعد تیاری کے 
میونسپل کمیٹی کا کام ےہ کہ راہ صاف رکھے تو ان کا یه عدر 
مسلم ھے مگر اس ہے یه لازم آتا ےکہ اسی طرح پر میونسپلکمیی 
اپنے کام کی کوئی حد مقر رکرے گی کیو ںکە اگر ھم فرض کریںکە 
اس وقت میونسپ لکمیٹی کا کام ختم ھوا اور اسی الناء میں کوئی صاحب 
وہاں آ کر گر پڑے تو کیا وہ کہ سکیں گے کہ ہہارے آنےۓ ہے 
بہلےکیوں راہ صاف نہ ھوگئ یکیوں کہ میونسپ لکمیٹی کہہ سکے گی 
که صاحب ببادر آُس مدت سے ہلے گۓ ء؛ جس مدت میں کہ وہ 
اس راہ کو صاف کر سکتی ۔ 

ٰ اگر صاحب موصوف کے دعوے کی نظمر هندوستان میں قائم 
هو گئی تو آیندہ دانستہ کنوئیں میں گرنے والے کنواں بنانے والے 
پر اس بات کا دعویٰ کر سکس کے کہ اس ۓے کنوئیں پر چوکھٹا 
نہیں ڈالا تھا اس لیے هم گر گۓ اور ار چوکھٹا بھی هو تو کہہ 
سکیں کے کہ ایک عحافظ کنوئیں پر کیوں نہیں بیٹھا تھا جو ھهم کو 
منع کرتا ۔ اگر کوئی شخص کسی کی بندوق اٹھا کر اپّنے اوپر سر 
کرے تو اس پر بھی ھرجہ کا دعویلٰ ھونا چاہیے کهہ کیوں آُس نے 
انی بندوق کو ایسے موقع پر رکھا کهہ ھم اٹٹھا سکے اور اپنے اوپر 
سر کر سکے ۔ کیسے تعجب کی بات ے کہ خود صاحب موصوف 
اینٹوں پر چڑھ گئے اور اپنی نادانی سے اپنا پیر توڑ لیا اور میونسپل 


۵۳هْ 


ے سوله زار روبیةه وصول کیا ۔ 

ہم کو اندیشہ ے که اگر جی مزہ لگ گیا کہ سوله عزار 
ررے اک اون یق یت مق ہے تو بت سے معن نے کہ ک 
کنکروں پر بگھی چڑھا کر اپنا پاؤں توڑ لیا کریں گے اور سوله 
ہزار روپیه وصول کر کے مزے اڑاویں کے کیوں که ڈاکثر انگریزی 
ایسے ھوشیار ھیں که ضرور وہ ٹوٹا هوا پاؤں جوڑ دیا کریں گے اور 
سوله هزار روپیة مفت میں وصول ھوا کرے کا ۔ ٴ 

ہارا ایک ہم عصر لکھتا ےہ کہ دیکھو اس مقدمهہ مس کیا 
انصاف ھوؤا ے ۔ ایک کی ٹانگ کی قیمت سولە هزار روپیه ٹھہری ے 
اور فلر صاحبي کے سائیس کی جان تیس روپیه کی قرار پائی ۔ مگر 
ھم کو اپنے ہم عصر سے اتفاق نہیں ھے کیوں کە ھم جانتے میں 
که فلر صاحب کے سائیس ک جان تیس روپیه کی کیا ایک کوڑی ک 
بھی نہیں ٹھہری اس لیے که وہ تیس روپیە جو وصول هھوۓ اگر 
وہ اس سائیسی کے کسی وارث کو دلاے جاےۓ تو البتة ہم آُس کو 
اس کی جان کی قیمت سمجھتے مگر ہم کو معلوم ھہ کہ یە تیس 
روپیه بھی اُس کے ورثاء کو نہیں دے گئۓے بلکہ وہ بھی سرکاری 
خزانه میں داخل ہوئۓ اور وہ حق سرکار سمجھے گے ۔ ے چارے 
غریب سائیس کی جان تو مفت میں گئٔی ۔ غلاف اس سوله ھزار کے 
که یع تو صاحب کو دلاۓ گے ھوں گے نظر بریں یه کہنا چاعیے 
کہ ہندوستانیوں کی جان اور صاحبان یورپ کا رونگٹا بھی برابر نہیں 
هو سکتا بلکدہ صاحب بہادر کا رونگٹا تو بڑی چیز عے آن کے کتے کے 
رونگٹے کی برابر بھی نہیں عے کیوں کەہ بعض بعض صاحب لوگوں 
کے کتے کا ھرجه بھی فلر صاحب کے سائیس کی جان کے ھہرجهہ سے 
زیادہ ھوا ھے اور انگریزی عدالتوں ے آ٘س کر تسلمم کیا عے ۔ 


ات 


ھم کو انتظار ے کہ ہم اس مقدمہ میں پونا کی میوٹسپل 
کەیی کے جواب دیکھیں اور جو عذر اُس نۓ کیا ے اس کو سنس 
اور اگر کمیٹی نے بھی اپنے ذمہ اقبا ی ڈگری کرا ‏ ی سے تو اور 
بھی زیادہ تعجب کی بات ھوگیق جس کو ہم نہایت شوق ہے 
پڑھیں گے ۔ 


کلکتہ میں ایک واحب کا 
بھی سے مقدمہ 


(اخبار سائنٹیمفک سوسائی علی گڑھ نئ؛ متمم ہ+ےہ۱ء) 


ایک بھنی کسی صاحب کے ہاں کلکتہ میں ن وکر تھا - صاحب 

سے اور اُس بھنگی سے تکرار ہوئی تو صاحب ۓ اس پر نالش کی مگر 
مقدمهہ خارج هو گیا ۔ ہم کو افسموس ےہ کہ صاحب لے ایسے 
خفیف مقدمه میں کیوں الش کی اور کیوں بھنق کے براہر کے 
ہو کر مدعی هوۓ ۔ خصوصاً ایسی حالت میں جب کم وہ خوب 
جانتے تھے کہ جو بیان آنھوں ےۓ عدالت میں کیا وہ چنداں لائق 
لحاظ نه تھا ۔ کیا عدالت اس بات کا یقن کر سکتی ھہ که صاوب 
بہادر ےۓ بھنگی کو صرف برتن دھوۓ کا حکم دیا ہو اور بھنگی ۓ 
جواب اس کے حمله کیا هہو۔ایک ذلیل ملازم بلا وجه یه جرأت 
'کر سکتا سے کہ اپنے آقا کا وھی کام نہ کرے جس کا وہ نوکر هو 
اور کام کے مقابله میں حمله کرے ۔ کیا کس یکو یه یقین آ سکتا ےھ 


کہ صاحب ایسے حلم الطبع ہوں کہ بھنگی کی گستاخی پ ر کچھ . 


هاتھ :پیر نه ھلاویں۔بلاشبہ یہ بات صحیح معلوم ہوتی ہے کہ جب 
صاحب ے نہایت خفیف قصور پر بھنگی کو زیادہ سخت پکڑا ھوکا اور 


مار پیٹ کی ھوگی تو بھنگی نے لاچار ہو کر اور مسٹر فلر صاحبٴ 


کے سائیس کو یاد کر کے یه خیال کیا هوگا کہ اگر میں بیٹھا رھا تو 
مفت جان جاوے گی اس لیے اس نے اپنی جان بچاۓ کے واسطےۓے 


كثٰہ 


ھ٦‎ 


گستاخی کی ھوی ۔ مارے قول کی تصدیق سعدی کے اس شعر سے 
ھوی ے ہےه ۱ 
وقت ضرورت چو 'مائد گریز 
دست بگجرد سر شمشعىر تیز . 
اب ھم ذیل میں آُسحبز کو لکھتے ھیں : 
”” ممٹر بروز صاحب ہاکن کروکوڈلین کلکته ۓ اپنے بھنگی پر 
حمله آوری کی نالش کی جو ۵ء ماہ گذشتہ کو واقع ھوا ۔ صاحب 
موصوف نۓ بھنگی کو ایک قلعی کا برتن صاف کرےۓ کا حکم دیا 
تھا لیکن ُس نے صاحب کی مرضی کے موافق برتن کو صاف 
نہس کیا ۔ صاحب نے کہا پھر صاف کرو جس پر مدعا علية گستاعی 
سے پیش آیا اور جب صاحب بہادر نۓ کھڑے هو کر اُس سے کہا 
کہ تو مکان سے نکل جا تو سہتر ۓ لوٹا کھینچ مارا جس سے صاحب 
کی ٹھوڑی پر گہرا زخم آیا ۔ مدعی کا اظہار تو یە تھا لیکن اور 
گواھی سے ثابت هوا که طرفین ہے حمله کی نوبت پہنچی تھی ۔ اس 
وجہ سے صاحب جسٹریٹ نے مقدمه خارج کیا ۔ -_ 


مس امتحان 
(اخبار سائنٹیفک سوسائئی علی گڑھ ہ ویر ۵ے۱۸ء) ٴ 


صاحب راقم اخبار انڈین پبلک اوپینین نے جو ایک منصفانہ 
خیال ظاہر کیا ے وہ اپنی راستی کے سبہب سے ایسا ہس عے کہ 
ھم اُس کی قدر شناسی سے چشم پوشی کریں ۔ بلاشبہ ایک سچا خیال 
جس قدرو منزلت کے لائق ہوتا ےہ ویسی قدر و منزلت اور کسی 
چیز کی نہیں هو سکتی ۔ صاحب راقم موصوف نے اس بات پر افسوس 
کیا ے کە جو انگریز ھندوستان می عہدہ دار هو کر آے ھی وہ 
ھندوستانی زبان سے بالکل نا واقف ھوتۓے هی اور آن کو اس قدر 
_ملکد نہیں ھوتا که وہ اپننی عدالت کے ریل معاملهہ ہے گفتگو کر 
سکیں یا آن کی گفتگو سمجھ سکیں یا آُن کى عرضی کو خود سمجھ 
سکیں یا آپ کچھ لکھ سکیں اور جب ان کی یه حالت ےے تو 
عدالتوں کا انصاف کیوں کر خراب نە ھوگا اور جو انگریز ایسے هی 
وہ اپی کارروائی می آن اھل کاروں کے حتاج کیوں کر نە ھوں کے 
جو اپنے چال چلن اور دیانت کے لحاظ ہے نہایت برے ہوے یس 
اور یە راۓ ایسی صحیح اور عمدہ ہے کہ ھم کو اس کی تائید ہی 
ذرا بھی کمی نہی چاہے ۔ یه بات بالکل سچ ےہ کهہ جب حاکم 
عغدالت ایک ایی زباق: ے ناوات و سی۔ہین امن عذالہ کی 
کارروائی ھویق عے یا جس زبان کے اُھل معامله عدالت میں مستفیث 


ےہ 











۸ٰٰفهٰٔہ 


٭وے هیں تو ایسی عدالت کا انصاف کسی طرح باق نہیں رہ سکتا ۔ 
انصاف اس بات کی فرع عے کہ اول اس معاملهہ کو سمجھ لیا جاوے 
کے کی سے اتعات مد تسار ارت ایک حاکم - 
کے فہم پر ھی فادرنہ هو تو کیوں کر امید هو سکی ے که انصاف 
هو سکے کا ۔ شاید ھم اس بات کی چند مثالیں پہلے بیان کر چکے 
ھی کە بعض صاحب کسی قدر زبان ھند ہے ناواقف ھوے ھی اور 
اس کے سبہب ہے کیسی کیسی دقتیں واقع ھوق هیں ۔ پس اگر ان 
خرابیوں کو تچھ ہلکا نہ سمجھا جاوے تو کسی طرح مناسب 
نہ معلوم ھ رتا که اس باب میس گور نمنٹ غفلت کرے اور اس 
بھاری دةقت کا کچھ انتظام نہ کرے ۔ 

صاحب راقم موصوف کے نزدیک یە بڑی خرابی اس غفلت یا 
چشم پوشی کا لتیجهەه ے جو ماحاق امو ساب اوت 
کے امتحان سی کی جاز ےہ ۔ اگر زبان کا امتحان اس غفلت ے نهھ 
لیا جاوے تو پھر اس اس کی شکایت بہت کم هو جاوےعلىی الخصوص:. 
دیسی زبان کا امتحان اگر اختیاط اور مضبوطی کے ساتھ لیا جاوے'ٴ 
اور جس آسانی سے صاحبآن انگریز اس زیان میں پاس ہو جاے ھی 
وہ آسانی نہ رے تو پھر کیوں کر ممکن ہے کہ وہ اصلاح پذیر نە 
هوں ۔ پس ی٭ راۓ ى الواقع نمایت مچی ے اور ماری دانست میں 
یه الزام گورنمنٹ پر اس قدر نہیں ےہ جس قدر کہ دیسی زبان کے 
ممتحنوں کی نسبت ے کیوں که اس باب می آنھیں کی نسبت یه دؤ 
خیال ہو سکتے ہیں کہ یا وہ دیسی زبان کے امتحان لینے کی لیاقت 
نہیں رکھتے اور یا وہ رعایت کے ساتھ سند عطا کر دیتے ھی اور یه 
دونوں الزام ان کے حق میں کچھ کم مضر نہیں ہیں ۔ 

در حقیقت ید متحن گورنمنٹ کے کام کے کفیل ہوتے هیں ۔ 
پس اگر وہ خود ھی اس باب میں کوتاھی کریں گے تو کیوں کر 


۹ھ 


آمید هو سکتی ے کہ دوسروں کی حالت کی اصلاح یا جابچ وہ ہوری 
کر دیں کے ۔ پس ہم آمید کرے ہیں کہ آئندہ ہے اس بڑی خرای 
کا خیال کرۓ کے بعد جو دیسی زبان کی ناواقفیت کی وجہ سے حکام: 
کی عدالتوں میں پیش آتی هیں ضرور کوئی ایسی فکر هو کہ اس 
امتحان می یه نقصان باق نە رے ۔ 

چوں که صاحب راقم موصوف ى پوری راۓ قابل ملاحظه 
اس لیے ھم اس کو ذیل میں درج کرے ہیں اور ھم کو امید ے 
کہ اس را ۓ کو تمام ہندوستان کے لوگ نظر انصاف سے دیکھیں کے ۔ 

صاحب اخبار انڈین پبلک اوہینین رقم طراز یں کہ ” دیسی 
زبان کی تعلمم اور اس کے امتحانوں کا جو قاعدہ آج کل هندوستان 
میں جاری سے اس کی خرای کا لثُبوت هندوستان میں آ٘ن انگریزی 
عہدہ داروں کی حالت ہے ھوتا جاتا ے جو اس زبان میں امتحان 
پاس کر لیتے ہیں کیوں که ان میں چند ھی ایسے نکلتے ہیں جو 
ھندوستائیوں خصوصاً اھل معامله کاشت کاروں کے ساتھ صاف صاف 
صحیح تلفظ کے ساتھ گفتگو کر سکیں یا ان کی تقریر کو سمجھ سکیں 
چناں چہ ہم ے ایسے شخص دیکھے ہیں جن کی لسبت یه کہا 
جاتا عے کہ انھوں نۓ دیسی زبان میں اعللبی درجه کی لیاقت حاصل 
کی ےے مگر وہ ایک جاٹ یا میو کے ساتھ بالکل گفتگو نہیں کر سکتے 
اور نه اس یىی بات کو سمجھ سکتے ھی ۔ پس جو خرابىی مارے 
انصاف کی عدالتوں اور عام کچہریوں میں واقع ھہوق کے اور 
جو ناراضی اس کے باعث ہے پیدا ہوتی ہے وہ پیش تر اسی اس سے 
منسوب کی جا سکتی ے ۔ھم دریافت کرتے ھس کہ ایسے انگریزی 
عہده دار کس قدر ھہیں جو اس بات میں قاصر ہیں اوز ایسے کتنے 
یں جو بغیں مدد کے پہلے ھی نظر میں.اردو یا هندی کی ایک عام 
۔چٹھی یا عرضی کو پڑھ سکیں یا اپنے ھاتھ سے ایک صحیح جواب 


۵۳۰ 


یا حکم لکھ سکیں یا ایک ہندوستانی ساھوکار یا سوداگر کے حساب 
کی کتابوں ک رقموں کو فوراً سمجھ سکیں یا پڑھ سکیں یا ن کو 
جاٹچ سکیں یا کسی اور کاغذ کو اسی طرح پڑھ سکیں جو خاص اس 
زبان مس لکھا هو جس میں انھوں نے جھوٹ موٹ سند حاصل 
کی ھو۔ 

هندوستانی لوگ اس بات ہے هارے انتظام میں ایک نہایت 
بڑا نقصان سمجھتے ہیں اور آ٘س کی وجه بھی معقول ھے کیوں کهھ 
زبان کی ئاواقفیت کی وجه سے صاحب لوگ اکثر ان ہندوستانی ماتحت 
اھل کاروں کے محتاج ہوتے ہیں جو ے احتیاط اور رتشی ھوے 
ہس اور یہی وجہ ے کہ لوگوں کو مارے انصاف کی عدالتوں پر 
بە ٹسبت آُ٘س کے کم اعتبار ھوتا ے جیسا که ان کو اور صورتوں 
میں ھونا چاهیے تھا اور رشوت ستانی کو بھی شائد خفیه طور پر ترق 
ھویق ے ۔ " 

پس جب تک حکام کی یە کیفیت رع ػی آ٘س وتت تک اور 
باتوں میں ترق اور اصلاح کرتے سے بہت کم فائدہ ھوکا اور اس 
کا یه علاج صریج نہایت موثرے, کھ یا تو اس بات کی تاکید ک 
جاوے کھ انگریزی عہدہ دار دیسی زبان کو ضرور اس قدر سیکھ 
لں کە وہ آُس ہے آ٘سی قدر واقف هو جاویں عَیسا "کة. غاص ابی 
مادری زبان نے اور یا رفته رفته ماری عدالتوں اور کچہریوں میں 
انگریزی زبان جاری هو جاوے ۔“ 


سے الاعلاق ۷ کر رجیتاء کو ھا 


هم کو اودھ اخبار مورغہ ہ جولائی ہے ۱ء دیکھ :کر نہایت 
افسوس ھوا ے کہ اب نعوذ اللہ شریعت مصطفوی ایسی ہوگئی عے 
جس میں ترمیم کی حاجت پڑی عے اور حکام وقت سے اس کی ترمم کَ 
درخواست کی جائی ےہ ۔ 

خدا ۓ اور چد رسول اللہ صلعم نے مہر کی کوئی حد معین 
نہیں کی ۔ ناکح اور منکوحہ کی رضامندی پر موقوف ے وہ جو چاھیں 
مقر رر کریں مگر مارے زمانه کے امام اعظم جناب حضرت مولوی 
چد یعتوب صاحب مدرس مدرسه عربی دیو بند خدا کے اس حکم کو 
پسند نہیں فرماتے :اور یہ چاہتے. هیں کە نواب گورئر جنرل بہادر 
ہندوستان کی لیجسلیٹو کونسل سے کوئی قانون اس کی قرمیم کے لیے _ 
انذ هو تاکہ ہر قوم یق حسب حیثیت ث ممہر کی ایک مقدار مترر 
ہو جاوے ۔ چنان چهہ جو خط جناب امام ہام کا اس باب میں اودھ 
اخبار مس چھپا عے آ٘س کا وہ فقرہ جس میں وہ درخواست عے بعینہ 
نقل کیا جاتا ےے اور وہ یە ے 2ے ٴ 

”اب ایک بختصر مضمون اس راۓ پر عرض کرتا ھوں ۔ 
زیادہ سمہر کی اصل غرض ملک هند میں کچھ تو فخر اور تکرمر 
کے باعت ےہ مگر اصل اس بات کی یه ے که زیادہ مہر کے وسیله 
سے عورتیں بعد بیو هوے کے دوسرے نکاح کرۓے سے مین ارر 


ٰ۱۷ 


ھ۵ 


جی اعام اور رشتہ دار اس حیله ے اپنے حق سے جو مسب فرائض 
اللہ آن کے لیے مقرر ہیں حروم رہیں ۔ مگر اس کے لیے کسی زماله 
میں جیسی صورت ظاھری تھی ویسی مقدار مقرر ہوئی تھی ۔ اب وہ 
صورت بھی لە رھی اور نە وہ گنجائش ۔ مگر سہر وھی کا وھی رھا 
ےعے ۔ کیا اچھی بات هھوکہ حکام ایسے ے ھودہ جھکڑے دیکھ کر 
ایسے برے اس سے کہ بنا بچت سی بری باتوں کی عے روک دیویں 
اور ھر قوم کی حسب حیثیت ایک مقدار مقرر هو جاوے جس سے 
تجاوز نە هوا کرے ۔ یا ھر جانب عائد کو اس بات کی ھدایت کریں 
کهە وہ باھم اس تجویز کو فراھم هو کر کر لیں تاکە یة بلاےۓ عام 
رفع هو“ __۔ رام ' 

چد یعقوب مدرس مدرسه عربی دیو بند 
.ا ہم سمجھتے ہیس کہ جو حکم شریعت چدی کا وہ تو نہایت 
عمدہ ھے ۔ اُس میں تو کچھ قوم کی حاجت نہیں اور نہ کوئی نقصان 
اور آفت اس میں ے ۔ ہاں اس میں شبه نہیں کە جو لوگ شریعت کی 
ٹی کی آڑ میں شکار کھیلنا چاہتے ہیں ان کو بہت سی جورواں 
گھیر لینے اور پرانی کو طلاق اور نی ہے لیا نکاح ,کر لینے می 
بہت آسانی هو جاوے گی اور ٹھیک یه مثل صادق آ جاوے گی کہ : 
' کل جليید“ ل٭یڈ" 


حیدر آبان کا منکامہ 
(اخہار سائنٹینک سوسائٹی. علی گڑھ .ےم جنوری ٦۱۰۹ء‏ 


حیدر آباد دکن میں جو ایک هنگامه مولوی مد زمان خاں 
صاحب کے قتل کے متعلق پیش آیا تھا ُس کے تفصیلى خبر عم 
اپنے گذشته پرچە میں چھاپ چکے یں اور ھم کو یقین ھے کہ یه 
نا مناسب واقعد جس طرح ہارے نزدیک موجب افسوس ےے اور 
لوگوں کے نزدیک بھی موجب افسوس هوا ھوکا یہ افسوس ھم کو 
کچھ صرف اس وجہ ہے نہیں ہے کہ مولوی ید زمان خاں صاحب 
مظلوم قتل هوۓے بلک ہم کو اس حیثیت سے افسوس ھ کہ اس 
کے سبب سے سسلانوں کی اخلاق حالت نہایت خراب معلوم ھوق ے 
ٹھہرے ہیں حالاں که نفس الامی میں آن کی مذھی حالت آن کے: 
ایشے اخلاق کے بالکل مناق ے ۔ ۱ 

ھم کو مڈذھی حالت کے ذکر کا موقع اس وجہ سے ہلا که 
اس ھنکامہ کو جہاں تک تعلق حے آن کے مذھی مزعومات 
سے تعلق ہے کو ف نفسه آن کے ایسے مزعومات انج بسن سے 
خلاف ھی کیوں نہ ھوں ۔ کیوں کہ جس ے رحمی ہے ایک 
جاھل اور خون خوار پٹھان ےۓ ایک مولوی کو نماز می 
ھلاک کیا اس طرح پر مسلإانوں کے مذھب میں کوئی قتل جائز 
نہیں ہے بلکه ایسا قتل مسلائوں کے مذھب می سب سے بڑا گناہ اور 
نہایت خطرناک کببرہ ے جس کے واسطے خدا کی طرف ہے فجزاءہ 


ہ٦٠‎ 


اعت 


جھنم کا حکم آن کے قرآن میں لکھا ھوا ے ۔ مگر چوں کہ 
ان کی اخلاق حالت اچھی ہس عے اس سبب سے وہ اس وحشیانھ 
خرکنتے ک کو ثواب سمجھتے ہیں ۔ ر 

جن دو فرقوں میں یہ قصہ واقع ھوا آن میں ہے ایک 
اھل سنت و جاعت کے نام سے مشہور ےے اور دوسرا مہدویەہ عہ 
مگر افسوس ےہ کہ یه حرکت آن دونوں گروہھوں کی منھمی 
ھدایات کے خلاف ے ۔ : 

مسلانوں کی مذھی تعلیم جن ملکوں میں خراب ےہ اور جن 
ملکوں میں جاھل اور بد لخلاق شخص عوام الناس کے سرگروہ 
بنے ھهوۓ ہیں بسا اوقات ان کی باھمی نفسانلیت سے یە ائر پیدا 
ھوتا ے کہ ایسے ہنگامے ہو جاے ہیں اور اس کا مرتکب 
خسر الدنیا والاخرة کم مصداق ھوتا عے ۔ یه بات ھم ے بڑے 
تحجربہ کے بعد دریافت کی عے کہ جب مسلانوں کے دو گروھوں می 
اختلاف ھوتا ے تو ی٭ اختلاف صریبح حرام اور حلال شی کی بابته 
نہیں ھوتا ۔ البتة مکروہ و غیر مکروہ یا مستحب و مباح کے دزمیان 
ھوتا ے اور یه اختلاف اس قسم کا نہں عے که مسلانوں کی مدھی 
ہدایت کے بہ موجب حالف گروہ کے قتل کو جائز کر دے یا ظلم 
کو مباح بنا دے ۔ اگر مولوی مد زمان خاں کے قتل کا منشاے 
صرف بہی مذھی خیالات تھے اور آن کے قتل کا سبب ایسے ھی 
ے هھودہ مزعومات تھے تو اس ے زیادہ اور کیا بات افسوس کے 
لائق ہو سکتی ہے اور مسلانوں ک بد نصیی پر اس ہے زیادہ کیا 
کسی دلیل کی حاجت ے ۔ 
مولوی ید زمان خاں کے قتل کا سبب کوئی مذھی تکرار 
نہیں ے بلکہ اور کوئی سبب ےہ تو بھی اس قسم کے هنکایے 
مسلانوں کے حق می بڑی بد نامی کا نشان ہیں ۔ آن کی یه حرکاته 


۵ٰ۵ 


ن پر اس بات کا الزام لگاتیق ہیں کہ سمسلانوں میں ظلم کا مادہ 
زیادہ ے اور یه ایک بڑی خرای کا الزام ے ۔ 

مسلانوں ى ایسی حرکات ھی اس اس کا باعث ہوئٹی ھیں 
کهہ حو ناواقف ارک ان ندمت ک عالت ع آآہ ہی سن 
وہ یہ خیال کرۓے لگے ہیں کہ سمسلانوں کا مڈھی اثر بھی ےہ 
حالاںِکه جس درجه رحم آمیز خیالات اس مذھب کے ہیں کسی 
مذھب کے نہ یں ۔ مگر چوں کہ آن کی اخلاق حالت خراب ے 
اس لیے آن کی یہ خرابی آن کی مذھی بدنامی کا بب ھہویق ے ۔ 
غرض کہ مولوی ےد زمان خاں کا قتل زیادہ افسوس کے لائق اس 
وحه“ سے ھ کہ وہ ایک ایسی بدنامی کا باعث عے جو مسلانوں 
کی مدھی حالت سے تعلق مىے ‏ 

رظان فان ان زا نے تل ئن نان تا منشاء کوئی 
مذھی نزاع ھی ھوا ے کیوں کە مولوی صاحب کے مقتول ھوےۓ 
کے بعد جو ایک قسم کا جوش و خروش مسلانوں کے گروہ میں ھوا 
اوز ایک خاص گروہ میں تھاء عام نە تھا اور یہ ایک عمدہ علامت 
مذھی تکرارکی ھ اور اس ہے علاوہ یه سنا گیا عے کہ حیدر آباد 
تن امن بات کا انتظام کیا گیا ہے که ماہ فحرم میں پھر یه فساد 
تازہ نەه هو اور اس خوف ہے بعض ثدابیر کی جایق ہیں ۔ پس 
ضرور ےکە یه نزاع مذھی کسی مذھی واقعه پر تھا اور یه بھی خیال 
کیا جاتا ہے که یه قتل مشورہ اور تدبر سے ھوا ۔ ورنہ یه ممکن 
فنهە تھا کە قاتل اس بات کا منتظر رھتا کەہ جب سرسالار جنگ بہادر 
حیدر آباد سے باھر تشریف لے جاویں اس وقت اس کا ظہور هو 
اور یه قتل دفعةٴ کچھ اشتعال طبع کی وجہ سے نہیں معلوم ہوۃ 
کیوں کە جو کیفیت اس کے متعلق ہم نۓ دیکھی ےے اس سے 


کسی طرْح یہ ثابت نہیں هوتا کہ کوئی اس باعث اشتعال طبع 


نلففہ 


وا تھا بلک مقتول مولوی کا :از ہیں ھونا اس بات پر دلالت 
کرتا ہے کہ قاتل سے اور آن سے ثربت کلمہ و کلام کک بھی 
نہیں آئی اشتعال تو نہایت بعید تھا ۔ 

یه اس نہایت اچھا ھوا کہ اتل آسی وقت نە مارا گیا 
کیوں کہ مارے نزدیک قاتل کا ایسے طریقه سے مارا جانا سہب 
واردات کو ھرگز ظاھر نہں ھوے دیتا ۔ پس یه کال نادانی ے 
کە قاتل کے قتل میں ایسی سرعت کی جاوے که بب ضل پر 
اطلاع بھی حاصل نە ھو۔ چوں کھ قاتل زندہ ماخوذ هو گیا ھے پس . 
سالار جنگ بہادر کی کوشش سے کچھ عجب نہیں ھے که سبب قتل 
کھل جاوے کا اور آئندہ کے فساد کا انسداد مخوں ھو جاوے کا ۔ 


اتظام مہاي؛ 


(اخبار سائنٹیمفک سوسائی علی کڑھ ٤ی‏ وممر ۶۱۸۵+) 


مارے بعض ہم عصر گورنمنٹ غُند پر یہ طعن کرتے ھیں کھ 
وہ اپنے سہانوں ىک سہانی کا انتظام نہیں کرق اور ان کے کھاے پینے 
کی فکر اس کو نہیں ہوق ۔ نہ آن کے واسطے رھہنے کے مان کا 
انتظام ھوتا ے اور نهہ اور کسی قسم کا سامان ھوتا ے ۔ 


اس طعن کی وجہ یہ بھی بیان کی گئی ے کہ چوں که بعض _ 


اوقات یه لوگ بہ طلب گوزمنٹ حاضر ہوتے هیں پس کیا وجہ ے 
جو گورنمنٹ ان کی سہپانی نہیں۔ کرق جو آُس کے بلاۓ ہوے 
مہان هھوے ھی اسی بنا پر یە بھی اغتراض کیا گیا ے کہ جو 
لوگ شاہزادہ ویلز بہادر کے استقبال کے واسطے بی میں 
موجود ھیں آن کی گورنمنٹ کی طرف سۓ کچھ فکر نہیں ھوئی اور 
کسی قسم کا انتظام آن کے واسطے نہیں کیا گیا۔ مگر ھم کو 
نہایت افسوس ہے کہ یه خیال اصول سلطنت اور گورنمنٹ کی شان, 
سے غافل هو کر ظاھر کیا گیا ھے ۔_ 

جو مَہانی ایک گورنمنٹ یا سلطنت کی طرف ہے کسی رعایا 
کی ھوق سے اور جو سپانی ۔رعایا کی جانب سے رعایا ک ہوق ےہ 
اس میں کچھ فرق ضرور ے اور جس قسم کی یه سہانی ے دوسری 
سہانی آُس قسم کی نہیں ھے ۔ گورنمنٹ کی جانب سے جو مہای 
رعایا کی وی ے وہ نہایت اعللی درجہ کی عھے اور ٢س‏ کھاے پینے 
کے خسیس انتطام ہے نہایت اعللٰی و برتر عے اور کھاے پینے کے 


ع۵ 





۰۸ھ 


ادنی انتظام ہے آُس کو مناسبت نہیں ےہ ۔ اسی وج یے جب اس 
معامله میں کسی نہچ سے کوتاھی ہوق عے تو گورئمنٹ کی رعایا 
از بس شکستہ خاطر ہو جاتی سے اور اگر وہ سپانی پوری هو جاوے 
تو رعایا تمام دنیا کی خوشی اور سرور کو میسر سمجھی ہے ۔ پس 
جو لوگ يہ خیال کرتے ہیں کہ گور نمنٹ کھاۓ پینے کا انتظام 
بھی کرے وہ گورنمنٹ کی اصلی سہانی سے آکاہ نہیں ہیں ۔ گورٴنمنٹ 
انی اس معزز رعایا کی جو گورنمنٹ ک مہان ہوے کے لائق ےہ 
صرف اس سپانی کی ذمه دار ے کہ آن کو اپنے عال ی دربار مس 
باریابی کا موقع عطا فرماوے ۔ جس م تبە اور عزت کا جو شخص 
مستحق ھے اس کو اس رتبہ ہے اعزاز مخشے ۔ ان کو اپنے شاھانه 
الطاف اور خسروانه مراھم کا مورد بناوے ۔ جو موقع ایسی عزت 
کے ہیں جہاں ان کو بار نہیں هو سکتا آن موقعوں پر یاد فرماۓ 
سے آن کی قدر و منزلت کو زیادہ کرے آن کی ملاقات کی مشتاق 
هو کر عام دربار میں آن کو اپنی ملاقات سے عزت بخشے جو لوگ 
کسی خطاب وعزت کے مستحق ھیں ان کو خطاب و عزت نے 
سرفراز کرے ۔ دیکھو درباروں میں ترتیب نشست کی رعایت اور 
اظہار خوشی میں ھر ایک کی نسبت اس کے مناسب کلات خوشنودی 
کا اظہار خلعت و خطاب کے عطا میں مناسب امتیاز ۔ مقام نشست 
میں ایک دوسرے کے باہم عللٰی قدر مراتب اختلاف خطاب کے 
اتب کا مقرر فرمانا جو سلامی کسی ذي عزت کی مقرر ےہ اس 
کو معمویل موقعوں پر بڑے اھتام سے ادا کرنا ۔ جو شخص جس 
عزت کا ھے اس کے حسب حیثیت حکام کا اس کے استقبال کے واسطے 
حاضر هونا ۔ ان کی حفاظت اور مدارات کے واسطے سرکاری پولیس 
کا حاضر رھنا ۔ سامان رسد کی نسبت سرکاری ملازموں کو به تشدد 
حکم عطا هونا رعایا میں یا حکام میں جو شخص کسی ذی عزت 


۹كٰه۵ 


مسہان کے خلاف: شان کوئی .اس کرے اس کو اسی وقت مزا یاب 
کرنا اگر یە سب اور سہانی میں داخل نہیں ہیں تو کیا ہیں 
اور گوزنمنٹ کی جانب سے تواضع نہیں تو کیا ے ۔ پس اس جمله 
اور کو فراموش کرے کے بعد یہ ہہ دینا که گور نممتٹ کھانۓ 
پینے کی فکر نہیں کرتی یا خوان میں کھانا لگا کر هندوستانیوں کا 
سا خوان پوش ڈھک کر نہیں پھیجتی یا حقهہ چلم ک فکر نہیں کر 
یا سوۓے کے واسطے پلنگ نہیں بھیجتی نہایت خسیس راۓ ےہ اور 
گورفنمنٹ کی شان کی مناسب لوازم مہانیق سے ناواقفیت ک 
دلیل ے ۔ بلاشبہ گورنمنٹ ایسی سپانی نہیں کر سکتی اور نة ایسی 
سہانی اس کے لے ضروریات سے ھ ۔ البته دوستانه دعوت جو موجب 
زیادتی سرور و اتحاد هو وہ گورنمنٹ یىی جانب سے بھی حسب موقع۔ 
ظہور میں آیق عے اور بہت جلسے ایسے ھوے ھی جہہان هندوستانی 
رعیت ہوىے کی حیثیت سے قطع نظر کرے کے دوستانه طور ہے 
بلاۓے جاۓ ہیں اور رقص وغیرہ کے جلسوں میں یه لوگ یاد 
کے جاۓ ہیں ۔ پس. اگر گورنمنٹ صبح و شام روٹی پکوا کر 
نه بھیجے تو کیا اس پر الزام ھے ۔ گورنمنٹ کے انتظام کی نسبت 
یه راۓ بھی غلط ھے کہ گورئمنٹ کی جانب سے ان کو جگه 
نہیں ملتی بلکہ ہمیشہ جب گورئنمنٹ ایسے لوگوں کو بلاق ےہ 
تو ان کے واسطے مقام سکونت کا اننظام سہانوں کے حسب ماد 
فرما دیی ھے ۔ پھر اس پر کوئی اعتراض کرنا سراسر غلطی ےہ ۔ . 
. اگرھم اس بات کو تسلیم بھی کر لیں کہ ہاں کھائۓے پینے 
کا انتظام بھی گورٗمنٹ ھی کے ذمہ هونا چاہیے اور اس کی 
مہان نوازی کے بھی معنی ہیں جو ہارے ہم عصر سمجھے ہیں 
تاھم جو لوگ شاہزادہ ویلز بہادر کے استقبال کے واسطے بمبئٌی میں 
حاضر ہھوۓ ہیں ان کو ھرگز اس بات کا حق حاصل نہیں ےہ ک٭_ 


ہ+ے۵ 


وہ اپنی سہانی کا سامان گورنمنٹ ے طلب کریں کیوں کەہ اس 
موقع پر وہ خود اپنے شاہزادہ عال ی جاہ کے۔استقبال کے واسطے حاضر 
ھوۓ ھی اور یه ان کو اپنے خلوص عقیدت اور وفور عبت کے 
اظہار کا موقع ے ۔ پس ایسے موقع پر وہ اپنے سہان کی مدارات کے 
واسطے حاضر هھوۓ ہیں :نہ کہ خود آ٘س کی گورنمنٹ کے مہان 
پننے گئے هیں ایسے موقع پر اگر وہ اپنے آپ کو سہان تصور کریں 
تو آن کی بڑی خام خیا می ے ۔ پس جو لوگ یه راۓ دیتے هھں 
کہ گورفنمنٹ کو ان راجاؤں ک سہانی کرنی چاهیے تھی جو شاھزادہ 
کے استقبال کے واسطے حاضر ھوۓ ہیں آن کی راۓ غلطی سے 
خا لی نہیں ےے اور اگر يہ خیال کیا جائۓ کہ یه لوگ گورنمنٹ : 
کے حسب الطلب حاضر ہوۓے ہیں اس وجہ سے سہان هیں تو یه 
بھی سوء فہمی سے ۔ کیا گورنمنٹ کی طلب ہے ہهمیشہ مہان 
بن جاۓ ھہیں ۔ اس موتع پر گوربمنٹ کی طلب صرف آِن کے اظہار 
اعزاز کے واسطے ے تا کہ وہ اپنی ذی عزت رعایا کو اس بات 
ہے مطلع کر دے کہ تم بھی اس موقع پر باریابی کے لائق هو 
اور تم کو بھی شاهزادہ ویلز ہادر کی رسم استقبال کے ادا کرۓے 
اور اس معزز موقع پر شامل ہوئۓ کا منصب حاصل ھےہ ۔ اس غرض 
سے گورئمنٹ نے نہیں طلب کیا کہ تم ہمارے مہان هو۔ پس جس 
حالت میں گور‌نمنٹ ایسے طریقه سے طلب فرماوے تو رعایا آس کی 
سہان نہیں هو سکی ۔ علٰی نذا القیاس درباروں میں جو گووفنمنٹ 
کسی کو طلب فرماق ھے وه سہان بنا کر طلب نہیں فرماتی بلکھ 
رعایا هوے کی حیثیت سے طلب فرماق ھے اور جب وہ مہان ٢‏ 
بناتی ۓے توإ٢٘س‏ وقت قواعد خنروی بر طرف ہو جاے ھی اور 
رعایا کے ساتھ ھم سری ہے طور پر دعوت میں شریک وق سے ۔ 
غرض کہ کسی طرح یہ رائۓۓے صحیح نہیں ے کہ گورنمنٹ ایسے 


ہے١‎ 


موقعوں پر کیوں ان راجاؤں کی مہانی هندوستانیوں کے طریقه سے 
نہیں فرمانی ۔ 

وت اوت سے کک ماری گورنمنٹ کی عنایتوں اور 
الطاف ۓ هندوستانیوں کو اس قدر غافل کر دیا ے که وہ اپتے 
اصلىی مرتبہ سے بالکل ے خبر ہو گئے ہیں ۔ اسی وجه سے کبھی 
یه راۓ دی جاتی ے که گووٹر جنرل بہادر صرف بچیس ہزار روبیه 
ماھوار کی آمدنی رکھتے ھی اور ھندوستان کے راجا لاکھوں روے کے 
مالک ہوتے ھیں ۔ پس راجاؤں کی سلامی کی توپیںگورٹر جنرل بہادر 
سے زیادہ چاہئس اور ایسی ھی یہ راۓ ےھ کہ جو راجا درباروں می 
مہان ہو کر جاے ھیں گورئمنٹ آن کے کھائنے پینے کی کفیل 
کیوں نہیں ھوے۔ ہم خیال کرتے ہیں کە اگر یه لوگ بادشاہء اور 
رعیت کے عراقب: اور حقوق پر نظر رکھ کر کوئی راۓ لکھیں تو 
ان ے ایسی غلط راۓےۓ ظاہر لہ هو ۔ ۱ 





(اخبار سائنٹیفک سوسائی علی کڑھ ۲ٍ٣‏ مارچ ٦۱ء)‏ 


اظا2 سا صضاسے۔ اک غورف 
لارڈ نارتھ بروک صاحب ہہادر کی نسبت اخبار موصوف کے پاس بھیجا 
ے اور آس میں یه بیان کیا ےہ کە ”میں ۓ معتر ذریعهہ ے یه 
خبر سی ےہ کہ حضور لارڈ نارتھ بروک صاحب نے جب ہے کەه : 
وہ هندوستان میں تشریف لاے هیں انی تنخواہ کا ایک روپیہ بھی 
نہیں لیا عے اور وہ اس وقت خزانه ے دس لاکی روپیه کا دعوعل . 
کر سکتے یں ۔ پس اب بعض لوگ اس باب میں اپنا قیاس دوڑاۓے 
هیں کہ صاحب ممحدوح ۓے کس وجه ہے اب تک تنخواہ نہی لی اور 
بہت سے آدمی یه خیال کرتۓے یں کە شاید حضور لارڈ نارتھ بروک 
شاعشت اُس روپیه کو اس ملک ہیں جس پر آنھوں ۓ 
حکم رانی کی ے کسی خیراتی کام کے جاری کرنے کے واسطے مثلاّ 
ایک نلوتھ بروک کالچ یا نارتھ بروک ہسپتال قائم کرنے کے واسطے 
عطا فرمانا چاھتے ہیں ۔ “ کارپانڈنٹ مذکور نے یه بھی لکھا ہے کہ 
” گر حضور کا ارادہ اس قسم کا هو تو وہ اس کے باعث سے ان تمام 
گورنر جنرلون سے فوق لے جاویں گے جو اب تک هندوستا نکو آۓ 
ہیں“ ھم اپنے ہم عصر کے کارسپانڈنٹ کے اس بیان ہے بالکل 
اتفالق کرے ہیں کہ اگر حضور مدوح کے دل میں ایسا ارادہ ے 
تو وہ اس کے باعث سے صرف نیک امی ھی حاصل نہ کریں کے 
بلکه ھندوستان کو ایک بڑی نعمت کال یا خراتی اسپتال یا کسی 


ے۵ 


٣‏ ے۵ 
اور خبراتی کام یىی صورت میں بخشیں گے جس کے ساتھ جب تک که 
ہندوستان کی تواریج .قائم ھے صاحب مدوخ کا نام نامی شال رے کا 
ھم امید کرے ہیں کهە یہ خبر صحیح هو ۔ پس:اگر حضور مدوح 
درحقیقت اس ملک کو کوئی مستقل فائدہ پہنچانا چاھتے ہیں تو 
ھم صاحب ممدوح کو ایک ایسے کام کے کرتے کی رائۓ دیتے هیں 
جس کے باعث ہے ہندوستان میں آن کا نام ممثیل عمیشہ کے واسطے 
مشہور ہو جائۓ کا یعنی ھر ایک شخص اس بات سے واقف ے کھ 
جو طریقه تعلم بالفعل هندوستان میں جاری ۓ اس مین ایک بڑی 
تبدیلی ک ضرورت ے اور هر ایک شخص کو سر رشته تعلم مس اس 
تبدیلی کى کم و بیش ضرورت معلوم ھوق ہے ۔ خصوصاً وہ لوگ تو 
اس تبدیلی کی بڑی ضرورت سمجھتے ہیں جو ایک اوسط درجھ کی 
معقول انگریزی تعلیم حاصل کرتۓ کے بعد مناسب روزگار کی تلاش 
میں پریشان خاطر رعتے یں ۔ ھم صد ھا مثالیں اس بات کی دے 
سکتے ہیں کہ تعلم یافتہ ہندوستانی صرف اس وجه سے سست اور 
کاھل هیں کہ وہ اپنی خواہش کے موافق روزگار حاصل نہیں کر سکتے 
پس یه بڑی خرابی اس ملک کے حق میں تباھی کا باعث ھے نظر 
پر ایں اگر ھندوستانیوں کو موجودہ طریقده تعلیم کی بجاۓ کارآمد 
علوم و فنون اوز زراعت میں معقول تعلم دی جاوے جس ىی بدولت 
بہت سے آدمی بغبر اس کے که سرکاری نوکری یا ریلوے کی نوکری _ 
کہ عتاج رھیں آزادان طور پر اپنی زندگی بسر کر سکیں گے تو بڑی 
مفید بات هو ۔ یہ اس قابل اف۔وس ے کہ هندوستان. میں ایسا 
کوئی مدرسہ موجود نہیں عے جس میں اس قسم ى تعلم دی جاوے 
آج ھی کل کا ذکر ہے کہ انڈین لیگ نے کلکتہ میں اس معامله قَ 
قسبت ایک تجویز ی تھی اور چند روز کا عرصهہ ھوا کہ ڈاکثر سرکار 
نے بھی اس باب میں ایک تجویز کی تھی اور اس کا مقصد اعلی درجه 


ے۵ 


کا تھا مگر اب تک اس می ںکچھ کام یابی حاصل نہیں ہوئی ۔ اگر یه 
رقم کثەر جو لارڈ نارتھ بروک صاحب کے اختیار میں عے اس قسم کے 
مدرسے قائم کرۓ میں صرف کی جاوے تو یه ملک ھمیشہ حضور 
مدوح کا منوں و مشکور رع کا اور ُس کے باشندے حضور امدوح 
کے دعا کو رہیں کے اور آن کے عہد کو ھمیشہ دل سے یاد 
کریں گے ۔ ' ۱ 

ھم یة راۓے دیتے ھیں کہ اس قسم کے چار مدریے ھندوستان 
میں قائم کے جاویں یعنی تین مدررے تینوں پریڈیڈنسیوں کے صدر 
مقامات کلکته اور مبی اور مدراس میس اور ایک شال مندوستان 
میں قائم کیا جاوے ۔آن میں سے شال ی هندوستان کا 0 0 
متوسط مقام پر قائم هوتا کہ اضلاع شال و مغرب اور پنجاب کے 
لوگ آِس ہے فائدہ اٹھا سکیں اور گو یہ فنڈ اس ملک کی وسعت کے 
لحاظ سے کم ھو مگر جس وقت ھندوستان:ٴی آئندہ ہبودی کے واسطے 
اس قسم کی عمدہ تجویزکا آغاز ھوکا تو غالباً مندوستان کے اور 
لوگ بھی چندہ دیں گے ۔ کو یە بات سچ عے کہ لارڈ نارتھ بروک 
صاحب بہادر ایک بڑے مدبر اول درجه کے منتظم خیال نہںس کے 
جاتے مگر.ان کو اور اس ملک کی اور اس کے کروڑوں باشندوں ى 
جبودی جن ٴپرانھوں ۓ تین برس ہے هی زیادہ حکم رانی کی عے دل 
ے منظورے ۔ صاحب ممدوح اس مل ککو اس فائدہ عظم کے پہنچاے 
سۓ ضرف ان گورئنر جنرلوں سے سبقت نہیں لے جاویں گے جوآن سے 
سۓ پہلےٴ اس ملک پر حکمران ہو چکے هیں بلکہ جب ٹک اس ملک 
میں گورنمنٹ ,انگریزی کا رعب داب رھ گا (اور ھم امید کرے 
هیں که یه رعب: مٰدت تک تام رے گا) اس وقت تک صاحب 
ممدوح کا نام بڑی قدرومنزلت اور تعریف کے ساتھ یادکیا جاوےکا ۔ 


لارڈ نارھ ہرؤک کا استعفاء 
۱ (اخبار منائنٹیفک سوسائٹی علی گڑھ ء ۓ مارچ ہے۱۸ء) 


لارڈ نارتھ بروک صاحب بہادر کا عہدہ گورنری سے دفعتاً 
استعفاء دینا اور اُس کی وجه کا ھندوستانیوں پر پوشیدہ هونا بلا شبه 
ایک عجیب بات مھ اور اسی وجهہ سے تمام ایسی طبیعتیں جو اپنے 
ملک کے وائسراۓ کی حالت کے اس اثر کو پہچانتی ہیں جو ملیق 
تعلقات کی جہت سے آن پر ھوتا ہے اس معامله کو نہایت فکر کی نظر 
ہے دیکھ رھی ھیں ۔: 

اس ملک کے علاوہ انکلستان کے باشندے بھی اس اس کو 
کچھ کم تعجب کی نظر ہے نہیں دیکھتے اور جہاں تک ان کو راےۓے 
دینے کا موقع ملتا ہے وہاں تک فرور وہ این خیالات کو پہنچا دیتے 
یں ۔ لارڈ نارتھ بروک صاحب بہادر کے عہد حکومت میں بلحاظ 
آن کے ایک گورنر جنرل ہوتے کے جو امور قابل توجہ ہیں رائۓے 
لکاۓ والے ہر ایک پر نظر تامل ڈالتے ھیں مگر جو بات آن کے 
استعفاء کا سبب قرار پاوے وہ اب تک کسی کے نزدیک ٹھیک 
ٹھیک ثابت نہ ہوئىی ۔ سب ہے زیادہ جس بات کا لارڈ نارتھ بروک 
صاحب کے عہد مس شور حا وہ یا بڑودہ کے رئیس کی معزوی 
کا معاملہ ہے یا وہ قحط سا یل تھی جس کا ھولناک اثر بنگال ک 
رعایا کے حق میں بہت سسخت سمجھا گیا تھا ۔ پس جہاں تک 
راے دینے والوں کی عقل کی جولانی ےے وهاں تک انھی دو معاملوں 


۵ ے۵ 


۵ح٦‎ 


کی انتغفاء ا بافث زار دا گا ہے 

صاحب راقم لندن ایگزمنر ۓ اپنے ایک نہایت طول و طویل 
آرٹیکل میں اول اس بات کا اقرار کیا ےکه لارڈ نارتھ بروک صاحب 
بہادر کا عہد ہمہ وجوہ لہایت تعریف کے قابل رھا ےھ اور بجز اس 
بات کے که صاحب ممحدوح میں تمام نکتہ چینی کی مزاحمت کی 
قوت له تھی اور ھر طرح پر عام پسند عے اور اس میں کسی طرح کا 
شبه نہں ۓے که لارڈ نارتھ نارتھ بروک صاحب کا عہد بلحاظ ایک 
اعلٰی درجه کی رحم دلی اور خوش اخلاق کے ھندوستانیوں ے 
نزدیک یاگادر وکا مگر ساتھ اُس کے اس نے یه بھی لکھا کە مل 
شان و شوکت کے لحاظ سے حضور ممدوح ۓ کچھ اپنے تئی زیادہ 
نہیں بڑھایا ۔ 

اس نے ۶ - 7 0 
قحط سال کے باب مس مجاۓ اس کے که اس کو غلطی کہا جاوے 
ایک ے نظیر فیاضی کو ظاہر کیا ےہ جس سے یه معلوم ہو سکتا 
ےہ کہ ہندوستان کے وائسراۓ کو اپنی ماتحت رعایا کی جان کی 
۔حفاظ تکس قدر مد نظر تھی اور اسی وجہ ہے قحط کے معامله می جو 
کارروائی ھوئی ۔ ھرگز غلطی نہیں ہو سکتی اور اس باب میں صاحب 
راقم ایگزیٹر کی راۓ ماردے لزدیک صحیح ے ۔ ہم بھی اس بات 
ہے اتفاق کرتے ہیں کہ يہ ے نظبر رحم د ی حضور مدوح ک 
ھندوستان میں یادگار رے کی اور آُس کے لحاظ سے حضور ممدوح کے 
عہد کا تذکرہ ہمیشہ بڑی عزت و قدر کے ساتھ ھوگا مگر بژودہ 
کی نسبت جو صاحب ایگزیمٹر نے اپنی یہ رائۓ ظاہر کی ہے کھ اس 
باب میں گو حضور ممدوح نے ظاھراً غلطی کی مگر در اصل وہ ایک 
مدبرائہ خیال پر مبنی تھی اس میں ھم کو کلام ھے اور شاید ھم 
کو آن کی اس راے سے اتفاق کرنے کی کوئی وجہ نہیں ملے کی ۔ 


ےےہ 

ہم کو نہایت شبہ ے کہ شاید اصلىی وجھ لارڈ نارتھ بروک صاحب 
کے استعفاء کی یہی ے اور ھم گان کرتۓے ہس کہ اگر سیکریٹری آف 
اسٹیٹ کو اصول ملک رانی کے لحاظ سے یه حبوری پیش نە آقی کهہ 
ایک گورنر جنرل کی مل۴ی کارروائی کو بالکل باطل کر دینا نہایت 
خطرناک بات ے تو وہ غالبا بژودہ کے معامله کو آلٹ پلٹ کر 
دیتے اور اس کار روائی کو جو قانون کے کسی سان چہ میں نہیں آ سکی 
هرگز جائز نة رکھتے ۔ چناں چه جو اشتہار سیکریٹری آف اسٹیٹ کی 
طرف سے جاری کیا گیا تھا وہ بھی اپنی دی زبان سے مارے اس 
خیال ي تائید کرتا ے ۔ پس اگر اس کی اصل یوں ھی تے تو ماری 
قدعی راۓ کے موافق بھی صحیح معلوم ہوتا ہے کہ بڑودہ کا 
معاملہ ھی استعفاء کا سبب هوا اور اس کے بعد کوئی اور وجە تلاش 
کرۓ کی ضرورت نہیں ے تاکہ ہم راقم ایگزیمٹر کی رانۓ سے 
اتفاق کریں ۔ 

راقم ایگزیمٹر لکھتا ے که لارڈ نارتھ بروک صاحب نے جو 
بڑودہ کی گدی کو واپس کر دیا اس بات ے هندوستانیوں کو یقین 
هو گیا :کہ یە مواخذہ کچھ ریاسٹ کی ضبطی کا حیله ئە تھا اور اس 
بات کو ہم بھی تسلیم کرتے ہیں مگر اس اس کے تسلیم کرتے سے 
یه لازم نہیں آتا کہ جو کارووائی اس باب میں ھوئی وہ بھی درست 
اور قابل تسلم تھی کیو ں کھ کارروائی کی غلطی اور چیز ے اور نیک نیبی 
اور چیز ےے اور اس میں ذرا شب نہیں ے کے هاری گورمنٹ 
حد سے زیادہ نیک نیت ے گو اس سے ایک خاص کارروائی میں. 
کسی وجه ے غلطی هو گئی بلک عم اس غلطی کو بھی ٹیگ یی 
پر ھی مبنی سمجھتے ہیں اور گو بلحاظ رئیس بڑودہ کی عادات اور 
اخلاق اور ترہ دماغی کے گورمنٹ پررحق ہی تھا کهە وہ ھزاروں 
غلری دا کی ہے سو کے لاہ دق کرفال مت 


ے۵ 


اس طرز کارروائی کے لحاظ ھوٹی جو کسی طرح صحیح ثابت نہں 
هو سکا ورنه نیک لی سے لثبوت میں ھم اس ے بھی بڑھ کر کھ 
ریاست بژودہ واپس دے دی گئی اس بات کو سمجھتے ھس که 
حیدر آباد کے ریذیڈنٹ کے ساتھ گور نٹ کا معاملہ نہابت منصفانه 
ھوا اور اس انصاف ھی کا یه ممرہ ھوا که سانڈرس صاحب گور نمنٹ 
کی شکایت لے گئے اور رعایا ند گور نمنٹ کی عنایت کی ممنون ہوئی 
اور ُس نے ثابت کر ديیا که بژڑودہ کے معاملهہ مس گورنھنٹ کے 
خیالات خدا مخواستهہ ھرگز نا انصاق پر مبنی نە تھے لیکن خلاصه 
کلام یه ے کم اگ ر کسی اور وجہ سے لیک لی ثابت ہو اور 
کسی جگہ اتفاقیه غلطی هو جاوے تو ایک دوسرے کی اصطلاح کے 
واسطے کاق نہیں ےہ ۔ 

بعض صاحب رائۓ یە خیال کرتے ہی ںکہ سیکریٹری آف سٹیٹ 
ے معاملات حاصل میں کچھ اختلاف کیا تھا اس سبب سے 
حضور ممدوح نے استعفاء دے دیا مگر ھم اس وجە کو قابل لحاظ 
نہیں سمجھتے اور جو لوگ یه خیال کرتے ہس که سیکریٹری آف 
سٹیٹ کو استعفاء منظور کرنے میں اس قدر تعجیل نہیں کرنی 
متاسب تھی کیوں کهہ حضور مدوح نے صرف اس اس کی اطلاع 
ھی کی تھی کہ میں ا گلے موسم گرما میں شاید عندوستان میں نە رہ 
سکوں کا اور یه استعفاء ە تھا مگر ھم کو اس خیال پر نہایت 
افسوس ھے اور ھم اس راۓ کو کسی طرح معقول نہیں سمجھتے اور 
اس نہایت نازک تعلق میں جیسا کھگورئر جترل کا تعلق هندوستان اور 
انگلستان ہے عے اس ے زیادہ اور کیا تصریح ک ضرورت تھی جیسے 
کے لارڈ نارتھ بروک صاحب کی طرف سے هوئی نلکە ھم خیال 
کرتے ہیں که اگر حضور لارڈ نارتھ بروک صاحب بہادر ی اس 
درخواست کی منظوری میں کجی کلام هھوتا تو حضور مدوح کو 


۵۹ 


تشاید بہت ربج هوتا کیوں کہ ہم کو معلوم ہے کہ حضور مدوح 
ان لوگوں میں نہیں هیں ج نکو ایک گورئر جنرل کی پرواہ هو اور وہ 
هر چہار طرف سے چند خالف صدائیں سنے پر صبر کریں اب ھم 
ایگزیمنز کی راۓ کو ذیل میں در جکرتے ہیں -. 

'٭ھم لارڈ ٹارتھ بروک صاحب ببادر کے عہد حکومت ک 
نسبت عموباً نھایت تعظم و تکریم کے ساتھ کوئی بات کرنا چاھتے 
هیں اور گو بنظر ظاھر بڑودہ کے مقدمہ میں صاحب مدوح ہے غالبا 
غلطی ھوٹی اور ھارے ذنزدیک بھی اس میں خلاف دور اندیشی 
طریقه اختیار کیا گیا جیسا کہ قحط کے معامله میں غلعلی ھوئی 
تھی اور اس میں چند اموز لاف دور اندیشی اختیار کے 
گئے تھے ۔ مگر ان دونوں صورتوں میں صاحب مدوح کا اصل 
منشاء تہایت عمذہ اور عالی.تھا اور آخرکار حب بژودہ کے مقدمه می 
ھندوستان کے باشندوں کو یه یقین هو گیا کە حضور وائسراۓ بہادر 
ایک نئۓے ملک کے ضبط کرتے کے واسطے کوئی حیله نہیں چاہھتے تھے 
تو یە بھی ایک نہایت مفید بات ھوئی ۔ اسی طرح قحط کے معاملهہ میں 
اس سے بھی زیادہ عمدہ نتیجہ حاصل وا ۔ حالاں کە جو روبیه 
بنگالہ اور بہار کے قحط زدوں کی جان مچاۓ مس صرفِ هھوا تھا وہ 
کچھ انگلستان کا روپیہ نە تھا۔ بلکہ هندوستان ھی کا تھا اور لارڈ 
نارتھ بروک صاحب بہادر کا یە مقصد تھا که اُس وسیع سلطنت میں 
جو آن کے زیر حکومت تھی نھایت غریب ہے غریب اور ادنی سے 
ادنلی آدمی کی جان چاۓ میں خیرگمری کک جاوے ہم ھرگز یه 
نہیں خیال کرتے کہ هندوستان میں کبھی کوئی گورئنر جنرل ایسا 
آیا هو جس کی راست بازی اور فیاضی اور سادگی اور نیک نیٹی کا 
هندوستانیوں کی طبیعتوں پر ایسا اثر ھوا هو جیسا کهہ صاحب مدوح 
کی ایسی رحم دلی کا اثر ھوا تھے اور اس میں بھی کچھ شک 





۵۰ 


نہیں ہے کے سرکاری رسموں اور تقریبوں میں صاحب موصوف ےۓ 
کچھ بڑی شان و شوکت بھی ظاھر نہیں کی اور اگر ھم یه خیال 
کریں کہ صاحب ممدوح ایک ایسی ٹوبی پہنتے جس میں دس لاکھ 
روہیە ک قیمت کے جواھرات جڑے ہوےۓے ھوے جیسے کہ مہاراجہ 
صاحب بہادر والٌی پٹیاله کی ٹوبی تھی یا وہ مہاراجه صاحبي بہادر 
وزیانگرم کی سانند سرداروں میں ای ننزلت بڑھاۓ کے واسطر بە 
کرے که آن کی سلامی توپیں زیادہ کر دی جاویں تو یه ایک ھنسی 
کی بات ھوگیق هاں البته لارڈ نارتھ بروک ضاحب بہادری ذات می 
ایک عام نکتہ چینی کے مقابله کی طاقت کم تھی اور یه ایک ایسی 
کمزوری ‏ ےکه جو نہایت زبردست شخص انگکلستان نۓ هندوستا نکو 
پہلے بھیجے تھے آن میں سے بھی بعض آدمیوں میں یه کمزوری تھی ۔ 
ھم اس اس سے بھی نہایت خوش ہیں کہ لارڈ نارتھ بزوک صاحب 
نے لوگوں کو اس قسم کے بیش بہا تحفوں کے دینے کی ترغیب ہیی 
دی جسے کە غا لی جناب شاہزادہ ویلز بہادر کی خدمت می پیش 
کے گئے تھے بلکہ منع کر دیا تھا بایں'ٴ لحاظ علاوہ اس غاص بات 
کے جس کا ذکر صدر میں ھوا ۔ لارڈ نارتھ بروک صاحب بادر کے 
عہد گورنری میں اور کوئی اس ایسا شبة کا باعث نہیں ھے جیسا ک 
ان کا اپنے عہدہ سے کنارہ کش ھونا ے ورنه وه ھر طرح ہہ 
ھندوستان میں اپنے جاۓ کے بعد ایک نہایت ھی نیک نام اور شپہ 
چھوڑ 'جاویں گے ٠“‏ ۔ 


جو تے کا مقدمہ 
(الخبار سائنٹیفک سوسالی علیکڑھء ےا مارچ تا ۱ 


جو لوگ وقت کی مصلحت اور زمانه کی ضرورت سے لے خر 
ہیں اور جن کی نظر میں قومی عزت کوئی شے نہیں ےے ‏ اور جن کو 
قومی ڈلت سے کوئی صدمه نہیں ہہنچتاشاید وہ اس خر کو سن کر 
بھی ے خعر رھے ھوں کے که سر اجلاس ایک نوجوان اسسٹنٹ 
اله آباد ےۓے ایک هندوستانی غتار کا جوثا ؟آتروا کر اس کے 
سر پر رکھوایا اور چند منٹ تک اس کو اسی طرح کھڑا رکھا۔ 
چوں که وہ ایک هندوستانی تھا اور اس ی عزت.و ے عزق کا اثر 
تمام قوم پر ھوتا ے اس وجہ سے دور اندیش لوگوں. کو اس خر 
کےہ سننے سے نہایت ھی افسوس ھوا ھوگا ۔ جو زبان دراز لوگ 
جن کے دماغ میں عقلی جوهر بہت کم رکھا گیا ھے؛جوتے کے 


معامل کو ایک خفیف بات کہتےتھے اور اس کے متعلق حث و حجت . 


کو مضحکہ بتاے تھں اگر وہ اس خر کو سن کر بھی اسی غلطی 
میں پڑے رہیں تو بلاشبہ ان کی ے پروائی نہایت افسوس کے 
لائقی وگ ۔ کیا وہ یە نہیں سمجھتے که ان کی قوم کے ایک شخص 
کے سر پر برسر عدالت جوتا رکھوایا جانا ان کے حق میں کس قدر 
ذلت کا باعث ے اور قومی عزت میں نقصان آنا کس نتیجہ کا 
موجب ےے ۔ کیا اب وہ امن بات سے خوش ہوں گے کہ آن ھی 
کی جوتی ان ھی کا سر ھو؟ 


۵ٰ٦ 








۵ٰ۲ 


جی رباج اسر رے: ابی دالت۔ من :ای غرکت "کو 
اہی حکومت کی شان سمجھا ەماری دانست میں وہ اپنی ھم قوم 
گورنمنٹ کے عدل و انصاف کا حامی نہیں ے اور شاید وہ اپنی اس 
تیز مزاجی کے سبب سے گورپمنٹ کے نامور ملازموں میں شبار نە 
هو سکے کا ۔ آ٘س : افسر نے اید اپنے نزدیک هندوستان میں انی 
عدالت کو انتہائی عدالت خیال کیا جس کی داد نە فریاد ورنہ کوئی 
ضابطه انصاف اس کارروائی کو منصفانه نہیں کہ سکتا ۔ ھم یقن 
کرتے ہیں که جب کبھی رعایا میں ہے کوئی شخص کسی ایسی 
حرکت کا مرتکب ہوتا ےے جو قانوتاً جرم قرار دی جاتی ھے تو 
کبھی آُس کے لیے اس قسم کی زیادی بھی محرک ہو جای ےے ۔ اور 
اس بات کے خیال کرنۓے ے .کہ جب افسراں عدالت ھی انصاف 
نہیں کرتے تو ھم کو اپنل, انصاف آپ کر لینا جامےے جات آزردہ 
هو کر لوگ ایسی کارروائی کرتے ہیں ۔. 
هندوستان می اعللٰی درجه کی عدالت ہو اسی وجه سے عدالت العاليه . 
کہلاتی ے عدالت ھائی کورٹ ے مگر ہم دیکھتے غمیں کہ اس کے 
نزدیک ھندوستانیوں کا جوتا پہن :کر آنا جانا کچھ خلاف آداب عدالت 
نہیں ثابت ھوا بلک وہاں علىی العموم تمام وکلاء اور اھل مقدمه 
اجلاس کے کمروں میں بھی جوتا ہن کر جااے ہیں اور حکام 
عدالت ف٦‏ اس پر تعرض نہیں کرے ۔ پس افسوس ے کە یه 
نوحوان اسسٹنٹ کیوں اس کو خلاف آداب عدالت سمجھے ۔ کیا 
ان کی عدالت کا آداب عدالت ھائی کورٹ . کے آداب سے کسی 
وجہ سے کچھ زیادہ تھے ۔ یا ان کی عدالت کے واسطے کوئی خاص ‏ 
عزت :ھائی کئورٹ کی عزت ہے اعلثی ہے جر . کے ضبب سے وہ ایسی 
زیادنی پر آمادہ ھوے  -‏ ۱ 
عدالت ھائی کورٹ کی وہ ۴ کارروائیاں جن کو وہ خود 


۵ٰ۳ 


کرتیق سے یا جن کو جائز رکھتی ۔ے اور عدالتوں کے واسطے قانون 
سمجھی جاق ےے بپس ہم کو حیرت ہے کہ جس عدالت ک 
کارروائیاں انفصال خصومات میں قانون سمجھی جاتی ھہیں آ٘س عدالت 
کی کارروائی آداب عدالت کے باب میں کیوں نہیں واجب الاتباع 
سمجھی جایق ۔ 

جوتا ہن کر عدالت کے کسی کمرہ میں جانا خلاف آداب 
ھی قرار پاوے تو جوتا بہن کر جائے والا صرف اس سزا کا 
مستوجب ہوکا جو قانون کے منشاء کے موافق اس شخص: کے واسطے 
مقرر عے جو عدالت کی عزت میں خلل انداز ھو اور ھم کو یقن ے 
کہ ایسے رم کے واسطے کسی قانون میں یہ سزا نہیں ےے کہ مجرم 
کے سر پر پندرہ منٹ تک جوتیاں رکھوائی جائیں یا جو شخص ذرا 
بھی اپنے مطلب کی تائید کے واسطے زیادہ گفتگو کرے تو :نازک 
دماغ حاکم ُس کے کان پکڑاوے اور اٹھاوے بٹھاوے یا آُس کو 
ڈج سؤر کہہ کر سر اجلاس.دو لاتیں لگاوے یا راہ چلتے شخص 
کو اس جرم میں پکڑ کر بید لگوا دے کہ اس ۓ ہم کو سلام 
نہں کیا تھا ۔ اسہ, سزاؤں کا اپنی طرف سے جاری کرنا جن کے 
وہ قانوناً مجاز نہیں ھیں انگریزی عدالتوں کی ہہذیب .اور انصاف میں 
سراسر بٹه لگاتا ے ۔ 

ھم عدالت ھائی کورٹ کے انصاف اور ہذیب کے نہایت 
مداح هیں کە وہ اپنی غریب رعایا کے ساتھ منصفانه برتاؤ میں اپنے 
فرض کو ادا کرق ے مگر اس قدر ہم کو اس ک لسبت بھی 
خیال ھے کہ اس کا فرض صرف ہی نہیں ہے که وہ انی عدالت 
کر اتب ان ہد داز لے ازر عو غداشان انی ماقت سن 
اق گی براتتترے بکد اس لجاظنے ”موہ خود عدالت اَلَعَالیة 


اور تمام عدالتوں کے انصاف کا مجع ے یہ بھی اس کا فرض ے 








سار 


کہ وہ اپنے ماتحت حکام کی عدالتوں یىی ے ہذیی اور ا انصافق کو 
ھر وقت سخت مزاحمت کی نظر سے دیکھے اور جو امور غریب رعایا 
کی عزث و آبروکی حفاظت کا ذریعہ ھیں آن کی حایت کرق رعے 
اور جو باتیں رعایا کی ے آبروئی اور اس کی دل شکنتی کا سبب ہیں 
اور ان کا استعال ے جا اور ناجائز طریقد سے ھوتا ے ان کو اہی 
عدالت کے ژور سے دفع کرتی رع ۔ 

اسی خاص معامله میں جس کا ہم نے تذکرہ کیا ء هندوستان 
کے تمام معزز وکلاء اور مختار کار بلک تمام ایسے شریف 
ھندوستانی جن کو اپنی قومی ذلت کا سخت صدمه ے اس باب میں 
عدالت ھائی کورٹ کی طرف نہایت امید کی نظر ہے دیکھ رے ھیں 
اور آن کو اس بات کا بھروسہ ے کہ جو کرروائیق اس وقت 
عداات العَاليه کرے کی وہ آئندہ کے واسطے ایسے تیز مزاج افسروں 
کے واسطے ایک عمدہ نظبر هو جاوے گی ۔ پس اگر اس کا مناسب 
تدارک هو گیا تو تند مزاج حاکم اپنی تند مزاجی کو ضبط کرۓ 
کے عادی ہوں گے اور اگر عدالت ھائی کورٹ نے کچھ نە کیا 
تو یقین کر لینا چاہیے کہ گویا آئندہ کے واسطے ھائی کورٹ ھی 
کی طرف ے هندوستانیون کے تذلیل کی ایک نظبر هو ۔ 


مم ے 
نی ہدیب 
(علیگڑھ انسی ٹیوٹ گزٹ : ۲ جون ۱۸۸۳ء) 


بمبٹی کے کثٹف الاخبار ۓے تہذیب مروجہ کے عنوان ہے ایک 
آرٹیکل شاید مزاحاً نی تہذیب: پر لکھا ےہ ے شک نئی تہذیب پر 
جو کچھ الزام لگایا جاوے اور نی تہذیب والوں ک جو ہھنسی 
آڑائی جاوے سب آسان ے ۔ ہم بھی اس بات ہے متفق ہں‌که نی 
تہذیب اختیار کرنا سے وقونی کا کام ھے اور اپنے تئس بَھایت مشکلات 
میں پھنسانا ے ۔ نی تہذیب اختیار کرنا آسان کام نہی ہے ۔ جو 
لوگ اس کو اختیار کرنا چاھتے ھی اپنے آپ کو صدھا مشکلات می 
پھنساتے ہیں ۔ اس زمالہ میں نی تہذیب اختیار کرنا نہایت 
دل گردے والے شخص کا کام ھے جو آُس کے اخیتا رکرنے ہے بہلے 
اپنے آپ کو صدھا بلاؤں و مشکلات و طعن تشنیع کا نشانە بنا لے ۔ 
اس وقت هہم کو هھندوستان میں دو فریق سے کام پڑاے ۔ ایک 
خود ماری قوم دوسری وہ قوم جو ہم پر فرماں روا ے ۔ ' 

ماری قوم کا یہ حال ے کہ ہم میں سے جن لوگوں نے نی 
تہذیب میں قدم رکھا ےہ ہم ےۓ کوئی درجھ لعنت و۔ملامت طعن 
تشنیع اور اػنہام اور سمسخرا پن کا آن کی نسبت باق نہیں چھوڑا ۔ 
جو کچھ چاھا کہا اور جو کچھ چاہتے ہیں کہتے ھس ۔ 

ھاری فرماں روا قوم کا یه حال ے که آن نی تہذیب والوں 
سے زیادہ کوئی خار ان کی آنکھوں میں نہیں کھٹکتا ۔ جب یورپین 
جنٹلمین خلع بالطبع هو کر ہاری قوم کے پراانے فیشن کی تضحیک 


۵ھ۵٥كذ‎ 











ھ۵ 


کرے ہیں تو کوئی درجه حقارت کا اٹھا نہیں رکھتے ۔ کہتے هیں 
کە ہندوسستانی بندر کے موافق ہیں جو چوتڑوں کے بل زمین پر 
بیٹھتے ھهیں ۔ بندر کے سوافق کهھاےۓ سہيیں هھاتھ سان کر 
ھاتھ ے کهانا کھاتے ہیں ۔ کوئی تھمیز آن کی معاشرت 
میں نہیں عے ۔ وحشیوں نے کسی قذر بہتر آن کا لباس ہے ء گ۔و قطع 
آُس کے مشابەے جو جنگلی وحشی نامہذب قوبریں اب 
تک پہتی ہیں ۔ ہہر حال یه باتیں آَن کی صحیح ھوں یا غلط مگر 
ہماری قوم کے پراۓے فیشن کے لوگوں کی اس قسم کی تضحیک و 
حقارت آن کے دل می ے ۔ 

ایک بہت بڑے مع میں جس میں بہت سی لیڈیاں اور 
جنٹلمین شریک تھے ایک نہایت معزز هندوستانی اپنا قومی لباس 
پہنے هوے آ گیا ۔ جس حقارت اور تعجب ہے سب نے آس کو 
دیکھا ھے وہ کسی طرح قلم سے بیان نہیں ہو سکتا ۔ اکثر لوگ 
کہتے تھے کہ عجائب خانه میں رکھنے کے لائق ھے ۔ کوئی 
کہتا تھا کہ ان کی نمائش کا اگر ٹکٹ مقرر کیا جاوے تو بہت 
کچھ حاصل ہو ۔ غرض کہ یہی یورپین جنٹلمین جس قدر کہ ہو 
سکتا ے ہہاری قوم کے پراۓ فیشن کی خاک اڑاے هیں اور جب 
ھم آُس کو تبدیل کرتے ہیں تو غضب آلود ھوے ہیں جس کا 
مقتصد یہ ے کہ ہم آآسی ذلت کی حالت میں رھیں ۔ 

هاں البتة جو بات کہ آن کو پسند ےے اور جس سے ہارے 
پراۓ فیشن کے لوگ آن کو اچھے معلوم ھوتے یں وہ آن کی 
غلامی کی حالت ے ۔آن کے منهہ ے جب حضور کی آواز نکی ے 
آن کا دل ٹھنڈا ھوتا ہے ۔ ان کے ہاتھ جوڑ کر بات کرۓے سے 
آن کو خوشی پیدا ٭وق ے ۔ ایک ے چارہ بڈھا معزز زمین دار 
جب کسی یورپین سے ملنے جاتا ہے آس کو کچھ پروا نہیں وی 


۵ر 


که برانڈہ می خدمت گاروں کے پاس بیٹھا ھے یا باھر ژمِن پر 
کھڑا ے ۔ وہ ابنی سواری پر سے احاطد کے باھر سے اتر کر دھوپ 
میں کوٹھی تک پیدل آتا ہے یا بڑا دل کر کے دو چار قدم احاطہ 
کہ اندر گاڑی لے اتا ےہ ۔ جس طرح بنا دیر سویر آُس کو ملازمت 
نصیب ہوئی ۔ اُس نے سامنے جا کر بھی ادب آداب میں کوئی 
درجة غلامی کا باقق نہیں چھوڑا حکام آن پر مہربانی بھی کرے ھی 
ویسی ھی مہربانی جیسے آقا غلام پر مہربان ھوتا تھے ۔ پس اس 
فیشن کے آدمی قوم میں بھی مطعون نہ ھوتے اور قوم فرماں روا 
قوم ى بھی مہربانی حاصل کرے ھی ۔ 

مگر جب کسی شخص کو غمرت آئی اور اس نے یه ارادہ کیا 
که میں اپنے تئیں اور اپنی قوم کو آُس طعنه آمیز باتوں بندر ی 
طرح بیٹھنے اور کھاے کی حقارت ہے نکالوں اور غلامی کی عاد تکو 
قوم نے چھڑاؤں آسی وقت ہاری فرماں روا قوم نہایت غیظ و غضب 
سے اس کو دیکھتی عے ۔ اکثروں کو ]آن میں سے جوش آتا ۓ 
کہ یه غلام ہاری برابری کرے پر آمادہ ھوا ے ۔ پاجی غلام ہم 
سے چاھتا ےہ کہ ہم بلور دوستوں کے اس ہے مدارات کریں ۔ 
ھم بہت خوشی ہے بطور ایک آقا کے اس پر مہربانی کرۓے کو 
موجود ہیں ۔ مگر اب آ٘س کو غرور آیا م ۔ يُە غلام چاھتا ےہ 
که هارا دوست بے اور برابر کے دوستوں ک طرح ھم اس ہے ملس ۔ 
پاجی هندوستای کو اب یه دن لگے ہیں اس کی مشیخت کسی دن 
نکال دی جاوے کی آن کو خدا ۓ قدرت دی ےہ جب چاہتے ھیں 
ایسا ھی کرتے ھی جیسا کہتے ہیں 

وہ شخص جس نے اَی نہذدیب سے بلا شب آُس کے 
دل میں انسانیت کا اثر ہوا ہے ۔ وہ چاہتا ے کہ میں نہایت انسانی 
ادب ہے پیش آؤں اور اوروں سے چاہتا ے که وہ بھی ایک اشراف 


۸ہٰہ 


انسان سے جس طرح پیش آنا چاہیے اس طرح پیش آئیں - اکثر حکام _ 
سے وه خوف کھاتا ےہ که خدا معلوم کیا پیش آوے اور وہ جو 
ری وضع کو نا پسند کرتے ہیں کس طرح مجھ نے پیش آویں اور 
اکثر دفعہ آُس کو مشکلات بھی پیش آتی ہیں ۔ غلامی کا طریق 
برتنا یه پسند نہیں کرتا ۔ آُس کے جنلمین طریق کو وہ پسند نہیں 
کرتے۔ جن سے اس کو معامله بڑا ے اس کی زندگ نہایت تلخی میں 
گذرق عے ۔ آ٘س کی تمام خواہشیں برباد ھوتی ھیں ۔ هر طرح اُس کو 
ناکامی حاصل ہوقی سے ۔ پس نبی تہذیب کا اختیار کرنا ُس شخص 
کاکام عے جو اول تمام بلاؤں اور صدمات کے اٹھاۓ اور تمام 
مشکللات کے جھیلنے کے لیے آمادہ هو جاوے ۔ 

وہ خوب سمجھتا ۓے که مبری قوم کو جھ ے نذفرت سح ۔ 
دوسروں کو میرے طریقه اور وضع ہے عداوت ھے مگر با وصف ان 
باتوں کے وہ بہادرانه دلری کرتا ےے اور تمام مشکلات جھیلتا ےہ ۔ 
اس کا کانشنس اس٠‏ بات سے خوش ہوتا ھہ کہ نہ میں تے یە کام 
اس غرض ے کیا تھا کہ دوسری قوم مھ پر مہربان هوگی یا مری 
قوم مبری عزت کرے گی مگر خود مجھ کو وہ کام کرنا چاھیے 
جس ہے خود مبری عزت ممری آنکھ می هو گو میں اس وقت اہی 
قوم کا نشانه ملامت بنوں مگر اپنی مثال سے اہی قوم کو بتلاؤں 
کەہ ھم کو آن عیبوں کو چھوڑنا چاھیے جو حقیقت میں حقارت اور 
وحشیانه پپن کے ہیں اور جن کے سبب سے ہاری قوم وحشی یا نم 
وحشی کے لقب سے معززے ۔ وہ یقن کرتا ے (خواہ آُس کا یقین 
صحیح هو يا غلط) کہ گو اس وقت مبری قوم مجھ کو ملامت 
کرتی سے مگر رفتہ رفتہ وہ سمجھے گی اور شائستہ قوموں. می درجھ 
پاوے گی وہ صاف اپنی تہذیب اور قومی تہذیب کی امید پر یہ سب 
سس برداشت 00 دل آن امیدوں کے سبب سے 


۸ھ 


جو اُس ے باندھ رکھی ہیں کبھی رنجیدہ نہیں هوتا ۔ 

پس وہ لوگ بَھایت نا انصاف ہیں جو یه خیال کرتے ہیں 
ە نی تہذیب والے انگریزوں کے خوش کرتے: اور آن میں ملنے 
اور ان کی خوشامد کرنےۓ کی غرض ہے یه طریقه اختیا رر کرۓ ھیں 
انگریزوں سے زیادہ تو کوئی شخص اس لئئی تہذیب کا حالف 
ہیں ےہ ۔ 

ہاں ہم سب انگریزوں کی نسبت یہ باتیں نہیں کہہ سکتے 
جو ہم ۓ اس آرثٹیکل میں لکھی هیں ۔ ایسے فیاض طبع بھی 
(مگر بہت کم) انگریز یں جو ہندوستائیوں کی هر طرح کی ترق سے 
خوش ہوے ہیں ۔ آن کی نہایت خوشی ہویق ےہ کہ ۔ندوستانی 
تہذیب و شائستگی کے اعلبٰی درجہ میں پہنچیں - آن یکمال خر شش ھہ 
کە هنبوستانیوں ہے بطور ایک دوست کے راہه و زسم رکھی ۔ آن 
ىَ خواھش ےہ کہ ھندوستانیوں ہے غلامی کی عادت (گو کە وہ 
کیسی ھی ظاھر داری کے لے ھو) ٤‏ ")3چ فیاض طبع 
کم هیں ۔ 

س خر اکا کی ات داز خر دیتے میں اگر 
آن کے مقصد پر خیال هو اور ذرا سوچیں که آن کو اس قدر 
مشکلات میں پڑۓ کی کون سی خوشی نے تو یقن ے کہ آن کا 
غصه بہت کچھ ٹھنڈا هو جاوے ۔ 


وفات لارخ مابرٹ صاحب بہادر 
گورنر مدر اس 
(ہذیبالاخلاق جلد ششم تبرے بابت یکم ربیع الثانی ۱۹۲ھ) 


ھارا یہ پرچہ کسی کے مرنے جینے پر شادی و مائم نہس کرتا 

مگر ہاں ایسے غم پر ماتم کرتا ے جس سے قوم کا نقصان ے ۔ 

سبلان جو ھزاروں طرح کی آفتوں اور مصیبتوں اور ذلتوں میں 
پڑے ہوۓے ہیں آن کے حال پر رحم. کرئۓ والا اور آن کو تمام 
آفتوں سے چاےۓ میں کوشش کرے والا مسلانوں کا دوست 
کڈ مارفہ تھے آقشیی مد اھر ک2 اتھریدے اریہ اسبال 
معدی داعة" ے اپریل ےہ ۱ء کو شام کے چھ بے تیس منٹ پر 
اس دار نا پائدار سے انتقال کیا ۔ 

ہمارے ایک دوست کا مقوله ے کە اچھالا ھوا پتھر جب نیچے 
گرنا شروع ھوتا ے تو بیچ میں کہیں نہیں تھمتا زمین هی پر آ کر 
ٹکراتا ے ۔ اسی طرح سسلانوں کا حال عے که آن پر ادبار آیا عے ۔ 
آن کا تنزل شروع ہوا ھے اب کوئی ان کو تھام نہیں سکتا ۔ وہ ضرور 
تحت الثریٰ کو پہنچیں کے ۔ اگرچہ ھم اپنے دوست کی بات کو نہیں 
مانتے مگر آثار اپسے ھی دکھائی دیتے ھی ۔ 

اضلاع شال و منغرب میں خاص سسلانوں کی بھلائی و بہری 
کے لیے مدرسة العلوم قائم کر نے کی تجویز کی گئی ۔ آ٘س میں لوگوں 
ے کس قدر خالفتیں اور مزاحمتس کیں کہ برسوں سے اخباروں 
کہ صفحوں کے صفحے اُس سے سیاہ هھوے هیں اور رساله پر رسالے چھہتے 


ا 


۱ھ 


ہی ۔ پھر اتنی بات پر اکتفا نہیں ھوا کہ جو بات سچ اور صحیح 
اور واقعی ے آسی کی بھلائی یا برائی پر بحث کریں بلکە ‏ جھوٹ اور 
افترا اور بہتان آن لوگوں نے بھی جو اپنے تئیں بڑے دین دار 
خیال کرتے ھی اپنے دل سے بناۓ اور مشہور کے تا کہ جس 
طرح ہو سکے مدرسة العلوم میں ھرج پڑے اور ے شک آن کا دل 
جانتا ھوگا کہ جو کچھ وہ کپتے ہیں خواء وہ سچ هو اور خواہ 
جھوٹ اُس کو ہدرسة العلوم ہے کچھ تعلق نہیں ے ۔ پھر جس قوم 
کی بھلائی میں :کوشش کی جاوے اور آسی قوم کے لوگ دیدہ 
دانستة صرف اپنے اغراض سے آ٘س میں خلل انداز ھوں اور کوئی 
دقیٹه اس کی بربادی کا فروگزاشت نە کرین تو کیو یکر خیال نە کیا 
جاۓ که آثار تو ادبار ہی کے دکھائی دیتے ہیں ۔ ہاں صرف اس 
بات پر بھروسه ے که واذدمتمنورہه ولو کر الکافرون 
(ای سنکرون) ۔ 

مدراس میں ایک یہ شخص لارڈ هابرٹ تھا جو مسلانوں ک 
هر قسم کی بھلائی میں کوشش کرتا تھا ۔ افسوس کہ وہ بھی دنیا 
سے جاتا رھا اور مسلانوں کے ادبار کا دوسرا آثار نظر آیا ۔ پس 
خر خواهاں مسل|نان اس واقعه ناگزیر پر جس قدر غم و الم کریں ما 
ےہ ۔ آنیسویں تاریخ تک لارڈ ھابرٹ بہت اچھے تھے اور پریسیڈنسی 
کالج میں نہایت فصاحت ہے آئندہ تغلیم کی تدیبر پر بہت عمدہ گفتگو 
یق تھ ین 

لارڈ ہابرٹ ے 1آ کسفورڈ کے ٹرینٹی کالج میں تعلمم پائی تھی 
اور ۲مہ ۱ء میں سر رشته بورڈ تجارت میں کلرک مقرر هوۓ تھے 
اور اس کے دوسرے برس سر ایچ ایلس کے ساتھ پرائیویٹ سیکریٹری 
مقرر هو کر برازیل کو گۓے تھے اور ہمہ ہے سے لغایت سنه ۹1۹, ؛ء 
لندن میں کوئلە کے کارخانه میں رجسئری کمشنر تھے اور جب 


۵ٰ۳ 


سر جارج گرۓ آبادی ہاۓ جدید کے سیکریٹری تھے تو لارڈ ھابرٹ 
آن ہے پرائیویٹ سیکریٹری تھے ۔ اُس کے سوا اور عہدوں پر بھی 
مامور رعے آخرکار سارچ سن ےہ ء میں مدراس کے گورئر مقرر 
ھوے ۔ تمام مسلان لارڈ ھابرٹ ہے ذای محبت رکھتے تھے ۔ سسلإنوں 
' کی بہتری اور ترق کے لیے جو کچھ لارڈ ھابرٹ نے کیا آُس کے بھی 
مسلان آن کے بہت احسان مند ہیں اور سسلإانوں کی بلک عام لوگوں 
کی تعلٍم ۓ آن کے عہد میں بہ نسبت او رر کسی گورئر مدراس کے 
بہت قرق پائی تھی ۔ اس قدرآن کے حق میں کہنا بہت صحیح ےہ 
کہ مدراس کے تمام باشندگان کی بھلائی چاهنے والے اور مسلانوں کے 
خاص دوست تھے ۔ ان کے بھائی ھابرٹ پاشا سلطان روم کے ہاں 
اسر البحر هس ۔ ۱ 

خدا لارڈ ھابرٹ پر اپنے نی کے صدقہ سے جس کی آمت پر وہ 
مہربان تھے رحم کرے ۔ آمین_ 


مقالات سرسید کی اس جلد کا پہلا حصه مذھی امور کے 
متعلق سرسید کے ذاتی خیالات پر مشتمل ھے مندرجه ذیل 
مضمون اسی سلسله کی ایک کڑی ےہ جس میں سرسید 
ے معراج نبوی اور شق صدر کے متعلق اہی راے اور 
اپنے خیال کا بڑی تشریح اور تفصیل سے ذکر کیا عے ۔ 
اس جلد کے حصہ اول کی ترتیب کے وقت یه مضمون 
نہیں ملا تھا ۔ اب دستیات هوا ےے اس لیے آخر می 
بطور ضمیمه درج کیا .جاتا ے ۔ 

(چد اماعیل پانی پی) 


واقعه بیان کررے ہوئےۓ آن اختلافابِ کا بیان کرنا اور آن کی تنقیح 


اختلافات کے حدا خدا بیان کرے هںس - 


ر‌ ما و ہ٭عر اج 


عخاری میں شریگک کی :زوایت ے۔ ایک حدیث ےے جس کے یه 


الفاظ هیں ” قبسٍل ان و۔رسی الیۂ*“' یعنی اسراء آنحضرٹت کو وحی 
آے یعنی نی ہوتۓ ہے پہلے ہوئی تھی مگر خود حدثین ۓے بیان 


۳ه 


۶۳ھ 


جا کو مال نے ع ج مس ما مہ اس حئٹ 
کی اس بحث کو بھی بیان کیرین گے۔اس وقت آن اختلافات کو بیان 
کرے هیں جو اسرا یا معراج سے متعلق ھی ۔ 
اس باب مین کہ معراج کب ہوئی ء مندرجه ذیل ختلف 
اقوال هی : 
و۔ ھجرت ہے ایک برس پہلے رہیعالاول کے مہینہ میں - 
إ۔ ھجرت سے ایک برس پابچ مہینے پہلے شوال کہ مہینہ میں ۔ 
بعضون ےۓ کہا که رجب کے مہینہ میں ۔ 
7ے مجر عق اٹھارہ سہینے پیشٹر ۔ 
م۔ ھجرت سے ایک برس قین مہینے پہلے ذیالحجە میں ۔ 
۵۔ ھجرت ہے تین پرس پہلے ۔ 
+۔ لبوت سے پاچ برس بعد ۔ 
ے۔ لبوت ہے بارہ برس بند ؛ بعضوں کے نزدیک قبل موت 
2 طالب اور بعضوں کے نزدیک بعد موت آی طالب ۔ 
۸۔ نبوت سے تبرھویں برس ربیعالاول یا رجب میں ۔ 
۹-. ھجرت سے سوله مہینے قبل ذیقعدہ کے مہینه میں اور 
بعضوں کے نزدیک رہبمالاول یں ۔ ُ 
٠.‏ ستائیسویں تارج رجب کے سہینۂ میں ۔ 
١رہ‏ رجب ۔ک چلے جمعه ى رات کو ۔ 
بے مٹائیسویس تسار رسشان کے مہیتد یی ھفتهہ کی 


یه تمام اغتعلانات ہو نم ہے پیا کے ےھ ش رح بخاری ہیں 


۔- ٍ سے 1 ٭- 

۰ م‫ :- یر ری پے ٠‏ 7 ٭مہ٭ سر - 
سو مس آوز احں 1ء طظیا رتا پان سال تا . یچ میں ہے ا ئٌر یں ھبر ‌- 
عیی می لکھا گے پر معراج _ی د, وقت مس اختلابی ہے پش 


و اختلف ف وقت المعراج کہتے ہیں جع ارت 


ه۵ھٰ 


مققیل انه کان قبل المبعث 
وھوشاذالااذ اصمل علی 
انه وع ق المنام فله وجه 
وقیل کان قبل الھجرہة 
بسنة ق ربیعالاول و مو 
قول الا کہین حتی بالغ 
اوی عم تعتن الاجاععلی 
ذللک وقال السدی قبل 
الجرت بسنة وخغمسة 
انھرواخرجە٭ من طریقه 
الطبری والبیھی فعلی ہذا 
کا ف ضوال و می ابن 
عبدالبرانه کان ق رجب و جزم 
ب النووی وقیل بلانیة 
عشر شہر احکاہ ابن الم 
اییضا وقہل کان قبل الھجرة 
بسنة وللالة اشھہر فعلی 
کروی ڈی اامجاو 
به٭ جزم ابن فارس وقیل 
کان قبل الھجرت3 بعلاث 
سشین حکہ ابن الاثڈیر وحق 
عیاض عن الزھری انه کان 
بعد المبعث بخمس سنین 
وروی ابن ای یا من 
حدیث جابروا ابن عہاس 


یه قول شاذ ھے لیکن اگر آُس کا 
واقم هونا خواب میں خیال .کیا 
جاۓ تو سے وجہ نہیں ہے ۔ 
بعض ھجرت ہے ایک سال بہلے 
ربیع الاول مین مالتے یں ۔ یه 


اقول اکثر لوگوں کا ے یہاں تک 


کہ ابن حزم نے اس پر اجاع 


آمت ھونا بیان کیا ے اور سدی 


کے نزدیک ھجرة سے ایک برس 
پاچ سہینے پہلے ہوئی اس قول 
کو طمری اور بہتی نے بیان کیا 
عے ۔ اس قول ک بنا پر معراج 
ماہ شوال میں ھوئی اور ابن 


عبدالم نے ماەء رحب میں بیانل 


کیا ے ۔ نووی بھی اسی کو 
مانتا ےے اور بعض کا قول ےہ 
کهە ھجرت سے اٹوارہ سہینے پہلے 
ہوئی ۔ ابن البر نے اس قول کو 
بھی بیان کیا عے اور بعض کے 
نزدیک ھجرت سے ایک برس تین 
سہینے پہلے ھوئی ۔ اس کی بنا پر 
ذی الحجه کا سہینە تھا ابن فارصس 
اسی قول کو مانتا ے اور بعض 
کے نزدیک ھجرت سے تین برس 
بہلے ہوئی ۔ اس کو ابن آآٔیر نۓے 





ھ٦‎ 


رغمی ال تعال یىی عنمم قال 
ولد رس۔ول اللہ صلی اس عليه 
وسلم یوم الائتین و فيبه 
بعث وفیه عسرج بے الی 
الساء وفیە٭مات۔ 

(صفحه . ہ عیبی شرحۓغاری جلدہ) 


بیان کیا ہے اور قاضی عیاض نےۓ 
زھری سے حکایت یق ےہ که 
معراج نبوت سے پاب برس بعد 
ھوٹی اور ابن ابی شیب ے عباس 
اور جابر ہے روایت کی ےہ کھه 
وہ دونوں کہتے تھے که پیغمیر 


خدا پیر کے دن پیدا ھوۓ. اور اسی دن نبوت ملى اور اسی دن 


معراج اور اسی دن وفات پای - 


“عیی میں دوسرے مقام پر لکھا ےہ کہ معراج ثبوت کے 


و کان ای الاسراء فی السنة 
يَتاتىيتَاغ شر سی "اذخبَۃ 
وق روایة البممی من طریق 
موسبی بن عقبه عن الزھری 
انه اسرے به قبمل خروجهھ 
ال الملينة بسنة وعن 
السہدی قبل میاجرتهہ بستة 
عشر شهرا فعلی قوله 
یکون الاسراء ق شھهھر ذیقعدہ 
وعلی قول الزھری یکون 
قف ربیع الاول و قیمل کان 
الاسراء لملة السابع والعشرین 
ضخ رحب و قد اختارہ الحافظ 
١‏ عبدالغی بن سرور الہقدسی 
ق سیرته ومنہم من یزعم 
انه کان ف اوللیلة جمعة 


بارعویں سال ہوئی ۔ بہعی ۓے 
موسلٰی بن عقبه اور آُس ۓ زھری 
سے روایت کی ےے که معراج مدلن4 


اضاتا سے ایک برس پہلے 


ھوئی اور رسدی کا قول ے که 
ھجرت ہے دو ماہ پہلے پس اس 
کے قول کے مواقق ماہ ذیقعدہ 
میں اور زھری کے قول کے موافق 
رہیع الاول میں ء بعض کہتے ہیں 
ستائیسویں رجب کو هو ۔ 
حافظ عبدالغی بن سردار مقدسی 
ے ابی سیرت میں اسی قول 
کو اختیار کیا ے اور بعض کا 
گان ھے ماہ رجب کو جمعهہ کی 
اول .شب میں ھوئی ۔ پھر بعض 
کا قول ے کہ ابو طالب کے 


2 


سن شهھر رجب مئم قیل کان 
قہل موت اں طالب وذکر 
این الجوزی انه ان بعد 


موته فق سنة الّنی عشرۃة 


للنہوۃ حم قیل کان ف لیلة 
ا٥إٌسے‏ لس غھشر لت 
خلت سن رسضان فق السنة 
االثالثة عشر للنبوةوقیل 
کان ق ربیع الاول وقینل کان 
ق رجب ۔ 

(صفحه ںه ٍ جلد ثائی عینی 
شرح بخاری) 


سرے ہے پہلے هو اور این 
جوزی ےۓ بکمھا ےے کھ ان کے 
مرے کے بعد نبوت کے بارھویں 
سال ہھوئی ۔ پھر کوئی کہتا ے 
كکه نبوت کے تعرھویں سال 
رمضان کی سترہ تار کو هفته 


کی رات کو ھوئی اور کوئی .کہتا 


ے رحب میں ۔ 


یه روایتی اس قدر کے تےکر عوساوہت انل 
بین آن میں ہس ےکسی روایت کو رجح کرنے کی نہیں ھے ۔ قرآن حید 
سے اس بات پر یقین هو سکتا ے کہ اسراء جس کا دوسرا نام معراج 
عے رات کو واقع ھوئی اور احادیث محتلفہ سے جو اس مشٹرک اور 


یز قرآن محید ہے بطور دلالت النص پایا جاتا ے وہ اس قدر ےہ کھ 
زمانه نبوت میں معراج ھوئی اور یه بات که کب هوئی بسبب اختلاف 
روایات و احادیث حقق ثابت نہیں هو سکتا ۔ پس ان تمام اختلافات 
کا نتیجہ یه هوا که بعض علإء تعدد معراج اور اسراء کے قائل ہوئۓ. 
اور معراج اوراسراء کو دو جداگانہ واقعے قرار دے ء چناں چه 
عیبی شرح ٭۔ مخاری میں لکھاے ۔ ٴ ۰ 
کهھ معراج اور اسراء میں اختلاف ے که دونوں ایک رات 
واختلفوا ف المعراج میں ھوے یا دو راتوں میں اور 
الاسراء ھل کانا فضؤلیلة دونوں جاگنے میں ون یا 


۸ھ 


واحده اوق لیلتن وھهھل 
کانا جمیعا ق الیقفظة او 
المنام واحد ھما ف الیتظ 
والاآخرف المنام فقیل ان 
الاسراء کان سص ئن ص٥‏ بروحه 
مناماوسى ةّبرؤوحەو بدذنه 
یقكظة ومسنهقم من یفعی 
تن الاہرائ یق َىَطة 
ایضا حتی قال انە اربع اسرا 
بمصضهم ان 
بعضھا قان بالمدینة ووفق 
ابو شغامة فق روایات حدیث 
الاسراء بالجمع بالتعدد 
فجعل تلات اسرا ' ات مة 
من ممکة ا ی بیت المتدس 
فقط علیى الراق ومہر من 
سکةے افضضغ السموات ع لی 
الٹراق ایسضا ومےة من سکة 
ال بہت المقدس ‏ م ال ی 
المموات جمہور السلف 
والخلف على ان االاسراء کان 
ببلنله وروحهە و امامن 
مسکة ای نگ المقدس 


فبنض القران ۔ 


اور ایک پیداری می ۔ بعض کا 


قول ےہ اآسراء دونوں مر تبھ 
ھوئی ۔ ایک دفعه خواب می7 
روح کے ساتھ اور ایک دفعه روح 
اور بدن کے ساتھ بیداری می 
بعض کے نزدیک بیداری ہی 
کئی دفعه اسراء ھوئی ۔ یہاں تک 
که بعض چار دنعه اسرا کے 
قائل ھهھوۓ ہی اور بعض ےۓ 
گان کیا ھہ که ان میں ہے 
بعض مدینه میں ھوئیں ۔ ابو شامه 
ے حدیت اسرا کی محتلف روایتوں 
مس تین مر تبه اسراء مان کر 
توفیق کی ھے ۔ ایک دفعه مکھ 
سے بیت المقدس تک براق پر 


٭ دوسری دفعة مکه سے آسانوں 


تک براق پر ۔ تیسری دفعهة مکهہ 
سے بیت المقدس تک پھر آسانوں 
تک ۔ متقدمین اور متاخرین سب 
متفق ھس کهە کہ اسراء بدن 
اور روح کے ساتھ واقع ھوئی اور 
مکہ ہے بیت المقدس تک جانا 


تو نص قرآنی سے ثابت عے ۔ 


(عینی شرح مخاری جلد ہ صفحه ۹و :) 


۹ھ۵ 


ان تمام روایتوں پر لحاظ کرۓ کے بعد معلوم ھوتا عے کھ 
علاوہ آُس :اختلاف کے جو زمانہ معراج میں ھے نسبت نفس معراج 
یا اسراء کے حسب تفصیل ذیل علإاء میں اختلاف ھوگیا ےے ۔ 
١۔‏ بعضوں کا قول عے کے اسراء اور معراج دو حداکانه 
واقعات ھی - 
ہد بعضوں کا قول ہے کہ ایک دفعه صرف اسراء ہوئی اور : 
ایک دفعهھ اسرا معه معراج ‏ ْ 
بعضوں کا قول عے که معراج دو دفعهة ھوئی ایک دفعه 
بغر اسراء کے اور ایک دفعد معه اسراء کے۔ ۔. 
مہ بعض کا قول ے کہ اسراء معد معراج کے دو دفعه ھوی - 
ع۔ اکثر علإء کا یه قول ے جو قول مقبول بھی کہ اسراء 
و معراج ایک دفعه ایک ساتھ ایک ھی رات میں ھوئی ۔ 
یہی فول صحیح اور متفق عليه ے اور احادیث سے جو اس 
مشترک بایا جاتا ے اور جو قرآن حید کی دلالت النص سے ثابت 
ھوتا ے وہ بھی ہی ے مگر ھم اس مقام پر آن تمام اقوال کو جن, 
سے یە اختلاف ظاھر ھوے ھی ذیل می لکھتے ھیں.۔ 


اقوال آن علماء و جو اسراء اور معراج کو ڈو جداگانہ 


واقعے کہتے ہیں 
ٴ جو لوگ که الاسراء اور معراج کو علیحدہ علیحدہ دو واقعے 
جنح البخاری ای ان >ً قرار دیتے هیں آن کا بیان یه ے 
َےة الاشراء انی عیبر اق وحية کا يهة قول کہ خود 
لیلة المعراج لائه افرد باری کا میلان اس پر ہے کھ. 
لکل منمھمماترحمة۔ لیلة الاسراء الگ واقعه ے ۔ 
(فتح الباری جلد ھفم اور لی۔لة المعراج الگ واقعه ۔ 
صفحد .۵ ۱) اور وہ دلیل یە لاتا ے کە بًاری 


َْ۰٠٠٭‎ 


ے ان دونوں میں سے هر ایک کے لیے جدا جدا ترجمه الباب قرار 
.یا ے (اور واضح هو که بخاری کا ترجمة الباب بطور استنباط مسائل 


ای ےک مس ا مت باب عے 


ترحمة ابواب البخاری 


.ول اللہ تعاللی سبحان الذی 

نری بعبدلەلیلا سن المسجد 

۔حرام ال ی الەسجد الا قصبی 
'عخاری صفحه ہرمن) ۔ 


حدیتث اسراء کا اور خہدا کے اُس 
قول کا جہاں اُس نے فرمایا ہے 
پاک ے وہ جو لے گیا اپنے 
بندے کو ایک رات میں مسجد 
حرام سے مسجد اقصی تک+٢+۔‏ 


ور دوسرے علٰیحدهہ. باب می لکهھا ھ کے يه باب ےھ 


کتاب الصلٰوۃ باب 
یف فرشت الضَلُواة الانراءے 
خاری صفحہه (. ن۵) 


کیو ں کر فرض ہوئی ۔ 


ہگر اس دلیل کو خود علامہ ہجر عسقلانی نے رد کیا ے ۔ 


وا دلالة ق ذلک علی 
التغائر عندہ بل کلامه فی 
اول الْست ظاقریٰ اقاة 
ھاوذالک انه ترجم باب 
لق قرشت العحدَو لَِلة 
الاسراؤ انصلوة اما فرضت فق 
انس بدل عدلی اتاد 


عاعنده وانما افرد کلا منھا. 


رحمة لان کلا نٹتھے) یشتعل 


بای قصمهة مفغردہ و اں 


>“ معلوم ھوا که 


اور کہا نے که اس ہے دونوں 
کا جدا جدا ھونا خاری کے نزدیک 
نہیں نکلتا بلک کتاب الصددٰوۃ کے 
عنوان سے دونوں کا ایک ھونا 
ظاہر ہے ۔-کیو ںکه ]سس ۓ لکھا 
7 یی ۶۶۶۹ ٔ-ٔ““ , 
کیو ںکر فرض ھوئی اور 'ماز یقیناً 
معراج میں فرض ہوئی ے ۔اس سے 
بخاری کے نزدیک 
دونوں واقعے ایک ہیں جدا جدا 


کكکاناوقعامعا۔ہ 


(فۃ الباری جلد ے صفحه )ت 
تک 
اگرچە وہ ایک ھی 


ترجمةالباب اس لے قرار دیا ے 


ساتھ واقع ھوے ھی - 


اور بعض علاۓ متاخرین بھی قصه اءراء اور معراج کو دو واقعے 


وقال ب۔حض المتشاخرین 


کے س2 لاوق اتا 


والمعراج فؤلیلةڈمتمسکا 
معاورد فق حلیۓٹ انس من 
رواة شریک من ترک ذکر 
الاسراء و كذافق ظاھر حدیث 
مالہکبن صعصعه۔ 

(فتج الہاری جلد مغم 


صفحه ۱ ن۱۵)۔ 


سمجھتے ھی ۔ علامهة ھجر 
عسقلانی ے لکھا ہے ۔ بعض 
متاخرین نے کہا ےہ کے اسراء 
ایک رات میں ھوئی اور معراج 
ایک رات میں ۔ آن کی حجت یه 
ےہ کہ انس کی حدیث میں جو 
شریک سے موی ى اسراء کا ذکر 
نہیں اور ایسا هی مالک بن صعصعه 
يّے-حدیث سے معلوم ھوت۔دے ۔ 


مگر خود حجر عسقلانی لکھتے ہیں کہ متاخرین ۓ ان 


ولااکن ذڈنک لا یستلزم 
التعدد بل هو محمول علی 
ان بعض الرواة ذکرمالم 
یذکرہ الاخر ۔ 


رت سے سے ہلت 


صفحه ,ح,) 


کہ اس سے تعدد واقع لازم نہیں 


٠وایتوں‏ کی بنا پر اسراء کا ایک 
رات میں اور معراج کا دوسری رات 
میں ھونا خیال کیا ے مکر 
آن روایتوں. سے اسراء اور معراج 
کا علیحدہ علیحدہ واقع هونا لازم 
ہس آتا - چناں چھ وہ لکھتے هھں 
آتا۔ بلک پە خیال کیا حاتا ےے. 


بعض راویوں ے جو بیان کیا یے ای و دوسرے راویوں ے وت 


کر دیااے ۔ 


جن کے گان میں اسراء الگ واقم ے ۔ ان کى دلیل شداد ابن 


اوس کی حدیث ہے جس کو ہزار 


۰-۳ 


الاسراء وم مفردا ما اخرجه 
البزارو الطراىی و صححة 
البیھی ف الدلائل من حدیث 
شداد بن اوس قال قلنایا 
رسول اللہ کیف اسرے ہک قال 
صلیت صلااة العتنمة کة 
فاتاتیق جبریل بدایة فذکر 
الحدیث فی جیشه بیت المقدس 
وما وقع له فيه قال تم 
انصرف لی فمردذا بعر لقریش 
مکان کنا فذکرہ قال ثم 
اتیت اصجابی قبل الصبح 
مکة۔ 

(فتح الہاری جلد فم 
صفحه )١۵۱‏ 


اور طمرانی نے بیان کیا اور بی 
نے دلائل میں اس کی تصحیح کی 
سے ۔ا٘س ۓ کہاکهہ ھم ۓ کہا 
يا رسول اللہ آپ کو کیو ںکر 
اسراء ہوئی ۔ فرمایا کہ می ے 
عشاء کی تماز مکە میں پڑھی پھر 
جمریل میرے پاس سواری (براق) 
لایا - پھر بیت‌المقدس جانا اور 
وهاں جو کچھ گذرا سب بیان 
کیا ۔ پھر فرمایا کە واپسی می 
ھارا قریش کے آونٹوں پر فلاں 
جک گذر هوا ۔ پھر اس کا ذکر 
کیا پھر فرمایا کە میں صبح سے 
پہلے مکە میں اپنے اصحاب کے 
پاس آ گیا ۔ 


اقوال آن علماء کہ جو کہتے هی ں‌که ایک دفعه صرف۔, 
آسراء ہوئی اور ایک دفعه اسراء مع معراج کے 
بعض ےۓ کہا عے کہ اسراء بیداری میں دو دفعدد ہوئی ۔ پہلی 


و قیں کان الاسراء مرتن 
ق الیقظة فا لا وی رجع من 
بیت المقدس وق صبیحتة 
اخجر قریشا ما وقع وال٠ثانیة‏ 
اسرے به ال یىی بیت القدس مغ 


عرج به سن لیلة الی الساء 


ال اخرماوقع ولم یتم 


دفعه پیغمر خدا بیت‌المقدس سے 
لوۓ اور آ٘س کی صبح کو جو 
کچھ دیکھا قریش سے بیان کیا ۔ 
دوسری دفعهة بہت الەمتندس تک 
گے پھر وہاں ہے آسی رات 
آسانوں پرگئے۔ قریش نے اس واقعه 
پر اعثراص ہس کیا کیو ںکهە 


رج 


لقریش ف ذلک اعتراض لان 
ذڈلک عندھم من جنس قوله 
ان الہملک یاتیة سن الساء ق 
اسرع من طرفة عین و کاذوا 
یعتقدون استحالة ذلک سن 
قیام الحجة علی صدقه بالمعجزات 
الباھرة لک:ہم عاند و انی 
ذڈلک و اىتمروا علی تککذیيهة 
فيه خلاف اخبارہ انه جاء 
بت المقدس ف لیلة واحدة 
ورجع فانھم صرحوا بتکدیبه 
بیت المقدس لبعرفتھهھم 
به علمهھم بانه ما کان راہ 
قبل ذلک فا مکنھم استعلام 
صدقه فق ذلک لاف المعراج ۔ 
آرنے' الباری جلد ھقتم صفحھ۱۵۱). 


آن کے نزدیک یه ایسا ھی تھا 
جیسے ان کا یه قول که فرشتہ 
آمان سے پلک جھپکاۓ سے بھی 
پہلے آتا عے ۔ اور آُس کو حعال 
سمجھتے تھے حالاں کہ روشن کا 
واقع ھونا آن کے سچے ھوے ک 
دلیل تھی ۔ لیکن آنھوں نے 
اس می خالفت کی اور برابر 
پیغمر خداکو اس میں جھٹلادے 
رے ۔ برخلاف اس کے کھ 
آپ ۓ ایک رات می بیت‌المقدس 
جاے اور وہاں ہے پھر آے ک 
خر دی اس واقعه می انھوں ۔د ۓ 
کھل مکھلا پیغمیر خدا ک تکذیب 
اور بیت المقدس کا حال پوچھا 
کیو ںکە وہ اس سے واقف تھے 
اور جانتے تھے که پیغمبر خدا ے 


بیت‌المقد سکو نہیں دیکھا۔ پس معراج کے برخلاف اس میں ان کو 
ر۔ول اللہ کے سچے ہوۓ کی آزمائش کا موقع ملا ۔ 
اور ام انی کی حدیث میں ابن اسحاق اور ابوا یعلی کے نزدیکے 


وق حد لیت ام 0900 
ابن اسحاق واى یعلىی غحو 
ما علىی ظامہ روایة شریک 


وعی مضمون ے جو ۰ جو ابو سعید ک 
حدیث میں ہے ۔ پس اگر یه ثابت 
هو جاۓ که معراج خواب می 
ھوئی تھی جیسا که شریک کی 


روایت میں انس سے سروی ے 


۳ 


وعن انس فینتظم من ذلک 
و ان الاسراء وقع مرتین ۔سرة 
عی ١ا‏ نفرادہ۔ وا مرة مضموما 
الیه المعراج و کلاھ| فق 
الیقظۂة ۔ 

(تح الباری جلد ھنم 
صفحه ۱١۱)۔‏ 
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تو اس سے معلوم ہوکا کہ اسراء 
دو بار ھوئی ۔ ایک بار تنہا اور 
ایک بار معراج کے ساتھ اور 
دونوں ذفعه حالت بیداری می 
ہوئی ۔ 


اقوال آن علما کے جو کہتے ہیں کە معراج دودفعہ ہوئی 


مع اسراء کے 


والمعراج وقع مرتن۔ 


مرة فی المنام علی انفرادہ . 


توطئه و مقہمدا۔ومر ةفق 
الیقظة مضموما ال ی الاسزاء ۔ 

(فتح الہاری جلد ھنم 
صفحهہ ١۱١۱)۔‏ 


فتح الباری میں ےہ کھ 
معراج دوبار ھوئی ۔ ایک بار 
بطور تمہید کے تنہا خواب میں 
ھوٹی اور ایک بار اسراء کے ساتھ 


جاگنے میں ۔ , ٭ 


امام ابوشاسهہ کا میلان معراج کے کئی بار واقعم هوۓ کی 


وجنح الامام ابو شامة 
الل وقوع المعراج مرارا 
واتندة ال یا اقرعه ان زاز 
وسعید بن منصور من طریق 
ای عسران الجونی عن انس 
دفعه قال بینا انا جالس 
اذ جاء جبریل فوکز بہن 
کتف فقمنا ال ی شجرة فہا 


طرف ھے ۔ اور سند میں اُس حدیث 
کو بیان کرے ھی جو بزار اور 
سعید بن منصور نے ابو عمران 
حوفق سے اور آس ے انس سے 
مفوعاً روایت کی که پیغمەر خدا 
ے فرمایا کە می بیٹھا تھا کە 
جریل آۓ اور سرے دونوں 
مونڈھوں کے درمیان ہاتھ مارا ۔ 


ہج 


مثلوکرالطائر فقعدت 
فاحدھاوقعداججیل ف 
الاخر فار تمفعت حٔی سدہة 
الخافتن الحدیث ۔ و فیه 
ففتخٰلی باب من الساء ورایت 
النور الا عظم واذا دونه 
حجہےاب و فرف : الدر و 
الیاقوت ۔ قال المعلامة ابن 
الحجر و رجاله لا باس بھم 
الا ان الدارقطنی ذکرله علة 
تقتضلی رساله و عللی کل 
حال فہی قصة اخری الظاھر 
انھاوقعت بالہدیئۃة ولا 
بعد ق وقوع امٹالها وانما 
اللستبعد وقتوع التعد د یق 
قصة المعراج القی وقع فیھا 
سواله عن کل بی و سوال اھل 
کل باب ھل بعث الیهە و 
فرض الصلوات الخمس و غبر 
ذڈلک فان تعدد ذلک فق 
ود بعض الروایات المختلفة 
ای بعض او الترجیح الا انه 
لا بعد ق جمیع وقوع ذڈلک 
ق المنام توطشة ثم وقوعه 


پھر هم دونوں ایک درخت ے 
پا سگئے جس میں پرندوں کے دو 


گھُونسد ے رکھے تھے ۔ ایک 


میں جعریل اور ایک میں میں بیٹھ 
گیا ۔ پھر میں بلند ھوا یہاں تک 
کہ آسان و زمین ے گذر گیا ۔ 
اسی حدیث میں ے کھ میرے لیے 
آسمان کا دروازہ کھولا گیا ۔ اور 
میں ے ور اعظم کو دیکھا اور 
آُس ے ورے ایک: پردہ . تھا 
موتیوں اور یاقوت کا ۔ علامه 
این حجر ےۓ کہا کہ کہ اس 
حدیت کے راویوں می ںکوئی عیب 
نہیں ےہ ۔ مگر دارقطنی ۓ ایک 
ایسی علت بیان کی ے جس ہے 


آس کا مر‌سل هونا معلوم ھوتا ھے 


بہرحال یه ایک اور قصه سے اور 
ظاھرا وہ مدینةہ می ھوا۔ اور 
ایسے واقعوں کے ھوے می 
کوئی تعجب نہیں نے ۔ اور اگر 
تعجب انگیز ےہ تو معراج کے 
قصه کاکّی بار مونا ےعے جسں‌می 
ہر نبی کا سوال اور ہر آسان کے 
دربان کا سوا لکە کیا ادھر بھیجے 
گئے ہیں ۔ اور پایچ نمازوں ؟ 
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ق الیقظة علی وقفه کا 
قدمته ۔ 

(فتح لے جلد نم 
سارہ ا 


کو وق 


بعض کی طرف پھبرنا نے ایک کر نر 


۰ 


فرض ھوئا مذکورے ۔ کیو ںکه 
حالت بیداری می اس قصهہ کے 
کئی بار واقغ ہھونۓ کیکوئی وجه 
نہیں عے پس بعض مختلف روایتوں 
دیی ضرور 


را ان و مر و ور کے سآ وق اک 


قر ےد کن کر نی رو 


اور ابن عبدالسلام کا قول اس حدیث کی تفسر می اور بھی 


ومن المستغرب قول 
ابن عہد السلام ق تفسرہ 
کان الاسراء ق الوم و الیقظة 
و وقع مىکة والمدینة فان کان 
پرید خصیص المدینة 
بالئدوم ویکون کلامه علی 
طریق اللف و النشر غعرالمرتب 
فیحتمل و یکون الاسراء 
الدی اتصل به الہعراج 
و فرضت فیے الص۔لوات فق 
الیقظة مکة و الاخر یق المنام 
بالمدینة ویغعبغی ان یزاد 
فیه ان الاسراء فق المنام 
تکور با لمدیىۃة النبویه ۔ 


(فتح الہاری جلد سابع 


صفحہ ۵۲ن؛) ۔ 


عجیب ھہ کہ اسراء خواب و 
بیداری اور مکه اور مدینە میں 
ہوئی اگر اُس کی مراد یہ ےےکه 
مدینە می خواب می ہوئی اور 
انی کن کلام بطور لف و تشر 
غمر سب کے هو تو احتال ےہ 
کے ایسا ھی عو اور امراء 
جس کے ساتھ معراج ہوئی جس می 
گمازیں فرض هھوئیں حالت بیداری 
میں مکه میں ھوئی هو اور دوسری 
اور اتی 
بات اور بڑھانی چاھے کہ اسراء 
خواب میں کئی بار مدینه میں 


ہوئی ۔ 


خواب میں مدینه میں ۔ 


۹٦ے‎ 


اقوال آن علماء کے جو اسراء کا 


مرج 


دو دفعه هونا بیان کرے ھںس 


ہاں بعض حدیثوں میں وہ باتیں هیں جو بعض ى حالف ہیں ۔ 


نعم جاء ف بعض 
ذالک فجنح :لاجل ذڈالک 
الی ان ذلک کله وقع مرتین 
مر٥‏ قالمنام توطغعئةو 
تمہید او ہمرة نثانیةف 
الیقظة کما وقع نظنر 


ذڈلک ف ابتداء مجئی الملک 


بالوحی فقد قدمت فق 


۶)+ 6.8 و رم 


میسرة التابعی الکہر 
وغبرہ ان ذلک وقم ف المنام ۔ 
(فتح الباری شرح صحیح بخاری 
جلد ھفم صفحہ ۱۵۰) 


اسی لے بعض اھل علم کا 
میلان اس طرف عے که یھ سب 
کچھ دو متبہ ھوا ایک مرتبه 
نیند میں بطور تمہید اور پیش 
بندی کے اور دوسری ما تبھ 


جاگتے میں ۔ جیسا کەہ فرشتة کے 


اول اول وحی لاے . میں ھوا ۔ 
او میں اسکتاب کے شروع میں 
این میسرہ تابعی کبر وغعرہ کا 
یه قول ذکر کر چکا ھوں کە 
یه نیند کی حالت می ھوا۔ 


اور سہلب شارح بخاری نے اس قول کو ایک گروہ کی جانب 


وحکاء (ااے مھلب) ۱ 


بن القشری و ابوسعيید فی 
شرف المصطنی قال کان 


9 
مو 


سعارنج من ھا ما نان فی الیقظطة 


سے بیان کیا ےہ اور ابو نصر 
قشری ے اور ابو سعید نےۓ 
شرف المەصطفلی میں کہا ےہ 
کہ پیغمبر کو کئی بار معراج 
ھوئی بعض دفعه خواب میں اور 
بعض دفعه بیداری می ۔ 


٦ہ‎ 


ومنها ماکان ق المنام ۔ 
(فتح الباری جلد ھفم صفحہ ۱۵۰) 
اب ھم ان حدیثوں اور روایتوں کو نقل کر ہیں جن مرے 
بیان عہ کهھ اسراء اور معراج ایک ھی دطفعد اور ایک رات می 
ھوئی تھیں اور انھی روایتوں کو ہم تسلم کرے یں ۔ 
اقوال آن علماء کے جو اسراء اور معراج دونوں کا ایک 
رات تن ھونا تسلیم کرے ہیں 
جمہور علاء اور حدلین اور فقہا اور متیلہن کا یه مذھب ے 
که آسراء اور معراج دونوں ایک رات میں واتم ھوئ ۔ ظاھرا وہ 
لوگ مکہ سے بیت المقدس تک جانے کا نام ؛سراء رکھتی ھی 
والا ا تر غل اي اود نت ائشس ے۔ رة 
اسرے بنجسلہ ا ی بیت المقدس المنتہٰ یٹک جاۓ کا معراج ۔ جیسا 
لم عرج به ا یالسموات کہ تفسیر بیضاوی میں لکھا ے 
حتی انتہلی ال ی سدرة المنتھی۔ اور اکثر علإء اس پرمتفق ہیں - 
(تفسپر بیضاوی جلد اول ۰٠‏ ٰ ِ 
صفحه ے۵م) ۔ 
کھ بیت المقدس تک آں حضرت بجسدہ گۓے پھر اسانوں کی طرف 
بلند کیے گئے یہاں تک کہ سدرة المنتہٰی تک جا پہنچے ۔ 
اور فتح الباری شرح صحیح محخاری میں لکها ھے کہ علاے 
وو قداختلفالسلف متقدم نے احادیث کے ختلف 
پشین اعتلان آالاغیای مجن 7 ہت ہے۔ اشلافت 
الواردة ۔ فعنهم من ذھب کیا عے بعض کہتے ھس که 
ا ان الاسراءوالمصراج اسرا اور معراج دونوں ایک 
وقعا فق لیلے واحہدة رات میں حالت ببیداری می 
اف الیقظة بجسد النہی جسم اور روح کے ساتھ بعثتہ 


۰۹ 


صلى اللہ عليه وسلم وروحه 
بعدالمہعث والیھذا 
سےا ری سنا 
المحد ثین وا الغغقتماء 
والمتلمن و تواردت 
علیه ظواھهر الاخبار 
الصحِحه ولا ینبغی العدول 
عن ذالک اذلس قالعقل 
ما یبخیله حتی یحتاج 
ال تاویبله ۔ 

(فتح الباری جلد ھنم 
صفحده ۰ن١)‏ 


کہ بعد واقعم ہوئیں ۔ تمام 
علاۓ عحدلن ۔ فقہا اور متکلمن, 
اسی کے قائل ہیں اور تمام 
احادیث صحیحہ سے بھی ایسا 
ھی معلوم ہوتا ے اور اس سے 
انکار کرتۓے کی گنجائثش تہیں 
کیوں که یھ عقل کے انزدیکە 
عال نہ حۓ تاکہ تاویل 023 
ضرورت ھو۔ _ ٴ 


علامہ حجر عسقلانی نے دوسرے مقام پر یه لکھا ھے کہ 


ویژؤید وتوع المعراج 


عتقب الاسراء یلیيلة واحدهة 
روا ية ثابت عن انس غند 
سلمففی اوله اوتیت 
بالیبراق فرکبت حتی 
اتست بیت المقدس فذدکر 
القصة ا یی ان قال ثم عرج 
اق آنسے اتا ق 
حلدیث ابی معید الخدری 
عند ابن اسحاق فلما 
فرغت سما کان ق بیت 
المقدس اتی بالمعراج 


اسرا کے بعد معراج کے ایک ھی 
رات میں واقع ھونے کی تائید 
مسلم کی آس روایت سے ھوق ہے 
جو ثابت نے روایت کی ے اس کے 
اؤل میں ہے کے براق لایا گیا 
پھر میں آ٘س پر سوار ھوا ۔ یہاں 
تک که بیت المقدس بہنچا -۔ پھر 
وہاں کا حال بیان کرکے کہا که 
پھرعم آسمان ک دنیا کی طرف بلند 
هھوۓ اور این اسحاق نے ابوسعد 
خدری کی حدیث می بیان کیا 
عے کہ جب میں بیت المقدس 











۰۳۲۲۰٭ 


فذکرالحلیث ۔و وتع یق 


اودل حدیث مالک بن 
صعصعۂة ان التبی صلى اللہ 
عليیه وسلم حدثھم عن 
الحدیث فھهھو و ان لم 
بد گے ٭سے٭ آلاسزاءَ :اف 
بیت المقدس فتقد اشار الِه 
و صرح به ق روایته 
فھو الہعتمد ۔ 

(فتح الپاری جلد ھنم 


صفحه ۱ن۱) 


کی سیر سے فارغ ھوا تو ایک 
سیڑھی لائی گئی ۔ پھر ہوری 
حدیث ‏ بیان کی اور مالک 
بن صعصعه کی حدیث کے شروع 
میں ےہ کہ پیغمس خدا ے آن 
سے لَلة الاسراء کا ذکر کیا 
پھر پوری حدیث بیان ى ۔ پھر 
اگرچە اس ے اس حدیث می 
بیت المقدس تک جائے کا ذکر 
نہیں کیا ۔ مگر اشارہ کر گیا ے 
اور اپی روایت میں اس کی تصریج 
کر دی ھے اور یہی معتبر ے ۔ 


جن روایتوں میں اسرا کو علیحدہ اور معراج کو علیحدہ دو 
چیزیں قرار دیا ے ۔ ان کو ہم تسلم نہیں کر سکتے ۔ بلکه اسرا 
اور معراج کو ایک دوسرے کا متحد المعنی یا مرادف تصور کرتے 
ہیں ۔ اس لیے کہ قرآن مجید میں صرف لفظ اسرے واقع ھوا ے 
جہاں خدا ے فرمایا ہے ”سیحن الدی اہسرابعبدەلیلامن 
السجد الحرام المسجد الا قصی الذی بارکنا حوله؟ مگر 
اس کے بعد فرمایا ےہ 'لنر یه من اایتنا اه هو السمیع 
البِصیر “ یه آخر فقرہ ایک قسم کے عروج پر دلالت کرتا ے جس 
کہ سبب لفظ معراج مستعمل ہو گیا عے پس معراج اور اسرا کا 
مفہوم متحد ے اور یه ایک ھی واقعه ایک هی رات مس اور ایک 
ھی دنع واقم ھوا تھا ۔ 


جن عل| نے اسرا اور معراج کا هُونا متعدد دفعه تسلم کیا 


۱چ 


ہے اس کا اصلىی سب یه ے کے اسرا اور سعبراج کے متعلق 
جو حدیثی اور روایتی وارد ھی ۔ وہ آپس میں سے اننہا ختلف 
ھی ۔ علا ۓ ان ت حدیثوں ک تطبیقی کرے کے خیال سے 
وہ تمام شقوق اختیار کر ی ہیں جو آن حدیثوں اور روایتوں سے 
پیدا ھوق تھیں ۔ 

 -+ 9‏ 0م( مختلف حدیثوں میس 
ہی ے ‏ یت س وت بشرطیکە آن می 
تطبیق ہو سکے ۔ جو حدیثیں اس قسم کی ھیں کھ.جن میں ایسے 
امور کا بیان ے جو عادۃٴّ یا امکاناً واقم هوتے رہتے ہیں اور جن 
میں کوئی استبعاد عقلی نہیں تھے اگر ایسے امور میں ختلف حدیثیں 
اھوں تو کہا جا سکتا ے ۔ کبھی ایسا ھوگا او رکبھی ویسا ۔ مگر 
ایسی حدیثوں میں جن میں ایسے امور کا بیان ھؤ جن کا واقع ەونا 
عادۃ یا عقل ممکن نه سر ترعرت آق زاون اعتلان کر سب 
آن کے تعدد وقوع کا قائم کرنا صحیح نہیں ہے ۔ کیو ںکہ جب تک 
اور کسی طرح پر یہ اس ثابت نە هو گیا هو که ان حدیثوں می 
جو واقعہ مذکور ہے ۔ وہ متعدد دفعہ واقم ھوا ے ۔ اُس ونت تک 
صرف اختلاف احادیث سے جن کی صحت بسبب: اختلاف کے خود 
معرض عت میں ہے اس کا تعدد وقوع تسلیم نہیں هو سکتا ۔ یه تو 
مصادرہ عۂ پی المطلوب ے ۔ ٴ 

شاہ آوں اق ضاعے وی ست اق انان بات التغان 

7 الاصل ان یعمل بکل الاحادیث المختلفه مس لکھتے ھیں 
حدیث الا ان متنع العمل کہ اصل يہ ےہ کہ ہر حدیث 
بالجمیم التناقض وانہ پرعمل کیا جاۓ جب تک کھ 
لیس فق الحقیقة اختلاف' 'تناقض کے ھوے .ہے سب پر 





۳ 


ولاکن ف نظرنا فقط فاذا 
ظہر حدیثان خعتعلذفان فان 
کانامن باب ححیة الفعل 
فحی صحای انه صلی الله 
عليه وسلم فعل شیغعاو 
حکی آخر اه فعل شیئا آخر 
.فلا تعارض و یکونان صباحین 
ان کانا سن باب العادهہ 
ندون الحبادۃ ۔ 

(حجة اللہ البالغة ص ۳م ) 


عمل کرنا نا ممکن ہو اور یه 
حقیقت میں اختلاف نہس ےم بلک 
فقط ہماری نظر می اختلاف عہ۔ 
پس اگر دو ختلف حدیئثی ھوں. 
اور دونوں می پیغممر عدا کا 
کوئی فعل مذکور هو ۔ اس طرح 
کہ ایک صحاب بیان کرے که 
آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم . ۓ 
یھ فعل کیا عے کیا اور دوسرا 
اصحابی کوئی اور فعل ییا نکرے. 


تو ان میں کوئی تعارض نہ ہوا اور دونوں مباح ھوں گے اگر 
وه عادت کے متعلق ھوں نە عبادت کے ۔ 
جو لوگ اسرا اور معراج کو متحد مانتے هیں اور ایک ھی 


ساتھ اُس کا واقع خونا قبول کرتے ہیں آن کے بھی باھم دوسری 
طرح پر اختلاف ہے ایک گروہ اعظم کی یہ راۓ ےہ کہ معراج 
ابتدا ۓ اغبر تک جسدہ اور جاگنے کی حالت می ھوئی تھی ۔ ایک. 
گروہ کی یہ راۓ عے کہ معراج ابتدا سے آخر تک سونے کی حالت 
میں یعی بالروح بطور خواب کے ہھوئی تھی ۔ ایک گروہ کی یه راۓۓ 
ہے کہ مکہ معظمہ سے بیتالمقدس تک جسدہ جاگنے کی حالت میں 
اور وھاں سے آسانوں تک بالروح هوئیَ تھی ۔ شاہ ولی اللہ صاحب نے 
ایگ چوتھی رائۓ قائم کی ےہ کہ مغراج بجسدہ ہوئی تھی اور جاگنے٥_‏ 
میں مگر بجسد بر زخی بینالمثال والشہادة چناں چە ان سب رایوں 
کو ھم ذیل میں نقل کرتے ھی ۔ 

قاضغی عیاض نے اہنی کتاب شفا میں لکھا ھے ۔ پھر اگلے 

تم اختلف السلف و لوگوں اور عالموں کے اسراء کے. 


ہت 


العلماء ہل کان اسراء بروحهة 
اوجسلە علی ثلاث مقالات 
فذھبت طائفۃ ا ی انەه اسراء 
بالروح واله رویا سنام مع 
اتفاقھم ان روییا الانبیاء 
وحی و حق و ال ی ھذا ذعب 
معاویة وحکی عن الحسن 
والمہثش ہور عنه خلافهەو 
الیه اشار پل اہن اسحاق و 
َعْهھم قوله تعاللی ہا 
جعلنا الرؤیا اللتی اریناک 
الافتنة للناس وا ۔ہکوا 
عن عالئمُهەهمافقدت جس ہ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
وقوله بیسىا انا نائم وقول 
انس وھونائمفق المسجد 
الحرام و ذکر التمہة 
قال ف اخرھا فاستیقظت 
و انا د۔المسجد الحرام 
وذھب معظم السلف 
وا لمین ال ی انه اسراء 
بالجسد ى الیقظةوھو 
الىحق و ھذا قول ‏ ابن عباس 
وجابرو انس وحذیفةو 
وعمرواى شریرةوما لک 


روحانی یا جسنیق ھوے میں تن 
ختلف قول ہین ۔ ایک گروہ اسراء 
ک روح کے ساتھ اور خواب می 
هھوے کا قائل سھے ۔ اور اس پر 
بھی متفق هیں کھه: پیغسبروں کا 
خواب وحی اور حق ھوتا ہے ۔ 
معاويه کا مذھب بھی ےہ 
حسن بصری کو بھی ١ی‏ کا قائل 
یتاۓے ھیں ۔ لیکن ان کا مشہور 
رل اس کے برخلاف ہے ۔ اور 
مچد ابن اسحق نے اس طرف اشارہ 
کیا ےے ۔ آن کی دلیل ے خدا کا 
یه فرمانا کہ نہیں کیا ہم ۓ وہ 


خواب جو دکھایا جھ کو مگر 


آزمائش واسطے لوگوں کے اور 
حضرت عائشه کا یه قول کە نہیں 
کھویا میں نے وسول اللہ کے جسم 
معراج می نہیں گیا تھا اور 
آنحضرت کا یه فرمانا کہ اس 
حالت میں که میں سوتا تھا اور 
انس کا یه .قول که آنحضرت اُس 
وقت مسجد حرام میں سوتے تھے 
پھر معراج کا قصہ ییان کر کے 
آخر میں کہا کہ میں جاکا اور 











٠ 


ابن' صعصعه واىی حبة 
الیہدری و ابنؿ مہسعود و 
ضحاک وسعمد ابن حبر 
وتقتاده وابن الہسیب و 
ابن شہاب و ابن زید'و 
الحسن و ابراہم و مسروق 
ومحاھد و عکرمہه و ابن 
جریح و هو دلیل قول 
عایمه و هو قول الطری 
وابن حنتیل و جاعة عظیمة 
من المسلمین و ھهوقول 
اکر المتاخرین من الفتھاء 
الہمحدئىن والمتللمن 
وااہفسرین ۔وقال طائفة 
کان الاأسراء بالجحسنیقظةۃة 
الیل بیت المقدس و ال ی الساء 
بالروح واحتجو بقوله 
سبعان الذی اسری بعبدەلیلا 
من المسجد الحرام ا ی المسجد 
الا قصی 
التعجب بعظم القدرهة 


غایة الاسراء فوقعم 


والتمسدح بتشریف النی محمد 


به اظهھار الکرامة له 
با لاسراء الله و لو کان الاسراء 


ُس وقت مسجد حرام میں تھا 
بہت سے اگلے لوگ اور مسلان 
اس بات کے قائل ھی کہ اسرا 
کے ساتھ اور جاگنے کی حالت 
میں ھوٹی اور ہی بات حق ہے۔ 
ابن عب۔اس ء جابر ء انس ء حذیفه 
عمر ء ابی ھریره ؛ مالک بن 
صعصعه ؛ ابو حبته البدری ء ابن 
مسعود ؛ ضحاک ہ سعید بن حبر 
قتادہ ء ابن المسیب ء ابن‌شہاب 
ابن زید ء حسن ء ابراھم ء؛ مسروق 
جاہد ؛ عکرمە اور ابن جریح 
سب کا ہی مذھب سے اور 
حضرت عائشہ کے قول ک یہی 
دلیل ے اور طہری ۔ این حنبل, 


اور مسلانوں کے ایک بڑے گروہ 


کا بہی قول ‏ ے ۔ متاخرین می 
ہے مھت سے فتہه ء عدث )؛ 


پر هیں ۔ ایک گروہ بیت المقدس 


تک جسم کے ساتھ بیداری می 
جاے اور آسانوں پر روح کے 
ساتھ جائے کا قائل حے ۔ آنِ کی 
دلیل خدا کا یه قول ے جہاں 
فرمایا پاک ھے وہ جو لے گیا 


-٭ 


الافصی لذکرہه فیکون اپنے بندہ کو ایک رات ممجد 
ابلغ لف المدخ ۔ حرام سے مسجد اقصلٰی تک یہاں 
(قاضی عباس شفا صفحہ نہ ۰ ہم) .اسرا کی انتہا مسجد اقصی بیان 
کی ےے ۔ پھر ایسی بڑی قدرت اور ىچد صلى اللہ عليه وسلم کو بزرگ 
دینے اور اپنے پاس بلاۓ ہے آن کی بزرگی ظار کرنے پر تعریف 
کی اور تغجب کیا ے اور اگر مسجد اقصلی کے اوپر بھی جسم 
کے ساتھ جاے تو اس کا ذکر کرنا تعریف کے موقع پر زیادہ 
مناسب تھا ۔ 

اوز یہی عبارت جو شفا قاضی عیاض میں سے ۔ عیی شرح باری 
میں نقل کی کگئی ےے ۔ مگر شفا قاضی عیاض میں حضرت عائشه 
کی روایت می جہاں لفظ ما فتلدت کا ے۔ وہاں صرف لفظ 
ما فقد سے بغیر(ت) کے (عینی شرح بخاری جلد ہفم ء مطبوعه 
مصرء صفحه ۲۹م)۔ 

اور مولوی احمد حسن مراد آبادی کی تصحیح وتحشی ہے جو 
شفا قاضی عیاض چھاں گئی ىے آ٘س میں لکھا ے ۔ وروی عٹنھا 
(عن عایشه) مافقد بمیغة السجہول و عو اظھر ف الا 
حتجاج یعنی فقد حبول کے صیغہ سے (ت) کے ے اور صاحب 
معالم التنزیل ۓ بھی روایت عایشہ می لفظ فقد بغبر تاء کے 
بیان کیا ے ۔ ٣‏ کت ٴ 

اور شاہ وی اللہ صاحب نے حجة اللہ البالغہ میں یه لکھا ے ۔ 

و اسرے بےه ال ی المسمجد کہ پیغممر خدا کو مسجد اقصلٰی 
الاقصلی. نم ا یل سدرۃ المدتہٰی تک پھر سدرۃة المتملی تک اور 
و الی۔مساشاء و ٴ کل ذالکے جہادتک خدا ۓے چاھا 
مجسدەه ف الیتظة ولکن معراجح ہوئی اور یە سب واقعه 
ذالک ف موطن ھهز برژخ جسم کے ساتھ بیداری میں ھواہ 








121٦ 


بین المثال والشھادة جاےع 
لا حکامہما فظہر علىی 
الجسد احکام الروح و تثل 
الروح والمعافقف الروحیة 
احساداً ونڈالک بان لکل 
واقمعة من تلکفب الوقائع 
نتعبجر وقد ظہرلحرقیل 
وموسلی وغرهھمضن من 
تلک الو تائع وو کذلک 
لاولیاء الامة لیکون علو 
درجاہم عنداتق کحالھم 
یق الرؤیا وا اعلم ۔ 
.(حجة ال البالغه ص ےعہ۳۴۸) 


لیکن ایسی حالت می کە وہ 
حالت عالم مثال‌اور عالم شہادت 
کے بزرح میں آن دونوں احکام 
کی جامع تھی ۔ روح کے آثار 
جسم پر طاری ھوۓ اور رفؤح 
اور روح کی کیفیتیں جسم کی 
شکل میں آ گئیں ۔ اسی لیے ان 
میں سے هر ایک واقعه کی ایک 
جدا تعببر ے حزقیل اور موسٰی 
وغیر انبیا پر بھی ایسے می 
حالات گذر چکے ھی ۔ اسی طرح 
کے واقعات اولیاۓ آمت کو 
پیش آے ہیں تاکه آن کےستبے 


خدا کے نزدبیک بلند ھوں جیسے کہ آ٘ن کا حال خواب میں 


عوتاے ۔ 


ان چار صورتوں کے سوا اور کوئی صورت معراج کی نہیں هو 


سکتی اور اس لیے ھم کو ضرور ے کھ ان چار صورتوں می سے 
کوئی صورت معراج کی اختیار کریں اور جس صورت کو اختیار کریں 
اس کی دلیلیں بیان کریں اور جو اعتراض اس پر وارد ھوے ھوں 
آن کے جواب دیں مگر قبل اس کے کہ اس امس کو اختیار کریں ء 
مناسب معلوم ھوتا ے کہ اول صحاح سبعه کی آن حدیئوں کو نقل 
کریں جو معراج نۓے متعلق ہیں اور آ٘ن کے اختلافات کو بتائیں 
اور تنقیح کریں کہ آن ختلف حدیثوں ہے کیا اس ظاھر ھوتا. 
سے اور اگ رکسی حدیث کو ترجیح دیں تو وجہ ترجیح کو 
بیان کریں ۔ واضح هو کہ مؤطا امام مالک اور ابو داؤد می 


۰8٦ے‎ 


کوئی حدیث متعلق معراج کے نہیں عےہ بخاری ء سسلم ء ترمذی ء 
تسائی اور ابن ماجە میں ہیں جن کو ہم بعینه اس مقام پر نقل 


کرے ہیں ۔ 


() احادیث بخاری 


حلنا یحینی ابنؿ 
بکیر قال حد ثنا اللیث 
عن یوٹس عن این شہاب 
عن انس بن مالک قال کان 
ابوذریحدث ان رسول الله 
صلی ات عليیه وسلم قال 
فرج عن ستف بیتی وانا 
بمکكة ننزل جبرئیل ففرج 
نارق جو فلد یورم 
زم ڈم جاء بطست من ذھهھب 
ممتلئی حکمة وایمانا 
فافرغه ف صدری لم اطہقه 
ثماغذبیدی فعرج بی 
ای السماء: فلما جٹت 
آل السشساء التیاتنال 
جعریل عليےه السلام للخازن 
الساءافتح قال من ھذا 
جبرئیل قال هھل معک 
احد قالں نعم معی چد 
فقالء ارسل اليه قال نعم 
قلما فتح علوناالسماء 


حدیث کی ہم سے بحيیی 
بن بکر ۓ اس ے کہا 
یونس نے اور آس ۓ ابن شہاب 
سے اور آس ۓ انس بن مالک سے 
آنھوں ےۓ کہا ابوذر بیان 
کرے تھے که پیغمر خدا نے 
فرمایا کهە مسرے گھر کی چھت 
شق ھوئی اور میں اُس وقت مکه 
میں تھا۔ پھر جبرئیل نازل 
ھوڑےۓ اور آنٹھوں ۓ مرا سینهہ 
چاک کیا اور اُس کو آب زمزم 
سے دھویاپھر حکمت اور 
امان سے بھرا ھوا ایک سوے 
کا لگن لے اور آُس کو مرے 
سینە میں انڈیل دیا ۔ پھر سرے 
سینه کو برابر کر دیا پھر میرا 
هاتھ پکڑا اور آمان تک ل ےگۓ ۔ 
جب میں آسانی دنیا تک پہنچا 
تو جہریل عليه السلام نے آسان 
کے عافظ ہے کہا که دروازہ 


٦٦۸ہ‎ 


الدثٹیا فاذا رجل قاعد علىی 
یمینهەاسودةوعلى یسارہ 
اسودة اذا ننظر قہل یميىة 
ضحک و اذانظر قبل 
سالع یی تال سو حَنا 
بالبیبنی الصالح والابن 
الصالع قلت الجبریلںل 
سن مذا قال ھذا آدم و ھمذہ 
الاعودة عن یہمینه و 
شماله لسم بنیه فاھل 
الیمین منھهھم اھل الجنة 
والاسودة اللتی عن شماله 
اھل‌النارفاذانظرعن 
یمیخنه ضحکواذانظر 
قبل شماله بک حتی عرج 
یی ا ی السماء الثائیة فقال 
خازنہا مٹل سا قال الاول 
قفتح قال انس فذکرانه 
وجحد ق السموات آدم و ادریس 
وموسی و عیسلی وابراھیم 
منازلهم غیر ان ذکرانه 


وجد آدم ف السماءالدنیا:ٴ 


و ابراحیم ف السماء السادسة۔ 


کھول دے ۔ اس ے کہا کون 
عے ؟ ججبریل ۓ کہا میں ھوں 
آُس ے پوچھا تمھارے ساتھ 


کوئی ے ؟ کہاں ہاں مہرے 


ساتھ چد صلی اللہ عليه وسلم ھی - 


کہا کیا بلاۓ گئے ہیں ۔ 


کہا هاں ۔ جب دروازہ کھلا ۔ 
ہم آسان اول پر چڑھے دیکھا 
تو ایک شخص یٹھا ھوا ےھ 
جس کے دائیں طرف بہت. سی 
دھندلی صورتں هی ۔ دائں 
طرف دیکھ کر ہنستا مے اور 
بائیں طرف دیکھ کر روتا ے ۔ 
ُس ۓ کہا مرحبا اے نی 
صالح اور فرزند صالح ۔ میں ے 
جمریل سے پوچها کهہ یه 
کون ھے۔ ججریل نے کہا 
یه آدم ے اور یه دھندل 
صورتیں جو اس : کے دائیں اور 
بائیں طرف ھی ۔. اس کی اولاد 
کی روحیں میں ان میں ہے دائیں 
طرف وا ی جنتی ہیں اور بائی 
طرف وا ی دوزخی اسی لے دائی 
طرف دیکھ کر ہنستا ہے اور 
بائں طرف دیکھ کر روتا ے 


۹ 


قال انس فلما ا مرجبئریل 
عصلیه السلام بالنبی 
صلى اس عليه وسلم بادریس 
قال مرحبا بالنبی الصالح 
والاخ الصالح فقلت من 
ھذا ادریس ٹم مررت بموسٹی 
۔,فقال مرجہا بالغبی الصالح 


20 9 4 0 
مررت بعیسلی فقال محبا 
بالتحہی الصالح والاخ 


الصالعح قلتِ من مذا قال: 


ھذا عمیسلی نم مررت 
بابراھیم فقال مرحبا 
بالنبی الصالعح والا 
بن الصالح قلت من ھذا 
قال ھذاابراھیم۔قال 
ابن شھاب فاغخبرنی ابن 
حزمران ابن عباس و 
اباحبة الانصاری کانا 
یتولان قال الٹبی صلی الہ 
عليه وسلم لثم عرج .بی 
حتی ظھرت لستوی امسع 
فیه٭ صریف الاقلام۔قال 
ابن حزموانس ابن مالک 


پھر حھ کو دوسرے آسان تک 
لے گۓ اور آُس کے عافظ سے 
کہا کھول ۔ اس عافظ ۓے بھی 
وھی کہا جو پہلے عحافظ تے 
کہا تھا ۔ پھر دروازہکھل گیا ۔ 
انس کہتے ھیں که پھر ذکر 
کیا کہ آسانوں می آد 
ادریس ء موسلی ء عیسلی اور 
ابراھم سے ملے اور آن کے 
مقامات کی تعیین نہیں کی سسّواۓ 
اس کے کہ بہلے .آسمان پر آدم 
اور چھٹے آسان پر ابراہم ہے 
ملنے کا ذکر کیا ھہ انس 

تے ھی جب ججیل 
عليه السلام پیغمبر خدا کے ساتھ 
ادریس علیہ السلام کے پاس 
ہنچے ۔ آلھونں ۓ کہا اے 
بی صالح اور برادر صالح سامی 
ے پوچھا یه کون ھهں جبریل 
ے کہا یە ادریس ھیں ۔ پھر 
موسلی پر گذر دوا ]آنھوں ے 
کہا مرحبا اے نی صالح اور 
'برادر صالح ۔ میں ے پوچھا یه 
کون ہیں جبریل ے کہا یه 
موسی ہیں پھر میں عیسلی کے 


-۹۰٭ْچ‌‌َ٢۰‎ 


قال الخبی صلی عليه وسلم 
فغرض اللہ عزوجل علی آنی 
خمسین صلواة فرجعت 
بڈدلک حتی ہررت علی 
توبلق تال تا رض آھ 
لک على امہتک قلت فرض 
خمسین صلواة ۔ قال فارجع 
ال ربک فان امتک لا 
قطیق ۔فراجعت فوضع 
شطرہجا۔ ا 
سوسی قلت وضع شطرما ۔ 
فقال راجع ربک فان استک 
لا تطیغیٰ ذلکە فراجعت 
فوضع شطرعا فرجعت الیه 
فقال ارجع ای ربک فان 
آستک لا تطیق ذڈلک 
فراجعتەفقال ھی خس 
وھی خسون لایہدل القتول 


فرٴجعت 


لذی۔ فرجعت ا ی موسلی ۔ 


فقال راجع ربک فتلت 
استحییت من ربی لم 
انطلق بی حتی انتھی 
بی ا یل سدرةڈالمنتھی و 
غشیھها الوان لا ادری ما ھی 
ثم ادخلت الجنة فاذاھی 


پاس پہنچا ۔ آنھوں نے کہا اے 
نی صالح اور برادر صالح ۔ میں 
ے پوچھا یه کون ہیں ۔ کہا 
یە عیسی ھی ۔ پھر میں ابراھم 
کے پاس بہنچا ۔ ]آنھوں ۓ کہا 
مرحبا اے نی ضالح اور فرزند 
صالح ۔ میں نے پوچھا یه کون 
همں کہا یه ابراهم ھی - 
ابن شہاب کہتے ہیں مجھے 
ابن حزم ۓے خبر دی کہ ابن 
عباسں اور ابو حبة انصاری 
دونوں کہتے تھےکه پیغممر خدا 
ے فرمایا کە پھر حھ کو چڑھا 
لے گیا یھاں تک کہ میں ایسی 
جگه پہنچا جہاں سے قدموں کے 
چلنے کی آواز ہنتا تھا ۔ این حزم 
اور انس بن مالک کہتے ھیں۔ 
که رسول خدا ے فرمایا که 
خدا ے مبری امت پر بچاس 
نبمازیں فرض کی ۔ جب میں 
واپس هو کر موسلی کے پاس آیا 
تو انھوں نے پوچھا کهە خدا 
ے آپ ک امت پرکیا فرض کیا 
می نے کہا عچاس نمازیں کہا 
پھر خدا کے پاس جائے ۔ آپ 


۹ْ ٢۹ 

حبائل (جنایذ) اللؤولؤ کی آمىت سے يه فرض ادا نهہ 
و اذا ترابھا السک ۔ ھو سکےگا۔ میں پھر گیا تو 
(صحیح خاری مطبوعہ خدا ۓ ان میں سے ایک حضه 
دھلی صفحات .ہ و ۵۱) ک مکر دیا پھر موسلی کے پاس آیا 
اورعیق رۓ ھا ایک جم اع یں ے ختارے کم کر وا 
کہا پھر جائیے آپ کی آمت اس کا بھی تحمل نہ کر سکے گی ۔ میں 
پھر گیا ۔ خدا ےۓ ایک حصه اور کم کر دیا ۔ پھر جب موسی 
کے پاس آیا تو کہا پھر جائے ۔ آپ کی آمت یه بھی ادا نه 
کر سکے گی ۔ میں پھر خدا کے پاس گیا ۔ کہا پایچ نمازیں عیں اور 
وھی بچاس کی برابر ہیں ۔ میرا یه قول نہیں بدلتا ۔ میں موستی کے 
پاس آیا تو کہا پھر جائیے میں نے کہا اب تو بجھے خدا سے شرم 
آتی ےہ ۔ پھر جبریل جھے لے چلا ۔ یہاں تک کہ میں سدرہ کے پاس 
پہنچ گیا اور آُس پر رنگ چھاۓ ھوۓ تھے جن کی حقیقت می 
نییں جانتا ۔ پھر میں جنت میں داخل ھوا اور دیکھا که موق کے 

قبے یں اور اس کی می مشک خالص ے ۔ 
حدیث بیان کی ھم سے هدبه بن خالد ے ء کہا آُ٘س نےۓ کہا 





حدیثنا مدبة بن خالد 
حدلنا ام سن قتادہ و قال 
لق خلیغقة حدثنا یزید بن 
زریع حدننا سعید وہشام 
حدثناقتادہ حدلنا انس بن 
قال قال. النبی صلی اللہ 
عليه وسلم بہنا انا عندالبیت 


حدیث بیان کی ھم سے ہام ے 
قتادہ سے او رککہا جھ سے خلیفه ے 
حدیث بیان کى ھم ہے یزید بن 
زریع ےء کہا آُس ے حدیث بیان 
کی ہم سے سعید اور ہشام ے ء 
کہا آنہوں نے حدیث بیان ک 
ہم سے قتادہ ۓ ؛ اس نے حدیث 
بیان کی ھم ہے انس بن مالک تے 





بین النائم و الیتظان فدکر 
- 01/000 
بطست من ذھب ملان حکمة 
واماناقشق من التحرال یق 
مراق السطن ٛ ٹم غسل البطن' 

ہماء زسزم تم مسلی حکمةو 
امانا و آتیت بدابة ابیضٴ 
دون الیہغل وفوق الحارالیراق 
فانطلقت مع جریل ہی 
اتینا الساء الدنیا قیل من 
عناقال جعیل قیل ومن 
معک قال مد قیل وقد 
آرسل الیه قال نعم مہجاا به 
ولنعم المجئی جاء فعاتہیت 
عللی آدم فسلمت عدیے فقال 
سحبابکمن ابن ونی 
قاتہتا اق الثانتے تلق 
سن معک قال مد قیل و 
ارسل اليه قال نعم قیل 
سحبابهولنعم المجتی جاء 
فاتیت علىی عیسی ویحیئی 
فقال سس حبابک من اخ ونبی 
فاتینا الماء الثالشة قیل 
من ھذاقال جسریل قیل و 


۲۳ 


مالک بن صعصعہ ہے کہا اُس ہے 
فرمایا رسول خدا نے کہ میں 
کعبہ کے پاس کچھ سوتا. کچھ 
جاگتا تھا پھر ذکر کیا ایک 


شخص کا دو شخصوں کے درمیان 


پھر سوۓ کا لگن حکمت اور 
امان سے بھر هھوا لایا گیا ۔ 

مرا سیثه پیٹ کی رم جگہ تک 
چەراگیا ۔ پھر اندرک چیز (دل) 
آب زمزم سے دھو کر حکمت اور 
اِمان ے بھر دیا اور ایک 
سفید رنگ کا جانور لایا گیا جو 
خچر سے چھوٹا اورگدے ے بڑا 
تھا ۔ یعنی براق ۔ پھر میں جبریل 
کے ساتھ چلا ۔ یہاں تک کە ہم 
پہلے آسمان تک پہنچے۔ پوچھا گیا_ 
که کون ھے کہا چد صلی اللہ 
عليه وسلم ہن یو چھا کیا وہ 
بلاۓ گئے هی ۔ کہا هاں ۔ کہا 
سحبا کیا خوب آنا ھوا ۔ پھر 
میں آدم کے پاس آیا اور آن کو 
سلام کیا ۔ کہا مرحبا اے فرزند 
اور بی ۔ پھر میں عیسی اور محیٔی 
کے پاس آیا دونوں ۓ کہا مےحبا 
اے بھائی اور نبی ۔ پھر هہم 


۹ ۳ 


من معک وقال مد قیل وقد 
ارسمل الیه قال نعم قیل 
سرحبابەولنعم المجی 
جاء فاتیت علی یوسف فسلمت 
عليه فقال محبابک من 


اخ و نہی فاتینا الساء الرابعة ۔ 


قیل من ھذا قال جھیل 
قیل ومن معک قیل چد 
صل اللہ عليبه وسلم قیہلو 
قد ارسل اليه قیل نعم قیل 


سحبابەولنعم المجئی 


جاء فاتمت علىی ادریس فسلمت 
عليیه فقال مرحبابکمن 
اخ و بی فاتیت الساء الخامسة 
قیل من عداقیل جبریل قیل و 
تع سک تن علق وتقد 
ارسل اليه قیل نم قیل 
یماْلاوحسم الہمجئی 
ات فاتینا . علی مارون 
فسلمت علييه فقال مرحبا بک 
من اخ ونبی فاتینا الساء 


السادسة قیل من ھا قیل 


جریل قیل ون معک قیل 
مد صلی اللہ عليه وسلم قیل 
وقد ارسل اليه قیل نعم 


تیسرےآسان‌پر پہنچے پوچھا ی کون 
سے ۔ کہا جبریل ۔ پوچھا تبرے 
ساتھ کون ہے ۔ کہا مد صلی اللہ 
کیا بلاۓ گئے هی ۔ کہا هاں ۔ 
کہا مہجبا کیا خوب آا ھوا ۔ 
پھر میں یوسف کے پاس آیا اور 
آن کو سلام کیا ۔ کہا مہحبا 
تم پر اے بھائی اور نبی پھر عم 
چوتھے آسان پر پہنچے پوچھا کون 
ے ۔ کہا جبریل پوچھا۔ تیرے 
ساتھ اورکون ے کہا ید صلی التہ 
علية وسلم ہیں ۔ کہا کیا بلاۓ 
گئے ہیں - کہا ہاں ۔ کہا مرحبا 
کیا خوب آنا ھؤا پھر میں ادریس 
کے پاس آیا اور ]آن کو سلا م کیا 
کہا مرحبا تم پر اے بھائی اور 
نبی پھر میں پانچویں آسان پر 
پہنچا - پوچھا کون مھ ۔ کہا 
جبریل۔ کہا ترےساتھ اورکون 
کہا مچد صلی الہ عليه وسلم 
هیں ۔ کہا کیا بلاۓ گئے همىس 
کہا ہاں ۔ کہا م‌حبا کیا خوب 
آنا ھوا ۔ پھر هم ھارون کے پاس 


۱۳[ؾْ 


قیل سحبابەولنعم المجی 
جاء فاتیت علی موسی فسلمت 
علیهەفقال رحبابک من 
اخ ونبی فلا جاوزت وی 
فقیل ما ابکاک قال یارب 
ھد الغلام الذی بعث بعدی 
یدخل الجنة من امة افضل 
مایدخغلمن آمسی فاتیعا 
الساء السابعة قفیل من ھذا 
قمل جبریل قیل وسن معک 
قیل غۓداقیل وقد ارسل اليه 
مرحبابە٭ەولنعم المجتی جاء 
فاتیت علی ابراھم فسلمت 
علیه٭فقال محبابک من 
ابن و بی فرفع ی البیتالمعمور 
ساالت سرس نتال متا 
البیت المعمور یصلی فيه 
کل یوم سبعون الف ملک 
اذا خرجوالمیعودواخرما 
علٰيھم و رفعت لی سدرة المنتہی 
فا ذانبقہا کانه قلال ھجرو 
ورقھاکانه اذان فیول ق اصلہااربعة 
انھا رنھران باطنان و نہران ظاعران 
فسالت جمریل فقال اما الباطنان 
فی الحنة و اما الظاھران فالفرات 


کہا مرجبا تم پر |ے نی اور 
برادر پھر ھم چھٹۓ آسان پر پہنچے 
پوچھا کون ہے ۔ کہا جبریل 
پوچھا تیرے ساتھ کون ہے ۔ کہا 
چد صلى اللہ عليه وسلم هیں ۔ پوچھا 
کیا بلاۓ گے هس ۔ کہا هاں 
کہا مرحبا کیا خوب آنا ھوا ۔ 
پھر میں موسبی کے پاس پہنچا ۔ 
آُن کو میں نے سلام کیا ۔ کہا 
محبا اے۔برادر اور نی -۔ جب 
میں وہاں ے بڑھا تو وہ روۓے 
پوچھا کە تم کیوں روے ھو۔ 
کہا اے خدا یه لڑکا جو معرے 
بعد مبعوث ھوا ےہ ۔ اس کی: امت 
کے لوگ می آمت والوں ے 
زیادہ جنت میں داخل ھوں کے ۔ 
پھر ہم ساتویں آسان پ رہنچے. 
کہاکون ے ۔ کہا جبریل ۔ کہا 
تیرے ساتهھ کون ے ۔ کہا 
چد صلی الہ عليه وسلم ھی ۔ 
پوچھا کہ بلاۓ گئے ھی ۔ کہا 
هاں ۔ کہا سحبا کیا خوب: آنا 
ھوا ۔ پھر میں ابراھم کے پاس 
پہنچا ۔ میں نے آن کو سلام کیا 
کہا مرحبا تم پر اے فرزند اور 


والٹیل ۔ ثح فرضت علی خممون 


صلوةۃفا قبلت حی حثت ۱ 


فرضت على خسون صلوۃة 
قال انا اعلم بالناس نک 
عالجت بی اسرائیل اشد 
المعا لجة فان امتک لا 
تطیق فارجع ا ی ربک ذفسله 
فرجعت فسالته فجعلہا اربعن 
م مثله ٹم ثلئین م مثله فجعل 
عشرین تم مثله فجعل عشرا فاتیت 
موسلی فقال مثله فجعلہاخسا 
فاتیت موسلی فقال سا صنعت 
قلت جعلہا خمسا فقال مثله 
قلت سلمت فنودی آیی قد 
عبادی واجزی الحسنق عشٗرا 
و قال مم عن قدادہ عإٌ الحسن 
عن ابی ھریرة عن النبِی صلى اللہ 
علی۔ه وسلم ق البیت المعمور ۔ 

رح عارق طوموذخل 
صفحات (ن ےم و یم) 


۵ 


نبی ۔ پھڑز بیت المعمور مہرے 
قریب لایاگیا ۔ مس نے جعریل ے 
پوچھا تو کہا یه پیتالمعمور 
ےے ۔ اس میں هر روز سر ھزار 
فرشتے نماز پڑھتے ھیں اور جب 
یہاں سے نکلتے ہیں تو پھر کبھی 
نہس آتے ۔ پھر سدرة المنتتہی مجھ 
سے نزدیک ھوا ۔ جس کے بر ھجر 
کے مٹکوں کے برابر بڑے تھے اور 
پتے ھاتھیوں کے کان کے برابر 
تھے ۔ چار پہریں اس کی جڑ 
میں سے نکلی تھیں ۔ میں نے 
جریل سے پوچھا تو کہا دو 
پوشیدہ نہریں تو جنت میں ھیں ۔ 
اور دو ظاھر فرات اور ٹیل ھی 
پھر مھ پر بچاس نمازیں فرض‌ھوئس 
پھر میں موسی کے پاس آیا ۔ 
پوچھا آپ ‏ ۓکیا کیا ۔ مس تےۓے 
کہا محھ پر اس نمازیں فرض 
ہوئی ہیں ۔ کہا میں لووں کے 
حال سے آپ سے زیادہ واقف ھوں ۔ 


میں نے بی امنرائیلک اصلاح میں 


سخت تکلیف اآٹھائی ھے ۔ آپ کی آمت اس کا تحمل نہ کر سکے گی 
آپ خدا کے پاس پھر جائیے اور درخواست کیجیے میں پھر گیا اور 
خدا سے سوال کیا تو چالیس نمازوں کا حکم دیا ۔ پھر ایسا ھی هوا 


۳ْ 5۲ ٢ 


پھر تیس کا حکم دیا پھر ایسا هی ھوا پھر بیس کا حکم دیا ۔ پھر ایسا 
ھی ھوا پھر دس کا حکم دیا پھر میں موسی کے پاس آیا پھر وھی 
کہا جو پہلے کہا تھا ۔ پھر خدا نے ایخ نمازوں کا حکم دیا میں 
پھر موسلی کے پاس آیا ۔ کہا آپ نے کیا کیا میں ے کہا اب 
پایچ کا حکم دیا ےہ موسلی نے پھر وھی کہا جو پہلے کہا تھا ۔ 
میں ۓ کہا اب تو میں قبول کر چا ۔ پھر آواز آئی کہ ھم ۓ اپنا 
غرض جاری کیا۔ اور اپنے بندوں کو آسانی دی ۔ اور ھم ایک نیک 
کہ بدلے دس کا ثُواب دیں گے ۔ ہام ۓ قتادہ سے اس ے حسن سے 
اور ُس ۓ ابو ھریرہ سے اور آنھوں نے پیغعبر خدا ہے روایت کی عے 
کە یە واقعه بیت المعمور مس ھوا۔ 

حدیث بیان کی ھم ے هدبه بن خالد ۓ کہا ُس ۓ حدیث 


قال حدثناهدب٭بن 
خالدقال عدثنا ھمام بن 
خحخیی كَية تا قتادە. عن 
انس بن مالکت عن مالک 
ہیخ صعصعه ان النبی 
صلی الته عليه وسلم حدہہم 


عن لیيلة اسری بے بئمی 


انا ق الحطیم ورعاقال 


یق العجر مضفلجما اذا 
اتانی ات فقدقال و سمعتهہ 
یقتول فشق مابن هذہ ا ی 
ھہذہ یعسی من و 
ال شعرته وسمعته یتول 


بیان کی ہم سے ہام بن محیبی نے 
کہا ُآس ے حدیث بیان کی ھم 
سے قتادہ نے انس بن مالک ہے 
اُس نے مالک بن صعصعه ہے 
کہ پیغمەر خدا ۓ ذکر کیا آن 
تخت معراج کی رات کا| کە ٢س‏ 
حالت میں که میں حطم میں تھا 
اور کبھ ی کہا میں حجر میں کروٹ 
پر سوتا تھا ۔ کەہ ایک انے والا 
آیا پھر ُس نے چەرا اورمی ے 
سنا کہ فرمایا یہاں سے یہاں تک 
چاک کیا یعنی کلے کے کڑعہ 
سے بالوں کى جک تک اور میں 


٤ 


غاستخرج قلی م اتیت 
بطست من ذھب علوۃة 
اِمانا ففصسل قلی حم حشی 
ٹم آعید م اتیت بدابة دون 
البہغعل وفوق الحار ابیض 
وھو البجراق یيیضع خطوہ 
علیه فانطلق ى جھیل 
حی انی الساء اللدنیا و ف۔استفتح 
فقيل ہن هھذاقال جحعیل 
قبل ومن معک قال عچد 
نقیل وقد ارسل الیه قال 
نعمقیل مسحبابە٭+فنعم 
الجئی جاءففتح فلما 
مصلصت فاذا فمها 
فقال مذا اہوکے آدم فسلم 
علیەە٭فسلمت عليه فہرد 
السلام تم قال سرحہا بالاہین 
الصالح والنبی الصالح تم 
صعد ہی اق الساء الثانیة 
فا نع قیھل من ھذا 
قال جىریل قیل ومن معک 
قال چداقیل وقد ارسل اليه 
:قال نعم قیل محبا به 
:فنعم المجی جاءففتح 


آدم 


سرے سے بالوں کیک جگە تک 
پھر معرا دل نکالا پھر اِمان ہے 
بھرا ھوا سونے کا لگن لگایا گیا 
اور ممرا دل دھویا گیا پھر بھرا 
گیا پھر وھیں رکھ دیا گیا جہاں 
تھا ۔ پھر ایک جانور سواری کا 
لایا گیا خچر سے چھوٹا کگدے 


سے بڑا سفید رنگ کا اور وہ براق 


تھا جو منہاۓ نظر پر قدم رکھتا 
تھا ۔ میں اس پر سوار ھوا اور 
جمریل مہرے ساتھ چلےجہاں تک 
کہ پہلے آسان پر بہنچا اور ُس 
ے دروازہ کھلوانا چاھا۔ پوچھا . 
گیا کون ے ۔کہا۔ جعریل۔ پوچھا 
گیا ۔ تعرے ساتھ کون بے ۔ کہا 
بچد صلی اللہ عليه وسلم ھیں ۔ کہا 
کیا بلاۓ گئے۔ هیں کہا ہاں ۔ 


کہا مہجبا! کیا خوب آنا ھوا 


پھر دروازہ کھل گیا ۔ جب میں 
وھاں پہنچا تو دیکھا کهە وهاں 
آدم ھهھیس ۔ جریل ے کہا که ۱ 
یه آپ کے باپ آدم هی ان کو 

ءم) 
آدم نے سلام کا جواب دیا پھر 
کہا اے فرزند صالح اور نی صالہ 


ھ۸ ْ۰[ 


فلا غلصت ذذا ہیی و 
عیسلی وھا|ابنا الخالة قال 
'ھذابحیی وعیسی فسلم 
علیه| فسلمت فردا مغ 
قال مےحہا بالاخ الصالح 
والٹبی الصالح حم صعدی 
ای الساء الشالشة فاستفتح 
قیل من ھذا قال جپیل 
قیل ومن معک قال چد 
تن وقت آنسال اد کال 
نعمقیل مرحبابه فنعم 
الہمجی جاء ففتح فلما 
غخلصت اذایوسف قال ھذا 
علمیه فود ح قال محبا 
بالاخ الصالع والنبی 
الصالح حم صعدی حتی ای 
الساء الرابعة فاستفتح 
قیل .من مذا قال ججیل 
قیل ومن معکب قال عد 
قیل وقد ارسل اليه قال 
نعمقیل مسحبابە٭فنعم 
الہجئی جاء ففتح نلما 
خغخلصت اذا ادریس قال مذا 
ادریس فسلم عليه فسلمہمت 


سجبا ! پھر چڑھا یہاں تک که. 
دوسرے آسمان پر پہنچا اوردروازہ. 
کھلوانا چاھا ۔کہاگیا ۔کون ے 
کہا جبریل۔کہا تیرے سا تھکون. 
ہے ۔کہا مچد صلعم ہیں ۔ کہا بلاۓ 
گۓے ھیں - کہا ہاں ۔کہا مر حب ا کیا 
خوب آنا ھوا پھر دروازہکھل گیا ۔. 
جب می وہاں پہنچا تو دیکھا کهە 
بحیی وعیسی هیں اور وہ دونوں 
خالهہ زاد بھائی ہیں ۔ جمریل ے 
کہا یه عیسلی اور حیلی ھی آن 
کو سلام کیجے ۔ میں سلام کیا 
دونوں ۓ جواب دیا ۔ پھر کہا 
مجبا ! اے برادر صالح اور نی. 
صالح ۔ پھر مج کو تیسرے 
آسمان پر چڑھا لے گیا ۔ پھر آُس. 
ے :راہ کھار لا جامامووسن 
گیا ۔ کون ے کہا جعریل ۔کہا 
تورے ساتھ کون ے ۔ کہا چد 
صلی اللہ عليه وسلم ھی ۔ کہا 
بلاۓ گئے ھی ۔ کہا هاں کہا 
مےجبا ! کیا خوب آنا ھوا ۔ پھر 
دروازہ کھل گیا اور میں پہنچا 
تو دیکھا کە وہاں یوسف ھیںس 
جبریل ے کہا که یه پوسف 


عليه فرد ثم قال محہا 
بالاخ الصالح والنی الصالح 
حم صعدن حی ایق الساء 
ھذا قال جبریل قیل ومن 
معکف قال عد قیل وقد 
ازسل اه قال یت لبق 
مرحبا به فنعم المجی 
حاء فلما خلصت فاذا 
عارون قال مذا ھارون فسلم 
مم قال محبا بالاخ الصالح 
و النبی الصالح نم صعد ی 
عق لق الساء اضساستة 
تقالِ مجبریل قیل وسن معک 
قال مد قیٰل وقد ارسل .اليه 
قال نعم قال سحبا به 
تی ااسعلٰ جاء اتل 
خلصت فاذا موسی قالھذا 
عليیه فرد ئُح قال محبا 
بالاخ الىصالح والنی الصالح 
غلما تجاوزت بی فتیل له 
مایبکمک و تلل ابی لان 


ْٰ۹ 


ھی ۔ ان کو سلام کیجیے ۔ 
سس نے سلام کیا۔ یوسف نے 
جواب دیا اور کہا کہ م‌حبا 
اے برادر صالح اور نی صالح 
پھر جھ کو چوتھے آسان پر 
چڑھا لے گیا وهاں بھی دروازہ 
کھلوانا چاھا تو پوچھا گیا -۔کون . 
ے ۔ کہا جب یل ۔ کہا ترے 
ساتھ کون عے ۔ کہا مد صلى ارتے 
عليه وسلم ھیں ۔ کہا کیا بلاۓ 
گئے ھیں -۔کہا هھاں ۔ کہا مرحبا ! 
کیا خوب آنا ھوا ۔ پھر دروازہ 
کھل گیا ۔ جب میں وهاں پہنچا 
تو دیکھا وهاں ادریس ہس - 
جبریل ے کہا یه ادریس هیں 
آن کو سلام کیجے ۔ میں نے 
سلام کیا ۔ ادریس نے جواب دیا 
اور کہا مرحبا! اے برادر صالح 
اور نی .صالح ۔ پھر مجھ کو 
پانھویں آسان پر چڑھا لے گیا اور 
وهاں بھی دروازہ کھلوانا چاھا ۔ 
پوچھا گیا ۔کون ھے۔کہاجبریل۔ 
کہا تیرے ساتھ کون ے ۔کہا 
چد صلىی اللہ عليه وسلم ھیں ۔ کیا 
بلاۓ گئےهیں ۔ کہا هاں ۔ کہا 


۳۰ 


غلامابعث بعدی بلنخل 
الجنة من آِمتہ اکٹ من 
یدخلهامن امّی ح صعدی 
ال الساء السابعمة فاستفتح 
جمیل قیل سن ھناقال 
ججریل ومن معکے قال 
چد قیل وقد بعث الیے قال 
تنعم قال مرحبا برہه فتنتعصم 
الہجیٰ جاءفلماخلصت 
فاذا ابراھم قال ھذا ابوک فسلم 
عليه قال فسلمت عليه زدالسلام 
فقال سےحبا بالابن الصالح والنبی 
الصالح ثُم رفعت بی سدرة 
امب تَالاشتہ اشن 
قلال مجر و اذا اورقھا مثل 
اذان الغفیلة قال ھذا سدرة 
المنتهلی و اذا اربىعة اٹھار 
نھران باطنان ونمیران 
ظاهران فتقتلت ما هھذاان 
یا جعریل قال ام الاطنان 
فذ:ھران ف الجنة واما الظاھران 
فائٹیل والفرات ٹم رفع لی 
البیت المعمور خثم اتیت 
ہاناء سن خمرو اناء سن 
لبن واناءمن عسل فاغخذت 


مجبا کیا خوب آنا ھوا جب 
میں پہنچا تو دیکھا وهاں مارون 
هی ۔ جعریل ےۓ کہا یه ھارون 
ین آق کوساھ 'تحر نے 
سلام کیا ھارون ے سلام کا 
حواب دیا اور کہا تا اے. 
برادر صالح اور نی صالح پھر مجھ 
کو چھٹے آسان پر لے گیا اور 
دروازہ کھلوانا چاھا پوچھا گیا 
کە کون ے ۔کہا جبریل کہا 
تیرے ساتھ کون ے ۔ کہا چد 
صلى اللہ عليه وسلم هی ۔ کہا 
کیا وه بلاۓ گۓے هی ۔ کہا 
هاں ۔ کہا مرحبا کیا خوب آنا 
ھوا پھر میں پہنچا تو دیکھا وھاں 
موسی ہیں جبریل: نے کہا یه 
موسلی هیں ان کو سلام کیجے 
مس ے سلام کیا ۔ موسی ے۔ 
جواب دیا ۔ پھر کہا سحبا اے۔ 
برادر صالح اور ئی صالح ۔ جب 
میں وهاں سے آ کے بڑھا موسی 
روۓ ۔ ان سے پوچھا گیا که 
آپ کیوں روتۓے ھیں ۔ کہا میں 
اس لیے روتا ھوں کہ اس لڑے 
کی امت کے لوگ جو سرے بعد 


اللبئی فقال ھی الىفقطرۃ انت 
علہا اتہتکت ٹم فرضت 
علىالصلوات خمسون صلوات 
کل یوم فرجعت فغمررت علی 
سوسلبی فقال یم اہت محمسین 
صدوات کل یوم قال انْ اتک 
لا تستطیع خمسن صلواة 
کل یوم و انی واله قد جربت 
الناس قہلک وعالجحت 
بی اسرائیل اشد الکعالجحة 
فارجع ای ربک فسله 
اا۔ تخفقیف لاسہمتک و فرحعت 
فوضع عی عشرا فرجعت 
ال موسلی فقال مثلهہ فرجعت 
فوضع عنی عشرافرجعت 
الی موسی فقال مثله فرجعت 
فامرت ا یىی موسلی فقال بعشر 
صلوات کل یوم فرجعت 
فقال مثله فرجعت فاست 
خحغمس صلوات کل یوم فرجعت 


است غمس ضدوات کل یوم 
قال ان امتعک لا تستطیع 
خمس صلوات کل یوم و انی 


۰ 


مبعوثت ھواے ۔مری امت ہے 
زبادہ جنت میں جائں گے پھر 
جھ کو ساتویں آسن پر لے گیا 
اور دروازہ کھلوانا چاھا ۔ پوچھا:. 


گیا کون سے ۔ کہا جبریل ۔کہا 


ترے ساتھ کون ے ؟ کہا مد 
صلی اللہ عليه وسلم هیں ۔ کہا 
کیا طلب کیے گۓ ہیں ۔ کہا 
ھاں ۔ کہا مہجحبا ! کیا خوب آنا 
ھوا ۔ پھر جب میں پہنچ گیا تو 
دیکھا وهاں ابراھم هیں ۔ ججریل 
ۓ کہا یه آپ کے دادا ابراھم. 
ہیں ۔ ان کو سلام کیجیے ۔ 
میں ے سلام کیا ۔ سلام کا جواب. 
دیا اور کہا مےحبا اے فرزند. 
صالج اور نی صالح ۔ پھر سدرۃ 
المنتهہلی جھ ے نزدیک ھوا مں. 
نے دیکھا کە اُس کے پھل حجر 
مٹکوں کے برابر اور پتےھاتھیوں. 
کہ کان کے برابر ھی ۔ جبریل. 
ےۓ کہا یه سدرة المنتہٰی ے ۔. 
میں ۓ دیکھا کہ اس کی جڑ سے 
چار نہریں نکلی ہیں دو پوشیدہ. 
اور دو ظاھر۔ میں ےۓ کہا اے۔ 
جعریل یه کیا ھیں ۔ کہا دوإِ 


و عالجت بی اسرائیل اشد 
المعالجة فارجع ا یل ربک 
شا الاحشتین: یس 
قال سالت ری حتّی استحییت 
ولکی ارضی و اسلم قال 
غلما جاوزت نادیل سنادا 
سضیتح فریضی وخففغت 
عن عبادی ۔ 

(صحیح بخاری مطبوعه دھلی 


صفحات ہرمن وو مدو.ْن) 


٣ 


پوشیدہ نہریں تو جنت میں جابی 
اور دو ظاھر نیل اور فرات ھی 
پھر بیت المعمور حھ سے نزدیک 
ھوا ۔ پھر ایک طرف شراب ہے 
دوسرا دودھ سے اور تیسرا شہد 
سے بھرا ھوا پیش کیا گیا میں 
ۓے دودھ کو پسند کیا جریل 
ے کہا بہی آپ کی فطرت ے 
جس پر آپ اور آپ کی امت پیدا 
ہوئی سے ۔ پھر بجی پر هر روز 


بچاس نمازیں فرض ھوئیں ۔ پھر میں آلٹا پھرا اور موسطی کے 
پاس آیا ۔ پوچھا کیا حکم ہوا ۔ میں تےۓے کہا ہر روز چاس 'مازوں 
کا حکم ھوا ھے کہا آپ کی امت ھر روز بچاس نمازیں ادا 
نہیں کر سکے گی اور خداک قسم میں آپ ہے پہلے لوگوں کو 
آزما چکا ھوں اور بی اسرائیل کی اصلاح میں سخت تکلیف آٹھا 
:چکا ھوں ۔ خدا کے پاس پھر جائیے اور آمت کے لیے تخفیف کی 
۔درخوامٰت کیجیے ۔ میں پھر گیا اور خدا ۓ دس کم کر دیں 
اور میں پھر موسیل کے پاس آیا۔ موسیل ےۓے پھر وھی کہا جو 
ہل ےکہا تھا ۔ میں پھرگیا اور خدا ۓ دس نمازیں او رکم کر دیں ۔ 
پھر موسلی کے پاس آیا موسلی نے پھر بھی وھی کہا جو پہلے 
کہا تھا میں پھر گیا تو خدا نے دس نمازیں اور کم کر دیں پھر 
موسی کے باس آیا پھر بھی وھی کہا جو بہلے کہا تھا ۔ 
میں پھر گیا تو هر روز دس منمازوں کا حکم ھوا۔ جب میس 
موسلی کے پاس آیا تو پھر وھی کہا جو پہلے کہا تھا ۔ میں پھرگیا 


٦ 


اور اب کی دفعد ھر روز پاب نمازوں کا حکم ھوا ۔ لوٹ کر موسٰی 
کے پاس آیا تو پوچھا کیا ھوا میں ے کہا ہر روز پایچ نمازوں 
کا حکم هوا ہے ۔ کہا آپ کی آست هر روز پابچ نمازیں ادا نہیں کر 
مکے گی ۔ میں آپ ہے بہلے لوگوں کو آزما چکا ھوں اور بنی اسرائیل 
کی اصلاح میں میں تکلیف آٹھا چکا ھوں ۔ آپ پھر جائے اور انی 
آست کے لیے کمی کی درخواست کیجیے ۔ کہا میں نے اپنے رب سے 
سوال کیا یہاں تک کہ حجھے شرم آئی اب تو میں راضی ھوں اور 
سی کو قبول کرتا ھوں ۔ کہا جب میں اُس مقام سے چلا تو ایک . 
پکارۓ والے نے پکارا میں نے اپنا فرضن جاری کر دیا اور اپنے : 
بندوں پر آسانی کی ۔ ' ۱ 

حدیث بیان کی ھم سے ید بن بشار ے کہا آٌس. ے حدیث 


حدلنا غد بن بشار حدلنا 
غند احدلنا شعبة عن قتادہ و 
قال ‏ ی خلیفة حد تنا 
يیزید بن زریع حد لٹا 
سعیدعن قتادە من ابی 
العالیة حد ثنا ابن عم 


ٹبمکم صلی الله عليیےه وسلم 


يعی ابن عباس عنالنبی. 


صلی اق عليبه وسلم قال 
رایت لیلة اسرے بی موسلی 
رجلا آدم طوالا جعدا کان 
من رجال ثشنؤة ورایت 
عیسی رجلا مربوعا مربوع 
اق کا ۷ ا 2> 


بیان کی ھم ہے غندر ے کہا 


اُس ے حدیث بیان کی ھم ے 
شعبہ نے قتادہ سے اور کہا حھ 


سے خلیفةہ ۓ حدیث بیان ک 


ھم سے یزید بن زریع ےۓ کہا 
اُس ےۓ حدیث بیان کی غم سے 
سعید نے قتادمە ے اس رۓے 
ابو العاليه سے کہا اس نے 
حدیث بیبان یىی ھم سے مھارے 
نی کے چچا کے بیٹے نے یعنی 
ابن عباس ےۓ پیغمر خدا سے 
فرمایا می نے دیکھا معراج یق 
شب موسلی کو لمبے قد کا اور 
گھونگریالے بالوں والا گویا کە 


۹۳ 


البماض سبط الراس و رایت 
سالکا غازن الناروالدجال 
ق آیات ارا من اه ایاء فلا 
تکن فؤمریة من لقاله 
قال انس وابوبکرۃ عن 
الٹبی صلی اللہ عليه وسلم 
تحرس الملاثکۃة الہدیىنة 
من الدجال ۔ _ ٰ 

(صحیح بخاری صفحه و۹یءم) 


وہ قبیلة شؤاء کے مردوں می 
سے ھیں اور میں ےۓ عیسلی کو 
دیکھا میانه قد میانه بدن رنگت, 
مائل بسرخی و سفیدی بالە 
چھوۓے . ھوۓ اور میں نے 
دیکھا مالک عحافظ دوزخ کو 
اور دجال کو آن نشانیوں می 
جو خدا ےۓ دکھائیں ۔ پس نه 


شک کر تو اس کے دیکھنےٗ 


می ۔ روایت کی انس ے اور الوبکرہ نے پیغمرم خدلا ے 
کہ 'فرشتے مدینه کو دجال سے چاے اور اُس یک نگہبانی 


کرے ھیں ۔ 


حدیث بیان کی ھم سے عبدان ۓ کہا اُس نے حدیث بیان ۔ 
حد ثنا عبداتن حد ک ہم سے عبد اہ ے کہا 


تنا عمہدال حد تنا ونس 
عن الزھری 


ابن شھماب قال قال انس ابن: 


مالک ان ابوذر یحدیث 
"افامول آھ صن اھ اعت 
وسلم قال فرج مقف بیی 
وانابہکة فنزل جعیلںل 
ففرج صدری ثم غسله بماء 


و مٹلتتا۔ 


آس ے حدیث یبان ک هم سے 


یونس ے زعری سے اور ہم نے 
حدیث بیان کی احمد بن صالح 
ے کہا اُس ۓے حدیث بیان کی 
حدیث بیان ک ہم سے یونئس ے 
این شہاب سے کہا اُس ن ۓ کہا 
انس بن مالک نے ابوذر حدیث 
بیان کرے تھے کھ پیغمبر خدا 
ے فرمایا۔ میرے گھر کی 
چھت شفق ک گئی اور میں اُس 


یہ 


نھب ممتلیق حکہمة و 
ابا ناقافرغهھاق صدری 
ئم اطبقه ثم اخغخذبیدی 
فعرج بی ا ی السماء فلما 
خاوال اسسا 00900ب21ال 
جریل لخازن السماء افتح 
قال سن ھہناقال ہ‌ۂا جعریل 
قال مسمعمکاحدقال معی 
چد قال ارسل الیيه قال نعم 
ففتح فلماعلوناالسماء 
الدنیا اذا رحل عن یمینه 
اسودة وعن یسارہ اسودة فاذا 


اذانظرقبل شماله بی 


فقال مرحبا پا : لنبی الصالح 
والابن الصالح قلت من 


ھذایا جریل قال مذا آدم : 


وہھذہ الاسودةۃ عن بہمیمعه و 


عن شماله ٹسم ینیه فاھل 


الیمین سنمھم اھل الجنة 
والاسودةۃ اللتی عن شمالة 
اھل النارفاذانظرقبل 
یمممنة ضحک واذانظر 
قبل شماله بک ثم عرج 
بی جاریل حخی آتئی السا 


وقت مکە میں تھا ۔ پھر جبریل 
نازل ھوا اور مبرا سینه چر کر 
آب زم زم سے دھویا پھر حکمت 
وآعان ے بھرا ھوا سوے کا 
لگن لایا اور اس کو: سہرے 
سینە میں آلٹ دیا ۔ پھر آُس کو 


“برابر کر دیا اور میرا ھاتھ پکڑ 


کر آسمان پر لے چلا جب پہلے 
آسمان پر پہنچا جبریل نے آسان _ 
کے عحافظ ے کہا ۔کھول ۔ کہا 
کون ۔ ھے کہا ۔ جبریل ۔ کہا 
تیرے ساتھ کوئی ے ۔ کہا۔ 
ممرے ساتھ ید صلی الله عليه 
وسلم یں ۔ کہا بلاۓ گۓے مس 
کہا هاں ۔ پھر دروازہ کھل گیا 
اور ہم آسان پر جا پہنچے ۔ . 
میں ے دیکھا ایک مردیےْ 
جس کے دائیں بائیں بہت سی 
صورتیں هیں ۔ دائیں طرف دیکھ 
کر ہنستا ے اور بائیں. طرف 
دیکھ کر روتا ےے ۔ اس ۓکہا 
م‌حبا اے لی صالح ۔ اور فرزند 
صالح میں ےۓ کہا اے جەریل 
یه کون ے کہا یه آدم ھی 
اور یه صورتیں جو ان کے دائیں 


٦ 


الغغانیڈفقال لخازنها 
افتع فقال له غازنھا 
مل ماقالالاول ففتح 


قالانس فذکر اه وجد 


ق السموات ادریس و موسی و 
عیسلی وابراھموولم یثبث 
پی کیف منازلھم غیر 
ان٭٭قدذکرانه قد وجد 
آدم ف السا ءالسدنیاو 
ابراھیم فالسادسة وقال 
انس فلما سر جبریل بادریس 
قال تنرحبا بالخنبی الصالح 
والاخ الصالح فقلت من 
ھذاقال ھذاادریس تم 
مررت بموسلی فقال مرحبا 
بائلنبی الصالح والاخ 
الصالح قلت من ھذا قال 
ھذا موسلی ئم سررت بعیسی 
فقال مرحہا بالنہی الصالح 
والاخ الصالح فقلتامن 
ھذا قال ھذا عسلی ئم 
مررت بابراھیم فقال سرجبا 
بالنبی الصالح و الاتن 
الصالح قلت من ھذا قال 


ھذاابراهھیم۔ قالابن. 


ہائی میں ۔ آن کی اولاد کی 
روحیں ہیں ۔ ان میں سے دائیں 
طرف والے جٹی اور بائیں طرف 
والے دوزخی ھی ۔ اس لے دائی 
طرف دیکھ کر ہنستے اور بائیں 
طرف دیکھ کر روے ھی ۔ پھر 
جبریل بجھ کو دوسزے آسان 
پر چڑھا لے گیا اور حافظ سے 
کہا کھول ۔ اس حافظ ے بھی 
وھی کہا جو پہلے حافظٴ نے 
کہا تھا ۔ پھر کھل گیا انس 
کہتے ہیں کہ ابوذر ۓ آسانوں 
پر ادریس ء موسلی ؛ عیسی اور 
ابراھم کا ملنا تو بیان کیا مگر 
آن کے مقامات کی تعن نہیں ق, 
سواۓ اس کے کہ آسان اول پر 
آدم اور چھے آسان پر ابراھم 
کے ملئے کا ذک رکیا ۔ ان سکہتے 
هیں جب جبزیل کا گذر ادریس 
کے پاس ھوا ۔ ادریس نے کہا 
ےحبا اے نی صالح اور برادر 
صالح ۔ میں ۓ کہا یه کون 
هیں کہا یە ادریس یں پھر میں 
موسلی کے پاس پہنچا موسلی ے 
کہا مےحبا اے نی صالح اور 


٦٦ے‎ 


شھهاب و اخبرنی ابن حزم ان 
ابن عباس و ابا حبة 
الانصاری کا نایتقولان قال 
اتہے ضا اھ عشے ہت 
ٹم عرج بی جبریل حتی 
ظھرت لمستوی اسمع صریف 
الاقلام قال این حزم و انس 


بی مالگ۔ کال ۔التتیٰ 
۱ علیى خمسعن صلواۃة 


فرجعت بللک حتی ابر 
بموسی فقال موسلی ما 
الدی فرٹ ربک علیىی استک 
قلت فرض علیهم خلسون 
صلواة قاںل فراجع ربک 
فان استٹتک لاتطیق ذلک 
فرجعت فراجعت ربی 
فوضح شطهرھا فرجعت 
اللی موسلی فقال راجع ربک 
فذکرمثله فوضع شطرھا 
فرجعت ا ی موسی فاخبرته 
فقال ذلک ففعلت فوضع 
شطر ھا فرجعت ای موسی 


برادر صالح ۔ میں ے پوچھا یه 
کون یں ۔ کہا موسی هی ۔ 
پھر مس عیسی کے پاس پہنچا 
عیسلی نے کہا سرجبا اے نی 
صالح اور برادر صالح ۔ میں تے 
پوچھا یه کون ہیں کہا یه 
عیسی ہیں ۔ پھر میں ابراھم 
کے پاس پہنچا ۔ ابراہم ےۓے کہا 
محبا اے فرزند صالح اور نی 
صالح ۔ میں نے پوچھا یه کون 
هیں کہا یه ابراهم ھیں ۔ کہ 
ابن شہاب ے اور خر دی مھ 
کو ابن حزم نے کھ ابن عباس 
اور ابو حبة الا نصاری دونوں 
کہتے تھ ےکه زسول عدا ۓ 
فرمایا ۔ پھر جھ کو جبریل ایسے 
مقام پر چڑھا لے گیا جنہاں سے 
قلموں' کے چلنے کی آواز سنائی 
دیتی تھی ۔ کہا ابن حزم اور 
انس بن مالک ے فرمایا رعول 
خدا ۓ کہ فرض کیں خدا نے 
جھ پر بچاس مًازیں ۔ پھر میں 
لوٹ کر موسلی کے پاس آیا 


١۔‏ ای صوت الاقلام حال الکتابة کانت الملائکۂة تکتب الا قضیة ۔ 


۰۰۸ 


فاخبرته فقال راجع ربک 
فان استک لا تِطیق ذلک 
فرجعت فراجعٹ ربی فتال 
ھی خمس وھی خسون لا 
الپی موسلی فقال راجح ربکب 
افقلت قد استحیت من 
ربی ٹم انطلق حتی اتی 
بی السدرهة المنتھی فغشیھا 
الوان لا ادری مساھی تم 
آدخعلت الجنة ‏ فاذافیھا 
جسابذ اللؤل و اذاترابھا 
التستت ٴ 
(صحیح عاری صفحات 


ہےم و۶ ۱ےم) 


پھر جائیے ۔ میں نے ایسا ھی کہا ۔ 


کا تحمل نہیں کر 


موسلٰی نے پوچھا که خدا نے 
آپ کی امت پر کیا فرض کیا ۔ 
میں۔ے کہا آِن پر بچاس نمازیں 
فرض ہوئی ہیں کہا خدا ے 
پاس پھر جائیے آپ کی امت اس 
سکے کی ۔ مر 
پھر خدا کے پاس گیا خدا نے 
آن می ہے ایک 
کر دیا۔ پھر میں موسلی کے 
پاس آیا ۔ کہا پھر جائیے او: 
وھی کہا جو بہلے کہا تھا ۔ پھ 
خدا نے ان میس ے ایک حہ 
اور کم کر دیا ۔ میں پھر موس 
کے پاس آیا اور آ نکو خر دی 
موسبی ۓے پھر کہا خدا کے پاس 
ایک حصه خدا ۓ اور کم 


ححصه 3 


کر دیا۔ میں پھر موسلی کے پاس آیا اور ان کو خمر دی ۔ کہا خدا 
کے پاس پھر جائیے آپ کی امت اس ک طاقت نہیں رکھتی ۔ میں پھ 
گیا اور پھر سوال کیا کہا پاب اور ہی بچاس ہیں ۔ اب میرا قول 
نہیں بدلتا۔ پھر میں موسلٰی کے پاس آیا کہا خدا کے پاس پھر جائیے۔ 
مس نے کہا مجھ کو خدا سے شرم آی ہے ۔ پھر جعریل حھ ک 
0870ھ ے تس رگن اس ات مورے تھے 
آن کی حقیقت سے میں خبردار نہیں ھوں ۔ پھر میں جنت میں 
داخل ھوا ۔ وہاں موتی کے قبے اور ملک کی بی تھی ب 

در سے سا اھت ہے 


۹ 


حدلنا عبدالعزیز بن 
عبدات قال حدثی سلیان 
عن شریک بن عبدالہ انه 
قال سعت انس بن مالک 
یتول لَیِلَة اسری برسول اللہ 
صلى اللہ عليه وسلم من 
سگت الكىسة“ آتت جا 
ثلشة نفر قبل ان یوحٰی اليه 
وو نائم ق المسجد الحرام 
فتال اولهم ایم ھو قال 
اوسطهم هو خبرھهم فتال 
اخرهھم خذواخغمھم فکانت 
کی الیت قلے برعم سی 
توە لیيلة اغری فی بریٰ 
قبلءه و تنام عینہه ولا ینام 
قلبه و کنٹلک الانبیاء تدام 
اعینھم ولا تنام تلوبھم 
فلم سپہلموہ حتلی احتملوہ 
فرضعوہ عضدیئر زسزم فتولاء 
پان تہ آلٰ ة یی 
فرغ من صدرہ و جوفه فغسله 
من ماء زسزم بیدہ حی انفی 
فیه تور من ذھب عشو اعانا 


حدیث کی مجھ ‏ سے سلیان ے ء 
شریک بن عبداللہ ‏ ےکہا اس ے 
که ذکر کرتے تھے وہ آُس رات . 
کا جب که رسول خدا کو مسجد 
ککعبہ سے معراج ہوئی ۔ کہ تین 
شخص (فرشتے) وحی آۓ سے 
پہلے رسول خدا کے پاس آۓے اور 
وہ مسجد حرام می سے تھے ۔ 
اق بن کے اول: نے ڑا ان 
میں ےکون ء بیج والے ے کہا 
جو ان میں بہکر ھے ۔ ان میں سے 
ار شخص نے کہا لو ان میں ۔ 
سے بہت رکو؛ وہ رات توگذر کئی 
پھرکسی ے آ نکو نہیں دیکھا ۔ 
مہاں تک کە ایک دوسری رات 
کو آے ایسی حالت میں جب که 
رسول خدا کا دل دیکھتا تھا 
اور آنکھیں سوی اور دل جاگتا 
تھا اور اسی طرح پیغسروں کی 
آنکھیں سوتی اور ]ن کے دل نہیں 
سوے ہیں ۔ پھر آنھوں ے 
رسول خدا ہے بات نہیں کی اور 
ن کو آٹھا کر چاہ زمزم کے پاس 
لےگۓ ۔ پھر ان میں سے جبریل 








۹۴۰ 


ومکمة فحشابه صدرہ و 
لغادیدهہ یعی عروق حلقه 
تما طبقه حم صعرج به ا یىی 
الإء الدنیا فضرب بابا 
من ابواہا قناداہ اھل الساء 
من ھذا فقال جریل قادوا 
ومن معک قال معی ید قال 
وقد بعےث قال نعم قالو 
افضرحبابه واھلا یستبشر بهە 
ال الماء لا یعلم اھل الساء 
بمابرید اق به فق الارض 
حتی یعلهم فوجد ق الساء 
الدنیا آدم فقال له جعریںل 
ھذا ابوک فسلم عصليے فسلم 
عليه ورد عليه آدم و قال 
سحباواھلایا تی فنعم 
الا بن انت فاذا ھو ق الساء 
الدنیا بہرین یطردان فقال 
ما هنان الہران یا جعریل 
قال ھذا الٹیل والفرات 
عنصر ھ| ٹم مضی به 
ق الساء فاذاھوبہرآخرعليه 
قصر من لؤلؤ وزبرصد فضرب 
یه فاذاھو سک اذ فرفقال 
ماھذایا جٴریل قال هو مذا 


ے کام کا ذمه لیا ۔ پھر چبریل 
ے آن کے سینهہ کو ایک سرے 
سے دوسرے سرے تک چعر ڈالا۔ 
ہاں تک که سینە اور جوف کو 
بالکل خال ‏ یکر دیا ۔ پھر آب زمزم 
سے آاُس کو دھویا ۔ یہاں تک کھ 
جوف کو صاف کر ڈالاژ“۔ پھر۔ 
سوۓے کا لگن لایا گیا جس میں 
سوۓ کا لوٹا امان اور حکمت ہے 
بھرا ھوا تھا ۔ جبریل ے آُس سے 
آں حضرت کے سینه اور حلق کیہ 
رگوں کو 'پر کر دیا پھر برابر 
کر دیا ۔ پھر آن کو آسانی دنیا پر 
لے گیا اور اُس کا ایک دروازہ 
کھٹکھٹایا آسان والوں ے پکارا 
کەکون ہے ۔ کہا جعریل ۔ کہا 
اور ترے ساتھکون ے ۔ کہا 
مسرے ساتھ مد صلى اللہ عليه وسلم 
ہیں ۔ پوچھا بلاۓ گئے ہیں ۔ 
:کہا ہاں ۔ کہا ص‌حبا آئیے 
اھل آسمان اسی بشارت کو طلب 
کر رعے ہیں ۔ کوئی آسان ک4 
فرشتہ نہیں جانتا کہ ان سے خدا 
زمین پر کیا چاہتا ہے جب تکه 
که آن کو معلوم ند ھو۔ پھر 


اللکوٹر الذی قد خبالک 
ریک مم عرج بہ الی الساء الثانیة 
فقالت الملائکة له مٹثل 
ما قلت لے الاو ی من مذا 
قال جریل قالوا وسن معک 
قال غد قال وقدبعث المه 
قالنعم قالواس حبابهەو 
اھلا م عرج به٭ ال لی الساء الثالثئة 
و قالواله مٹل ہا قالت 
اولالی و الثائیة ٹم عرج به 
ای الساء الرابعة فقالواله 
شسثل ذڈلک تم عرج به آلی 
الساء الخامسة فقالوا لەمثل 
ذلک نم عرج بے ا ی الساء 
السادسة فقالواله مثل ذلک 
23 عرج یه الی الساء السابعة 
فقالوا له سٹثل ذلک کل ساء 
فیھھ‌ا انبیاء قد س|اھم فاوعیت 
منھم:ادریس ق الثانیة و ھارون 
اأَرابىة وآغر ق الَانَمة 
لم احفظ اسبەه و ابراھم 
فی السادسة وموسلی ف السابعة 
بتفصیل کلام 'الہ فتال 
موسی رب لم اظن اذبرفع 
علل احدئح علابه فوق ذلک 


۱۹ چْ٭ 


آسان اول پر آد م کو دیکھا جریل, 
ے کہا یە آپ کے باپ ہیں ۔ 
ان کوسلام کیجیے ۔ رسول خدا 
نے آدم کو سلام کیا اور آدم ۓ 
جواب دیا اور کہا صحبا اے 
بخرین فرزند ۔ پھر یکایک آسان 
اول پر دو نہریں بہی دیکھیں کہا 
اے جعریل ید کیسی ہہریں 
هیں ۔ کہا یہ نیل و فرات کی 
اصل ہیں پھر ]ن کو آسان پر 
لے گیا ۔ ایک اور نہر دیکھی 
جس پر موی اور زبرجد کے عحل 
بنے تھے ۔ پھر اس میں هاتھ ڈالا 
تو اس کی سی بالکل سمشک خالص 
کی مانند تھی ۔ کہا اے جریل 
یه کیا عے اس نےۓ کہا یە کوثر 
ےے جو خدا ۓ آپ کے لے تیار 


رکھی ہے ۔ پھر دوسرے آسان پر 


لےگیا یہاں بھی فرشتوں نے ھی 
کہا جو پہلوں ۓ کہا تھا ۔ که 
کون ے ۔ کہا جبریل ۔ کہا 
قیرے ساتھکون ‏ ےکہایدصلی الہ 
عليه وسلم هیں ۔ کہا طلب کیے 
گئے ہیں ۔ کہا ہاں ۔ کہا سہحبا 
پھر ٹیسرے آممان پر لےگیا وهاں, 


ما لا یعلمے الا افقہ حتی جاء 
سدرة المنتہٰی ودنا الجبار 
رب العِزۃة فتدلق حی قان قاب 
قوسن او ادنی فاوحی اللہ الیه 
قیمایوحی اللہ خمسبن صلواۃ 
علىی استک کل یومولیلة 


مطاعی اع مود فاعیہ 


موسلی فقال یا عد ماذا عہد 


خمسین صلوة کل یوم ولیلة 
قال ان استک لا تتطیع 
ذڈلک فارجع فلیخقف عنک 
ربک و عنھم فالتفت الئبہی 
صلی اللہ عليه وسلم ا ی جبریل 
کانہ یستشرہ ق ذلک فاشار اليه 
جمریل نعم ان شئت فعلا به 
الل الجبار فقال و ھو مکانهة 
یا رب خقف عنا فان اتی لا 
تستطی۔ع هذا فوضع عنه 
عشر صدوۃ ثم رجع ا ی موسی 


فاحتبسه فلم یزل یرددہ موسطی 


ای ربه حتی صارت علی خس 
صلواة ٹم احتبسه موسلبی 
عندالخمس فقال یاےداواللہ 
لقد راودت بنی اسرائیل قومی 


رنج 


بھی فرشتوں ے وهھی کہا جو 
پہلے اور دوسرے آسان پر کہا 
تھا۔ پھر چوتھے آسان پر لےگیا ۔ 
پھر وھی آتھوں نے کہا جو پہلے 
کہ چکے تھے ۔ پھر پانجویں آسان 
پر لے گیا اور یہاں بھی مثل اول 
کے فرشتوں ے کلام کیا ۔ پھز 
چھٹے آسمان پر لے گیا اور فرشتوں 
ے مثل اول کے کلام کیا ۔ 
پھر ساتویں آسان ہر لےگیا وہاں 
کے فرشتوں ے بھی وھی کہا 
جو پہلوں ۓکہہا تھا ۔ هر ایک 
آسان میں پیغمہروں کے جدا جدا 
نام بتاۓ ۔ جن میں سے میں نے 
یاد رکھا ادریس دوسرے آسان. 
میں ۔ ھارون چوتھے میں اور 
کوئی دوسرے نی ۔ پانچویں میں 
جن کا نام یاد نہیں رھا ۔ ابراهم 


چھۓے میں اور موسلی ساتویں میں 


اس لے که آن کو خدا کے ساتھ 
کلام کرۓ کی فضیلت ے ۔ 
پھر موسلی ے کہا اے خدا 
میرے گان میں بھی نہیں تھا 
کہ کسی کو مھ پر فضیلت دی 
جاے گی ۔ پھر خدا آ ن کو اس سے 


۴۳ 


عل ادن من ھذافضعنوا 
و ترکوە فاسمستک اضعف 
احیساداوقلوباوابداناو 
ابصار او اساعا فارجع فلیخنف 
عنک ربک کل ذلک یلتفت 
الٹبی صلى اللہ علمه وسلم 
الیل جبریل لیشیر علیه وکان 
لا بکرہ ذڈلک جریل فرفعه 
عندالخاسة فقال یا رب 
ان اسّی صنعقاء اجساد ھم وقلوبھم 
او اساعهم و ابصارھم و ابدانھم 
لْحَْك عتا فقال الجبار 
یا ید قال لبمک ومعدیک 
قال انە لا یہدل التول لذی 
کا فرضت علیک ںی ام الکتاب 
فکكکل حسنة بعشر امثالھا 
فہی غمسون ق ام الکتاب 
وھی ضس علیک فرجنع ا ی 
موسلی فقال کیف فعلت 
قال خفف عنا اعطانا بی 
حسدة عشرا مشالهھا قال موسیٴ 
قد و اللہ راودت بنی اسرائیسل 
على ادی من ذلک فترکوەہ 
فارجع الیل ربہک فلیخفف 
ننک ایضا قال رسول اللہ 


بھی اوپر لے گیا جس کا علم 
سواۓے خدا کے کسی کو نہیں 
ے یہاں تک که سدرة المنتہلٰی پر 
پہنچے ۔ پھر خدا نزدیک هوا پھر 
اور بھی نزدیک ھوا ۔ یہاں تک 
کە دو کانوں کا یا اس سے بھی 
کم فاصله رہ گیا ۔ پھر خدا ۓ 
آن کو وحی بھیجی کە تبری 


آمت پر بچاس تمازیں ھر روزو 


شب می فرض ھوئیں ۔ پھر آترے 


: یاں تک کهھ موسبی کے پاس 


۔ پھر موسلی ے ان کو 


ہٌََ لیا ۔ اورکہا اے غد صلی الله 


عليه عليه وسلم خدا ۓ آپ کو کیا 
حکم دیا ۔ کہا جھ کو هر رات 
دن میں پچاس نمازوں کا حکم ھوا 
ہے ۔ موسلی ے کہا آپ ی 
آست اس کی طاقت نہیں رکھتی 
پھر جائیے تاکه خدا اس می 
تخفیف کرے ۔ رسول خدا لے 
جەریل کی طرف دیکھا گویا که 
اس بارہ میں اس ہے صلاح 
پوچھتے هیں ۔ جبریل نے کہا 
هھاں اگر آپ چاهیں ۔ پھر خدا کے 


پاس گے اور کہا جب کہ وہ 


ِب 


صلی اللہ عليے وسلم یا موسٹی 
۰و اہ ا+تحعیت من ری 
مااختلف اليه قال فاصسط 
سم اق فاستیقظ و هو 
ق السجد الحرام۔ 

(صحیح باری صفحات 


اپنے پہلے مقام پر تھے ۔ اے خد1 
کمی کر کیوں کە سری 1 
اس کی طاقت نہیں رکھتی۔ خدا 
ے دس نمازی ں کم کر دیں ۔ پھر 
موسلی کے پاس آ۔ٴ اور موسلی 
ۓ ]ا نَکو روک لیا موسلی بار بار 


٠‏ و٢٢١٣‏ آ ن کو خدا کی طرف بھیجتے تھے ۔ 
یہاں تککه پایچ نمازیں فرض رہ گئیں ۔ موسلی نے پھر روکا او رکہا 
اے بچد.قسم خدا کی میں نے اپنی قوم بنی اسرائیل سے اس سے بھی 
کم حنت چاھی تھی ۔ آنھوں ۓ کمزوری دکھائی اور آُس کو چھوڑ 
دیا ۔ آپ کی امت کا جسم ء قلب ہ بصارت اور ساعت اور بھی ژیادہ 
ضعیف سے ۔ پھر جائیے تا که خدا اس کو بھی معاف کر دے ۔ 
رسول خد١‏ نے جعریل کی طرف دیکھا تا کہ اس میں مشورہ دے ۔ 
جبریل اس کو برا نہیں جانتا تھا پھر پانپویں دفعه رسول خدا کو 
لے گیا ۔ پھر رسول خدا نے کہا اے رب میری امت کے جسم ء 
قلب ء بصارت ء ساعت اور بدن ضعیف ہیں ۔ پس ہارے حق میں 
کی کر ف2 کہا اد چا کہا لیک ما رموں) رابنا 
قول نہیں بدلتا جس طرح آم الکتاب میں تجھ پر فرض کر چکا ھوں ۔ 
اور هر نیک کا بدله دس نیکیوں کے برابر ھوگا ۔ اس لیے اب یه نمازیں 
آم الکتاب میں چاس کے برابر اور تیرے نزدیک وھی پابچ ہیں ۔ پھر 
موسلی کے پاس آۓ کہا آپ نے کیا کیا ۔ کہا خدا نے تخفیف کی 
اس طرح پر کہ ہر نیک کے بدلے ھم کو دس لیکیوں کا ثواب عنایت 
کیا ۔ موسلی نے کہا والہ میں نے تو بی اسرائیل ہے اس سے بھی 
کم عنت چاھی تھی ۔ آنھوں نے اس کو بھی چھوڑ دیا ۔ خدا کے 
پاس پھر جائیے ۔ تا کە خدا ان کو بھی معاف کر دے ۔ رسول اللہ 


۴۵ 


صلىی اللہ علية وسلم نے فرمایا اے موسلی قسم ہے خدای جھ کو 

اپنے رب ہے شرم آتی ے کہ بار بار ]ُس کے پاس جاؤں ۔ کہا تو 

بسم اللہ آترئیے ۔ پھر جاگےر اور اُس وقت مسجد حرام میں تھے ۔ 
حدیث بیان کی ہم ہے ابراہم بن موسلی نے کہا آُس نے 


حد تثنا ابراھم بن 
موسی حدثنا هشام بن 
الزھری عن سعید بن السیب 
عن اپ هریرہ قال قال ادنبی 
صلاق عليیه وسلم لیله 
آسری بی رایت موسی و اذا 
ھورجل ضرب رجل کانه سن 
رجال شنؤة ورایت عیسلی 
فاذاا ھو رجل ربعە احمر 
کانما غرج سن دیماس وانا 
اشبےەه ولتد ابراھم صلی الله 
عليه وسلم زےے م آئیت 
بانائن ف احدعمالبن 
ق الاآغر غمر فقال اشرب 
اہماشعت فاخدذدتالسكان 
فشرب٭" فقیل اخذت الفطرة 
اما انک لواغذت الخمر 
غوت اسمستک ۔ 

(صحیح خاری صفحه مہم) 


حدیث ییان ک ھم ے هشام بن 
یوسف نے کہا اس ۓ حدیث 
بیان کی ھم سے معمر ے زھری 
سے اُس نے سعید بن مسیب ہے 
اُس نے ابو ھریرہ ‏ ےکہا آنھوں 
ے فرمایا رسول خدا ے معراج 
کی رات میں نے موسی عليهالسلام 
کو دیکھا اور وہ بدن کے دیلے 
تھے اور بال چھوۓے هھوۓ گویا 
کہ وہ قبیله شنؤہ کے ایک آدمی 
هیں اور میں نے عیسی علیەالسلام 
کو دیکھا اور وہ میانه قد سرخ 
رنگ تھے گویا ابھی حام سے مہا 


دھو کر ئپئلے ہیں اور میں 


ابراھم عليه السلام کا فرزند هھم 
کل ھوں پھر دو برتن پی شکے 
گے ۔ ایک میں دودھ اور ایک 
میں شراب تھی ۔ پھر کہا بی 
جس کو چا ۔ میں نے دودھ 


ل ےکر بی لیا مجھ سے کہا گیا کہ 


تو ۓ فطرت کو پسند کیا ۔ اگر تو شراب کو پسند کرتا تو تیری 


۴٦ 


آست گمراہ ہو جاتی ۔ 


حدیث بیان کی ہم ہے مد بن بشار ۓ کہا ُآس ۓ حدیث 


معدئثنا عد بن بشار 


قتادہ قال سمصمحمعت ابا العاليه 


معدثناابن عم نبیکم 
یعنی ابن عباس عن النی 
صلعم قال لاینبغی لعبد 
ان یقول انا خپرمن ییونس 
بن می ونلسبے ال ی ابمه 
وذکر النبی صلی اللہ عليه 
وسلملیله٭ اسری بے فقال 
سمسوسلی آدم طوال کانهہ سن 
رجال شنَوة وقال عیستی 


جعد سبوع وذکر مالکا 


خازن النار و ذکر الدجحال۔ 
(صحیح خاری صفحه ہہرم) 


بیان کی ھم ہے غندر ۓ کہا 
آُس نے سنا می نے قتادہ ‏ ےکہا 
اُس نے سنا می نۓ ابو العاليه سے 
یە کہا آُس ے حدیث بیان کی 
ھم سے تھھارے پیغمر کے چچا 
کہ پبیٹا یعی ابن عباس نے 
رسول خدا صلی اللہ علية وسلم 
سے فرمایا کسی بنده خدا کو 
نہیں .کہنا چاہیے کہ میں یولس 
بن می سے بہٹر ھوں اور یونس 
کو آن کے باپ کی طرف منسوب 
کیا اور رسول خدا نے معراج کی 
رات کا ذکر کیا اور کہا موسللی 
لے قد کے تھے گویا کہ وہ قبیله 
شنؤۃة میں سے تھے اور عیسی 


گھونگریالے بالوں والے اور میانه قد تھے اور دوزخ کے عافظ مالک 


اور دجال کا بھی ذکر کیا ۔ 


حدیث بیان کی ہم ہے ھدبہ بن خالد ۓ آُس نے حدیث بیان 


حدثنا هہدبه بن خالد 
قتادء عن انس بن مالکے 


ان نی ال صلی ات علمه. 


کی ہم سے ہام بن محیلی ۓ قتادہ 
سے اس نۓ انس بن مالک سے 
ُس ے سالک بن صعصعه ہے 


کہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 


٦٦ے‎ 


وسلم حد نم عن ليبله 
اسری بهەغ صعد حی ای 
الساء الثشاذمه فاستفتح قیل 
من ھهھذا قال جریل قیل و 
منزمعک قال غداقیل وقد 
ارسل اليه قال نعم فلما 
خلصت فاذا حخیمی و عیسٔی 
وھماابن خاله قال ھهذا 
حیلی و عیسلی فسلم علمإ 
فسلمت فردا نم قالا مہجبا 
بالاخ الصالح والنبی 
الصالح ۔ 

(صحیحعاری صفحات ےہم 


9ہہ) 


کیا پھر چڑھا بہاں تک کهھ 
دوسرے آسان پر پہنچا اور دروازہ 
کھلوانا چاھہا پوچھا کون ے 
کہا جبریل کہا تیرے ساتھ 
کون ے کہا ید صلى اللہ عليه 
گئے هیں کہا ہاں جب میں پہنچ 
گیا تو مس ے محیلی اور عیسلٰ یکو 
دیکھها اور وہ دونوں خاله زاد 
بھائی هیں ۔ جبریل ے کہا یه 
بحیلی اور عیسی ھیں ان کو 
سلام کیجیے ۔ میں نے سلام 
کیا دونوں نے جواب دیا اور کہا 
م‌حبا اے برادر صالح اور ٹنی 


صالح ۔ 


حدیث بیان کی ھم سے ابراہی, بن موسلی نے کہا اُس نے حدیث. 


حدثنا ابراھم ابن 


معمر وحدتی محمود 
حدثناعبدالرزاق حدثنا 
معمرعن الزھری اخہرفق 
سمید بن المسیب عن 
عن أی هریرة قال قال النبی 
صلى ات علیهوسلم لیلم" 
آسری بی لقیت موسی قال 


بان ک ہیں ہے ھشام ےے 
معمر سے اور حدیث بیان کى 
حدیث بیان ى ھم ے عبد الرزاق. 
ے کہا ُس ۓ حدیث بیان کی 
ہم سے معمرے زھری ہے کہا 
ُس ۓ خہر دی مجھکو سعید بن 
سیب نے ابو ھریرہ ہے کہا 
آنھوں‌ۓ فرمایا رسول خدا ‏ ۓکەه. 





۸ 


کا فاذاا رحل حسبه'آ 
قال مضطرب رجل الراس 
کاله من رجال شتنتوۂ قال 
ولتیمت عیسی فقنععہء الٹنی 
صل اللہ عليله فقال ربعه" 
احمر کانماخرج من دعاس 
یعی الحمام و رایت ابراهم 
وانا اشغبےه ولده به قال و 
آتے بانائن احد عمالن 
۔والاخر فیه خغخمر فقیل یف 
خنذاہمااشغئت فاعدت 
اللہن فشربتة فقیل لی عدیت 
الفطرة او اصبت الفطرة اما 
انک لواخغذت الخمر غوت 
امتک (صحیح بخاری صفحه۹ہءم) 


معراج کی رات میں موسی سے 
ملا کہا پھر آنحضرت ے موسلی 
کی صفت بیان کی ۔ کہ میں ۓ 
دیکھا وہ ایک مد ھیں می 
خیال کرتا ھوں که فرہمایا بدن 
کے دبلے سر کے بال چھوۓے 
هوے گویا کەہ وه قبیله شنوۃ 
میں ے ھیں ۔ کہا اور میں 
عیسی عليه السلام سے ملا پھر 
رسول خدا ےۓ عیسلبی عليهالسلام 
کی صفت بیان کی اور فرمایا که 
وہ میائە قد سرخ رنگ ھی گویا 
ابھی حام سے تیلے یں اور میں 
ے ایراہیم عليه السلام کو دیکھا 
اور میں آن کا ھم شکل فرزند 


هوں کہا دو پیالے لاۓ گئے ایک میں دودھ تھا ایک میں شراب 
جھ کو کہا گیا جس کو چاہو بی لو ۔ میں ۓے دودھ لے کر بی لیا 
پھر محھ ے کہا گیا کہ آپ فطرت پر ھدایت کے گئے یا فطرت 
کو حاصل کر لیا اگر شراب پی لیتے تو آپ کی امت گمراہ 


ہو جاتی ۔ 


حدیث بیان کی ھم ے مد بن کثبر نے کہا اُس ے* 


حدثناعد بناکثر حدشا 
اسرائیل حدلنا عثمان 
بن المغیرة عن مجاھهھد 
عن ابن عمر قال قال 


حدیث 
بیان ک هھم سے اسرائیل ے 
کہا آُس نے حدیث بیان کی 
ہم سے عثان بن مغمرہ ے بحاهد 
سے اس ے عمر سے کہا اس _ 


۳ْ ۹ 


النبی صلی اق عليه وسلم 
رایت عیسی و موسلی و ابراهم 
غاما غ سی فاحمرحعسد 
عریىض الصدر واما موسی 
فغقادم جسیم سہط کانله من 
رجال الزط ۔ 


(صحیح خاری صفحه ۹ہم) 


ے فرہایا رسول خدا ۓ دیکھا 
میں نے عیسلبی ۔ موسلی اور 
ابراعم کو ۔ عیسبی عليه السلام 
تو سرخ رنگ گھونگریالے بالوں 
والے اور چوڑے سینە والے تھے 
اور موسی عليه السلام بدن کے 
فر بهە اور سر ا بال چھوے 
هوۓ تھے۔ گویا کە وہ قوم زط 
می دہےے ھیں ۔ 


حدیث بیان کی ھم ہے عبدان ۓ کہا اس نےۓ حدیث ییان 


حد بثنا عہدانقال 
حد تنا عہد ات قاںل 
)خبرنایونس و حدثنا 
احمد بن صالح قال حدثنا 
عنبسة قال حدلنایونس 
عنابن شھهاب قال ابن 
السیب قال ابو ھریرہ آتی 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم 
لیلة آسریل ب٭یلیاء بقد 
الیھمافاغذ اللبن‌قال 
جبريیل الحمدق الذی 
ھداک للقضطر لواغذت 
الخمر غوت آستک ۔ 

(صحیح بخاری صفحه م۹۸) 


کی ھم سے عبد الله ے کہا آُس 
ے خعر دی هھم کو یونس ۓے 
اور حدیث بیان ىک ھم سے احمد 
بن صالح ہے کھا انی کے 
حدیث بیان کی ہم ہے عنبسہ ے 
کہا اس ےۓے حدیث بیان کی ھم 
سے یونسں ے ابن شہاب ہے کہا 
ابن مسیب ے کہا ابوھریرہ نے 
که جسں‌رات رسول الہ بیت‌المقدس 
گئے ۔ دو پیالە دودھ اور شراب 
کے پیش کیے گئے رسول اللہ نے 
آن یىی طرف دیکھا اور دودھ کو 
لیا جبریل ے کہا خدا ک 
تعریف ے جس نے آپ کو فطرة 
پر ھدایت کی ۔ اگر شراب لیتے تو 
آپ کی امت گمراہ هو جاتی ۔ 





ہ۹۵ 


حدیث بیان کی ہم ہے احمد بن صالح نے کہا اُس تے حدیث 


حصدنلنا احمد بن 
صالح قال حدثنا ابن 
وعب قالاغخبرنی یونس 
عن ابن شھاب قال ابو سلمة 
سعت جابر بن عبداللہ 
قال معت التبی صلی الله 
عليه وسلم یقول لماکذ 


فجل ال ی بت المقدس' 


جآ ا خہ ھم عن 
آیایة و انا انظر الےے ۔ 


(صحیح خاری مطبوعه 
دھلىی ہہ صم ھجری صفحه مہ۹) 


پیان کى ھم ہے ابن وب نے 
کہا آُس ۓ خبر دی مھ کو 
یونس نے ابن شہاب ہے کہا 
ابو سلمة ے سنا میں ے جابر 
بن عبد اللہ سے کہا اس نے سنا 
عت نے عو ا سے ئا 
فرماے تھے جب مھ کو قریش 
ے جھٹلایا -۔ میں :حجر میں 
کھڑا ھوا اور خدا ے بیت‌المقتدس 
کو معری نظر کے سامن ےکر دیا ۔ 
می آُ٘س کی نشانیاں ]آن کو 
بتاتا تھا اور آُس کی طرف دیکھتا 
تھا ۔ 


۔حدیث بیان کی ہم سے محیلی بن کبیر ے کہا اُس تے حدیث 


حدلثنا بحی بن 
گے مال تا ایت 
عن عقیل عن ابن شھماب 
حدلنی ابو سلمة بن 
عبدالرمحمان سمعت 
جابر بن عبداقشانهەسع 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 


یتول لما کذ بئی قریش . 


قمت فالحجر فجلیى الله 


سے اس ے ابن شہاب سے کہا 
آُس تے حدیث بیان یق عحھ ے 
ابوسلمه بن عبد الرحان ے کہا 
اس نے سنا میں ے جابر بن 
عبد اللہ سے سنا آُس ے رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم نی کا 
فرماے تھے جب جھ کو قریش نے 
جھٹلایا میں حجر م یکھڑا ھوا۔ 
خدا ۓ بیت المقدس کو مری 


۱ 


اغخبر هم عن آیياته وانا 
انظر اليیه ۔ 
(صحیح بخاری صفحه ہمن) 


نظروں مین جلوہ گر کر دیا ۔ 
می آُس کی نٹانیاں آن کو 
بتاتا تھا اور ُس کو دیکھتا 
حاتا تھا ۔ 


کہا عبدان ۓ خبر دی ہم کو عبد القہ نے کہا اس نے 


و قال عبدان اغبر عبد اللہ 
قال اخبرنا یونس عن 
الزھری قال انس بن مالک 
کان ابوذر یحدث ان رسول اللہ 
صل ات عليه وسلم قال 
فرج سقفی و انا بمکكة 
فنزل جبریل ففرج صدری 
ثم غسله بماء زم زم ٹم 
حاء بطست من ذھب 
ممتلی مکمةوایمانا 
فرغھنا ق صدری ثم اطبقه 
ثم اغذبیدی فعرج بی 
ای السماءالدنیافقال 
جعریل لخازن السماء الدنیا 
افتح قال من ھذاقال 
جبریل ۔ 

(صحیح بخاری صفحہ ہءم) ۔ 


خر دی ھم کو یيونسں ے 
زھری ے کہا انس بن مالک 
ۓ که ابوذر حدیث ییان 
کرے تھ ےکه رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلم نے فرمایا کہ معرے 
گھر کی چھت شق ہوئی اور مس 
ُس وقت مک مس تھا ۔ پھر 
جریل ازل ہھوا اور آن ےۓ 
ہرے سیلة کو چاک کیا 
پھر آب زمزم سے اس کو دھویا 
پھر سوے لگن حکمت و اعان 
ے بھرا ھؤا لایا اور ُس کو 
میرے سینه می ڈال کر سینه 
کو برابرکر دیا ۔ پھر مسبرا هاتھ 
پکڑا اور آسان اول پر چڑھا 
لنے گیا ۔ جمریل نے آسان کے 
حافظ ہے کہا کھول کہا کون 
عہے کہا جعریل ۔ 


حدیث بیان کی ہم ہے اساعیل ۓ کہا ُس نے حدیث بیان 


۲٢۲ 


اخغی عن سلیان عن شریک 
بن عبداللہ بن ای ٹمر قال 
سمعت انس بن مالک عدثا 
عن لیلة آسری بالنبی صلی اللہ 
علیه وسلم من مسجد الکعبة 
جاءہ تلالة نغر قبل ان یوحی 
اليه وھو نام ق المسجد الحرام 
فتال اولھم ایم هو فتال 
اوسطمم ھوخغرھم فکانت 
تلک فلم برھم حتی جاؤا 

و قال آخرھم خذوا خیرھم لیلة 
آخری فی یری :قلبه والنبہی 
صل اه عليه وسلم ناہگة 
عیناہ ولا ینام قلبه و 
کنپلک الائبیاء تنام اعینھم 
ولا تنام قلوبھم فتولاہ 
جعریل نم عرج بے ال ی الساء ۔ 
7 (صحیح خاری صفحه ج٥٠‏ ۵) 


سلیمان سے آُس نے شریک بن 
عبد اللہ بن ابو مر سے کہا آاُس 
رات کا جب که رسول اللہ صلی اللہ 
معراج ہوئی ۔ کہ وحی آے سے 
پہلے تین شخص آں حضرت کے 
اس آۓ اور وہ مسجد حرام 
مس سوتے تھے ۔ ان میں سے 
پہلے نے کہا کہ وہ ان میں ہے 
کون عے ۔ درمیانی شخص ے 
کہا که وہ ان سب میں سے 
بہتر ےہ ۔ اخبر شخص ہے کہا 
کہ ان میں سے بہتر کو لے چلو 
پھر وہ رات تو گذر گئی اور ان 
کو کسی نے نہیں دیکھا یہاں 
تک کە وہ ایک اور شب کو 


آں حضرت کے پاس ایسی حالت میں آۓے که آپ کا دل دیکھتا تھا 
اور حضرت کی آنکھیں سوق اور دل جاگتا تھا ۔ اسی طرح پیغمبروں 
کی آنکھیں سوق اور دل جاگنا ے ۔ پھر جبریل نے آن کا کام 
اپنے ذمه لیا ۔ پھر آن کو آسان پر چڑھا لےگیا ۔ 


م۲( احادیث مسلم 
حدیث بیان کی ھم سے شیبان بن فروخ ۓ کہا اآس ے حدیث 


حدثنا شیبان بن فروخ 


بیان کی ہم کے حاد بن سلمہ ے 


۳ 


قال عحدثنا حادبن سلمة 
قال حدثنا ثابت البتانی 
عن انس بن مالک ان 
رسول اللہ صلی اللہ علِه وسلم 
قال اتت بالراق وھو دابة 
ایض طویل فوق الحار و 
دون البخغل بضع حافرۃة 
عند منتہی طرفه قال 
فركبته حتٹی اتیت 
بالحلتة اللی یبربطء بھا 
الانبیاء قال ثم دخلت المسجد 


فصلیت یه رکعتن غ 


خغرجت فجاء ضف جۂعیل 
بائاء من خمر واناء من 
لن فاخعرت اللن فقال 
جبریل عليه اسلام اغٹرت 
الفطرۃ ثم عرج بنا ا ی الماء 
فاتفتح جبریل فقتیل من 
انت قال جبریل قیل ومن 
سمعک قال پچد قیل وقد 
بعث اليے قال قد بعث الیه 
ففتعم لنا فاذا انا بادم 
صلی اللہ عليه وسلم فرحب 
ق و دعمابى بیر تم عرج بنا 


کہا آُس ۓ حدیث بیان کی 
ہم :سے ثابت بنانی ۓ انس بن 
مالک ہے کہ رسول اللہ صلی التہ 
عليه وسلم نے فرمایا کہ براق 
لایا گیا اور ایک سفید رنگ کا 
جانور تھا گدے ے بڑا خچر ے 
چھوٹا اہنی نظر کی انتہا پر قدم 
رکھتا تھا ۔ میں آ٘س پر سوار 
هو کر بیتتالمقدس ہنچا اور 
براقی کو حلقهە ے باندھ دیا 
جس ہے اور نی باندھتے تھے ۔ 
پھر سسجد میں داخل هوا اور 
دو رکعت نماز پڑھی پھر مسجد 


سے نکلا _ جریل ایک پیاله 


شراب کا اور ایک دودھ کا لایا۔ 
می ہے دودھ کو پسند کیا ۔ 
جبریل علیہ السلام ۓ کہا کھ 
آپ نے فطرت کو پسند کیا ۔ 
پھر جھ کو آسان پر لےگیا جریل 


ے آسان کا دروازہ کھلوانا چاها: 


کہا گیاکون ھے ۔ کہا جبریل ۔ 
پوچھا تبرےساتھ کون ے ۔ کہا 
مد صلىی اللہ عليه وسلم ھی ۔ 
پوچھا کیا طلب کے گئۓے ہیں ۔ 
کہاٴ ہہاں طلب کیے گۓ ہیں ۔ 





۳خ 


ای الساء الثائیة فاتفتح ۔ 


جبریل عليه السلام فقیل 
من انت قال جبریل قیل و 


بعث اليےه قال قد بعث الیيےه 
ففدح لنا فاذا انا با بنی الخالة 
عیسی بن میم و حئی بن 
ذکریا صلی اللہ علیھ)| وسلم 
فرحبا بی ودعو ال ی بخ ئح 
عرج بنا الی الساء الشالشة 
فاستفتح جبریل فقیل من 
انت قال جعریل قمل ومن 
معک قال چداقیل وقد بعث 
اليه قال قد بعث الیيه 
ففتح لنافاڈا انا بیوسعف 


صل اللہ علیه وسلم و اذا ھوٴ 


قد اعطی شطر الحسن قال 
فرح ى ودعا گی یبر تم 
عرج بشا ا ی الساء الرابعة 
سو ہے سہ یہ 
قیل ہن ھذا قال ججیل 
ڈول وسن معک قال چد 
قیل وقدبعث اليه قال 
قدابعثت اليِه ففتح با 
فاذا انا بادریس صلی اللہ 


پھر مارے لیے دروازہ کھل گیا ۔ 
اگاہ حيھ کو آدم نظر پڑے ۔ 
آدم ےۓ مجھ کو مجبا کہە کر 
میرے لیے نیک دعا ک پھر 
جنریل هھم کو دوسرے آسان پر 
لے گیا اور دروازہ کھلوانا چاها 
پوچھاگیاکون ‏ ۔ کہا جعریل۔ 
پوچھا تعرے ساتھکون ے ۔ کہا 
چد صلی اللہعليه وسلم ہیں ۔ پوچھا 
کیا. طلب کے گۓ یں ۔ کہا 
ماں طلب کے گئے ھیں ۔ پھر 
دروازہ کھل گیا نا گاہ جھ کو 
خاله زاد بھائی عیسلی ۶ بن مم 
اور حیلی بن ذکریا نظر آۓ 
دونوں ۓ محبا کہ ەکر میرے 
لیے نیک دعا کی پھر جبریل 
ھم کو تیسرے آسان پر لے گیا 
اور دروازہ کھلواا چاھا پوچھا 
کون ے ۔ کہا جعریل ۔ پوچھا 
ترے ساتهھ کون ھ ۔ کہا 
چد صلى التہهعليه وسلم ھیں ۔ پوچھا 
کیا طلب کے گۓ ہیں کہا ہاں 
طللب کے گئے ہیں ۔ پھر 
دروازہ کھل گیا اور میں نے 
یوسف عليه السلام کو دیکھا اور 


۵۵ 


عليه وسلم فرحب پے و 
دعا لی خر قال اق عزوجل 
ورفعناہ مکانا علیا ٹم عرج 
بنا ا ی الساء ادخاسمة فاستفتج 


قال پا قیل وقدبعت اليه 
قال قد بعث الیيه ففتح نا 
خاذا انا بھارون صل اللہ عليه وسلم 
فرحب بی و دعا یق الخجر تم 
رج بنا الی السماء السادسة 
فاستفتح جبتیل قیل من 
عناقال جریل قیل ومن 
معک قال مد قیل وقد 
بعث اليه قال قد بعث اليه 
ففتح لیا فاذا انا موسی 
صلی اللہ عليه وسلم فزحب 


بی و دعالى ھ میں ٹم عرج بنا 


ال الساء السابعة فاستفتح 
جبریل قیل من ھذا قال 
جبریسل قیل وسن امعک 
قال دا قیل وقدبعث اليه. 
قال تد 07 الیه ففتح 
لنا فاذا انا بابراھم صلی الہ 
عليه وسلم سسند اظہرہ ا ی 


ان کو حسن کا ایک حصه عطا 
ھوا تھا ۔ یوسف عليه السلام ۓے 
مرحبا کہ٭ کر ممرے لیے لیک 
دعا ى ۔ پھر جریل ھم کو 
چوتھے آسان پر لےگیا اور دروازہ 
کھلوانا چاھا پوچھا گیا کون 
ہے ۔ کہا جبریل ۔ پوچھا تبرے 
ساٹھ کون ہے ۔ کہا چد صلی اللہ 
عليه وسلم هی ۔ پوچھا کیا 
بلاۓگئۓےهیں ۔ کہا ہاں بلاۓ 


گئۓے هیں ‏ دروازہ کھل گیا اور 


میں نے ادریس عليه السلام کو 
دیکھا ۔ ادریسں ے بھی مر حبا 
کہ ھکر میرے لیے نیک دعاکی ۔ 
خدا ے فرمایا ےہ کہ ہم نے 
اُس کو آونچی جگە آٹھا لیا ۔ پھر 
جبریل ہم کو پانچویں آسان پر 
.لے گیا اور دروازہ کھلوانا چاها 


. پوچھا گیا کون ے کہا جبریل 


پوچھا تیرے ساتھ کون ےی کہا 
مچد صلى اللہ عليه وسلم ھی پوچھا 
کیا بلاۓ گے ھیں کہا ہاں 
بلاۓ گئے هی پھر دروازہ کھل 
گیا ۔ اور می نے ھارون کو 
دیکھا ھارون ےۓ بھی سرے لے 


"9۹٦ 


البیت المعمورو اذا ھوید 
خله کل یوم سمعون الف 
ملکٹےلایعودون الله م 
ذھب ى ال ی السدرۃ المنتہٰی 
فاذا ورتھا کاذان الغفیلة و 
اذا ٹمرھا کالتلال قال فلا 
غشیہا من امر اس ما غشثی 
تکغفرت ف| احد من خلق اللہ 
یستطیع ان بنعیہّا من 
حسہا فاوحی ا ی مااوحی 
فغرض علیىی خسین صلوة 
ف کلیومولیلة فنزلت 
ال سوسی علیه السلام فقال 
مسافرض۔ ربک صلی استک 
قلت غسسین صلوۃة قال ارجع 
ای ربک فاءاله التَخفیف 
فان اتک لا یطیقون ذڈلک 
فانی قد بلوت بنی اسرائیل 
او خبرتہم قال فرجعت ال ی 
ری فقلت یا رب خفف علی 
آمتی فحط عنّی خ سا فرجعت 


خغسہسا قال ان استک لا یطیقون 
ڈلکے فارجع ا یىی ربک فسله 
التخفیف قال فلم ازل 


محیا کہهہ کر نیک دعای پھو 
جریل ہم کو چھٹے آسان پر 
لے گیا اور دروازہ کھلوانا چاھا۔ 
پوچھاگیاکون ھے ۔ کہا جبریل۔ 
پوچھا تبرے ساتھ کون ے ۔ کہا 
چد صلىی الہ عليه وسلم می ۔ 
پوچھا کیا بلاۓ گئے ہیں ۔ 
:کہا ہاں بلاۓ گئے ھی ۔ 
دروازہ کل گیا اور میں 
ے موسلٰی عليه السلام کو 
کہە کر میرے لیے نیک دعایق 
پھر جعریل عم کو ساتویں آمان 
پر لے گیا اور دروازہ کھلوانا 
چاھا ۔ پوچھاگیا کون ے ۔ کہا 
جبریل ۔ پوچھا تیرے ساتھکون 
ھے ۔ کہا ىچد صلی اللہ عليه وسلم 
ہیں ۔ پوچھا کیا بلاۓ گئے 
ہیں ۔ کہا ہاں بلاۓ گئے هیں - 
دروازہ کھل گیا اور میں نے 
ابزاھم عليه السلام کو دیکھا 
بیتالمعمور کی طرف پشت کا 
سہارا لیے بیٹھے ہیں اور 
بیتالمعور میں ہر روز سکر ہزار 
فرشتے داخل هوے ہیں اور پھر 


۱ ٦ثے‎ 


ارجع بین ری تبارک و تعالی 
و بن موسی ء علیيه السلام 
ٴ فیلدوۃ کل یوم ولیلة لکل 
'+ صلوٰة عفر قڈلکت غبمسرت 


صلوقةویٹھم صنة فلم 


مِمَيلهیا كمت لهة عشر اف 
لم تکتب شیعا فان عمھا 
کتہت سعةواحدۃة قال 
فنزلت حی انمشہیت ای 
موسلی عليیے السلام فاخبرتہ 
قتال' ارجع ای ربہبک فسله 
انت فقال رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم فاقلت 
قد رجعت ا ی ری حی استحییت 
منه ۔ ٗ 
(محیح مسلم جلد اول 
صفحہ ۹۱) 


دوبارہ نہیں آتے پھر جبریل مجھ 


. کو سدرذالمنتہی کی طرف لے 


گیا آس کے پتے هاتھی کے کانوں 
کے برابر اور پھل مٹکوں ت 
براہر تھے ۔ جب حکم الہی سے 
اس پر جو چھانا تھا چھا گیا تو 
اس کی حالت بدل گئی پھرکسی 
انسان کی طاقت نہیں ےہ که 
اس کے حسن کی تعریف کر سکے 
پھر خدا ے مجھ پر جو وحی 
بھیجی تھی بھیجی اور مھ پر 


اس نمازیں ھر روز فرض کیں 


پھر می نیچے آتر کر موسلی, 
عليه السلام کے پاس آیا موسلی 
عليه السلام ۓ کہا خدا ے. 
آپ کی آمت پر کیا فرض کیا - 
مس نے کہا بچاس نمازیں :۔ موسی, 
عليه السلام ۓ کہا خدا کے 
پاس پھر جائیے اور کمی کَ 
دَرَغواءک یھی آپ کی آمت می. 


اس فرضن کے ادا کرے کی طاقت نہیں ے میں نی اسرائیل کو خوب 
آزما چکا ھوں میں دوبارہ خدا کے پاس گیا اور کہا اے خدا میری 
آمت کے لے تخفیف کر ۔ خدا ۓے پاب نمازیں کم کر دیں پھر میں 
موسٰی عليه السلام کے پاس آیا اور آن ہے کہا که خدا ے پا 
کم کر دیں ۔ کہا آپ کی آمت اس ک بھی طاقت نہیں رکھی خدا 


۵۸ 


کے پاس پھر جائیے اور کمی کی درخواس تکیجے ۔ رسول اللہ فرماے 
جیں کە می بار بار خدا اور موسی عليه السلام کے درمیان آتا جاتا 
تھا ہاں تک که خدا ے فرمایا اے مد صن اللہ عليه وسلم رات دن 
میں پاب نمازیں هیں اور هر نماز پر دس کا ثوابِ ۔ اس طرح ہر بچاس 
ممازیں ھوئیں اور جو شخص نیک کا ارادہ کرے اور اس کو 
۔عمل میں نہ لاۓ میں آس کی ایک نیکی لکھوں گا اور جو عمل میں 
لاہۓے ُس کی دس نیکیاں لکھوں گا اور جو بدی کا ارادہ کرے 
اور آس کو عمل میں نہ لائے ]من کی بدی نہیں لکھی جائے کی اور 
اگر عمل مس لاۓ تو صرف ایک بدی لکھوں کا ۔ پھر میں نیچے 
آتر کرموسلی عليه السلام کے پاس آیا اور ٌن کو خبر دی ۔ کہا 
غدا کے پاس پھر جائے اور اس مس کمی کی درخواست کیجیے ۔ 
رسول اللہ صلى ال عليه وسلم فرماۓے ہیں که میں نے کہا کھ 
مس خدا کے پاس اتنی دفعه جا چکا ہھوں کہ انب مجھے اس ہے شرم 


آتیاعہ۔ 


حدیث بیان کی ہم سے ہارون بن سعیدایلی نۓ ؛ کہا اُس نے . 


حدنناھارون بن سعید 
الایلی قال:ہدثنا این وھب 
قال اخعرنی سلمیان و هو ابن 
'بلال قال حدڑُنی شریک بن 
عبداس بن 
عن لیلة اسری برسول اللہ 
صلی ال عليیه وسلم من 
مسجدالکعبة اله جاء ثلالة 


نغفرقبل ان بوحئی الےەه و 


ای نمر قال. 


حدیث بیان کی ھم ے ابن وھب _ 
ے ء کہا آآُس ے خر دی 
جھ کو سلیان ے اور وہ بلال 
کے بیٹے ہی ں کہا ُس ہے حدیث 
بیان کی بجھ سے شریک بن 
عبداللہ بن ابو ئمر ۓے کہہا.اُس نے 


رات کا جب کھ رسول خدا: کو 
مسجد جرام سے معراج هوئی ۔۔ 


۹۹ 


هو نائم ف المسجد الحرام 
و ساق الحديیسٹ بقصة. 
محوحدیث ثابت الہتانی 
وقتم اه فغاننا و اضر وراة 
0809 ٰ 

(صحیح مسلم جلد اول 
۔صفحه ۹۲) 


کە آں حضرت کے پاس وحی آاےۓے 
سے پہلے تن شخص آۓے اور 
تھے ۔ راوی نے ثابت بنائی کی 


کیا اور اس م سکچھ تقدعوتاخس 
کی ۔ کچھ کمی اور زیادی ۔ 


حدیث بیان کی ھم ہے حرمله بن بحیی تجیبی ۓ کہا اُس 


عخیی التجیی قال حد”ا 
این وهب قال اخبرنی یونی 
عن ابن شہاب عن انس 
بن مالک قال کان ابوذر 


محدث ان رسول اللہ صلی اللہ 
۔علیه وسلم قال فرج ستف 
بیی وانا عکةۃ فنزل 
جعیل عليه السلام ففرج 
صدری ثح غسلهە من ساءزمزم 
تم جاء بلظست من ذھب 
متلی حکمة وامانا 
فافرغہاق صدری ٹم اطبقه 
حم اخذ بیدی فغرج ے ال ی 
الساء فدل| جئناالساء 
الَيتي قال سرین تنا َة 
7 یس2 افتح قال من 


ےۓ حدیث بیان کی ھم سے ابن 
وھعب ے کہا آُس نے خبر دی 
جھ کو یونس نے ابن شہاب ہے 
آُس نے انس بن مالک سے کہا 
ُس ےۓے کہا ابوذر ان کرۓے 
تھے کہ رسول اللہ صلى اللہ عليه 
وسلم ۓ فزمایا کہ سرے گھر 
کى چھت شق ہھوئی اور میں آُس 
وقت مکە می تھا ۔ پھر جریل 
نازل ھوا اور آُس نے فلز 


سینه کو چنا اور اس کو آب 


زمزم سے دھویا پھر سونے کا: 
لگن لایا جو حکمت و امان ہے 
بھرا ھوا تھا پھر ]ُس کو مہرے 
سینەة میں اونڈیل دیا اور پھر 
مہرے سینە کو برایر کر دیا ۔ 
پھر مبرا ہاتھ پکڑ کر آسمان پر ۔ 


ھذاقال هذا جریل قال 
ھل سھہکف احدقال نعم 
معی ۴د قلل فارسل الله 
قال نعم ففتح قال فلما علونا 
ااساء الت تسا غاذا علق عق 
کعیخەهہ اسوده وعن یسارہ 
اسودة قال فاذا نظرقیل 
عمتے کر اڈ15اتنظفر 
قبل شاله بی قال فقال 
محبا بالنی الصالح و 
الابن اللمصالح قال قلت یا 
جپریز سن ھهنا قال ھذا 
آدم صلى الہ عليه وسلم و 
ھذەالاسودة عن میئنه عن 
شماله نسم بینە فاھلالیمین 
اھل الجنة والاسودۃةٴ الدتی 
عند شال ه اھل الحخار فاذا 
نظر قبل عینه ضحکف 
واذا ا نظر قبل شاله بی 
قال غ عرج پ جبریل ہی 
اتی الساء الثاثیة فتال 
لخازہا افتح قال فقال له 
عَال[کها ہتل:حاقال غازن 
الساء الدنیاففتح فتال 
انس بن مالک فذکرانه 


کی 


لے گیا جب ہم بہلے آسان پر 
کھول ۔ پوچھا کون ے کہا 
جمریل ۔ پوچھا ترےساتھ کوئی 
ےے کہا ہاں سرے ساتھ چد 
صلی اللہ عليةه وسلم هیں ۔ پوچھا 
بلاۓ گئے هیں کہا ہاں پھر 
دروازہ کھل گیا جب ہم آسان 
اول پر گئے تو ہم نے دیکھا 
که ایک شخص کی دائیں اور 
بائیں طرف کچھ دھندلی سی 
صورتس ھی دائی طرف دیکھ کر 
ھنستا ہے اور بائیں طرف دیکھ 
کر روتا ےے اس نے کہا اے 
نٍی صالح اور فرزند صالح ۔ میں 
سے جریل سے پوچھا یە کون 
ے کہا یە آدم ھیں اور صورتیں 
جو آن کے دائیں اور بائیں طرف 
هیس آن کی اولاد کی روحی ھیس 
اور <'ئی طرف وا لی جنی اور 
بائی طرف وا یف دوزخی ھی ۔ 
اس لے دائیں طرف دیکھ کر 
ھنستے اور بائیں طرف دیکھ کر 
روے ہیں ۔ پھر جبریل مجھ کو 
دوسرے آسمان پر لےگیا اور محافظ 


٦ 


و جد ف السموات آدم و 
ادریس وعیسلی و ہوسلی 
ز ورام جاتے السام 
غعر انله ذکر انهە قد وجد 
آدم عليه الام ق الساء 
الدنیا و ابراھم ف الساء 
السا َذستة٭:- شال السا می 
جبریل و رسول الہ صلی اللہ 
علیه وسلم بادریس قال 
صسص حبا بالنبی ااصالح 
والاخ الصالح فقلت 
من ھذدا قال ھذدا ادریس 
قال ٹم مررت موسٹی علیہه 
السلام فتقال مرحبا بالنی 
الصالح والاخ الصالح قلت 
سپ ختااقال عذا رت نال 
تم مررت بعیسی فقال مےجبا 
بالنی العبالح والاخ الصالح 


بن میم قال ثم مررت بابراهم 
عصليه السلام فقال سرحبا 
بالنبی الصالح والاخ 


مذا ابراهم ۔ قالر اہن شہاب: 


ہے کہا کھول اس ىعافظ نے 
بھی وھی کہا جو آسان اول 
کے بحائظ نے کہا تھا پھر دروازہ 
کھل گیا ۔ انس بن مالک کہتے 
مس کہ ابوذر نے یە تو بیان 
کیاکه رسول خدا ۓ آسانوں مس 
آدم ۔ ادریس ۔ عیسلی۔ موسلی 
اور ابراہمِ عليه السلام کودیکھا 
مگر ان کے مقامسات کی تعن 
من کی ۔ سواۓ اس کے که 
آدم کو ہہاے آسان پر اور ابراھم 
چھٹے آہان پر بایا ۔ راوی کہتا 
عے که جب رسول خدا اور جریل 
ادریس کے پاس پہنچے ۔ ادریس 
نے کہا سر حبا اے نی صالح اور 
برادر صالح ۔ میں نے پوچھا یه 
کون ےےکہا یە ادریس هیں پھر 
میں موسی کے پاس پہنچا:۔ موسلی 
ےۓ کہا م‌حبا اے نی صالح اور : 
برادر صالح ۔ میں ے پوچھا یه 
کون ےے کہا یه موسی ھی ۔ 
پھر میں عیسلی علیہ السلام کے 
ے کہا مرحبا اے ئی صالح اور 
برادر صالح میں ے پوچھا یه کون 





بگتتد 


و اخہریق اخ حزم ات ایخ 
عباس و اباحبة الانصاری 
یقولان قال رسول اللہ صلی اللہ 
وی و کر یرت ین 
حی ظہرت لمستوی اسمع 
فیه صریف الاقلام ۔ قال 
این حزم وانس بن مالک 
تال مل اق ضصل اقڈشانے 
وسلم فغرض اق علی اسی 
خمسن صلوة قال فرجعت 
بڈدالک حتی مرعموسئی 
علیە٭السلام فقال سوسی 
ماذاقرض ریت عل استک 
قلت فرض علہم خمسبن 
صلوۃة قال ی موسلی فراجع 
نان ات لا سی 
ذالک قال فراجمت ری 
. فقوضع شطرھا قال فراجعت 
الل موسبی عليه السلام 
فاخبرته قال راجع رلک 
فان انتک لا تطلیق ذلک 
قال فراجعت ری فقال ھی 
خمس وھی خمسون لا 
پہنل القول لدی قال فرجعت 
ال موسلی فقال راجع رہک 


عے کہا یە سریم کے بیٹے عیدبی 
هیں ۔ پھر میں ابراہم کے پاس. 
پہنچا ابراهم عليه السلام ۓ کہا 
مرحبا اے نی صالح اور فرزند 
صالح میں نے پوچھا یه کون ے 
”کہا یه ایراعم عليه السلام یں 
٣ا‏ ابع غاب ۓۓ اور کس وی 
جھ کو ابن حزم ے که ابن عباس 
اور ابو حبته الانصاری کہتے تھے 
کہ رسول اللہ نۓ فسمایا که 
پھر جبریل مھ کو ایسی جکه 
لے گیا جہاں میں قلمہوں کے 
چلنے ق آواز سنتا تھا کما ابن 
حزم اور انس بن مالک نے کهھ 
رسول اللہ نے فرمایا که خدا_ 
میری امت پر بچاس ماڑیں فرض 
کیں ۔ پہر میں آُلٹا پھرا اور 
موسلی کے پاس آیا ۔ ‏ وسنی نے 
پوچھا که خدانے آپ کی امت 
پرکیا فرض کیا می ۓ کہا آن 
پر :جاس تمازیں فرض کی ہیں 
موسی نے مجھ سے کہا پھر خدا 
سے یہیے کیوں که آپ کی آمت 
ھرگز اس کا تحمل نہیں کر سکے گی 


میں نے پھر کہا خدا نے ایک 


۳ 


قعات یل امستعییت فضق 
ری قال تم انظلق بی جبریل 
غیٰ لاق مترہ استتّق 
فغمغہا الوان لا ادری ما 
ھی قال ٹم دخلت الجنة 
فاذا فہا جنابڈ الؤلۂؤ واذا 
تراہا المسک ب 

(صحیح مسلم جلد اول 
صفحہ ۹۳) 


حصه اس میں سے معاف کر دیا 
پھر مس موسنی کے پاس آیا اور 
آن کو غخعر دی کہا خدا سے 
پھر کہے آپ کی آمت اس کَ 
بھی طاقت نہیں رکھی ۔ میں ے 
پھر کہا ۔ خداۓ فرسمایا کهھ 
پا نمازیں فرض ہیں .اور می 
بچاس کے براہر ھی مرا قول 


۰ 7 ۱ 
ہس بدلتا ۔ می پھر موسی کے 


پاس آیا کہا خدا سے ۔ھر کہتے میں نے کہا جھ کو خدا سے شرم 
آی بے پھر جریل جھ کو لے چلا تاکہ سدرة المتملی کے پاس 
جائیں ۔ سدوہ پر کچھ رنگ چھاۓ ہوے تھے جن کی حقیقت میں 
نہیں جانتا ۔ پھر میں جنت میں گیا اس میں موق کے بے تھے اور 


حدیث بیان کی ھم ہے مد بن مثلی ۓ کہا آُس نے حدیث 


حد ثنا ىد بن المشتی 


قال خدنلناخ بن ابی عدی 
عق سعید عن قتاده عن 
اتی بن مالک لعله قال 
رجل سن قومه قالقال 
ٹی اق صلىیاص عليه وسلم 
بینااناعند البمت بمن 
النائم و الیقعظان اذ 


بیان کی ھم ہے غد بن ابوعدی 
ےۓ سعید ہے آُس ے قتادہ سے. 
اس نے انس بن مالک سے شاید 
راوی نے کہا اس نے مالکه 
بن صعصعة سے جو اسی کَٗ قوم 
کا ایک شخص ے کہا آُس نۓے 
کە رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
ےۓ فرمایا كکة میس کعبهہ کے 
قریب کچھ سوتا کچھ جاگتا تھا 


کھ میں ے ذنا کوئٹی کہتا ھے. 


۳ 


فاتہت فانتططق شی ٹناتے ٢‏ 


بطست ہن ذھبفیھامن 
ماء زم زم فشرح صدری ای 
“نا و ک وا ال تاد 
فقتلت للنی معی ما یعی 
قال ا ی اسفل بطده فاستخرج 
بی نعل سا ریرم 
او اتا تو سی 
اساتا وناست اف اقبیت 
بدایه“" ابیض یقال له 
البراق فوق الحمارودون 


البہغل یقع خطوء عند, 


اقصی طرفه فحملت علیه 
ثمانطلقنا حتی اتی"نا 
الساءالدنیا فاستفتح جریل 
عليه السلام فقیل من 
ھذا قال جبزيیل قیل و 
من مسعک قال ید صلی اللہ 
عليه وسلم قیل وقدبعث 
الیے قال نعم قالففتح 
لناوقالمرحباولنعم 
الہجئی جاءقالواتینا 
علی آدم علیےه السلام و 
ساق الحدین بدںمص٭+٭ و 


تین میں سے ایک جو دو کے 
درمیان ے پھر معرے پاس آیا 
اور مجھے لے چلا پھر سوے کا 
لگن جس میں آب زم زم بھرا تھا 
لایا گیا اور معرا سینە یہاں سے 
بہاں تک رکھولا گیا ۔ قتادہ 
کہتے ھس کھ میں ے اپنے 
ساتھی سے پوچھا اس ے کیا 
ساد ے کہا شکم کے زیرین 
حصه تک پھز مرا دل یکال کر 
آب زم زم سے دھویا گیا اور 
اسی جگە رکھ دیا گیا پھر ایمان 
اور حکمت سے بھر دیا گیا پھر 
ایک سفید رنگ کا جانور لایا گیا 


جس کو یراق کہتے هیں گدھے 


سے بڑا خچر ہے چھوٹا انتہاے 


نظر تک قدم مارتا تھا ۔ می 
اس پر سوار کیا گیا پھر ھم 
چلے اور آسانی دنیا پر ہنچے 
سدق نے زوا کھارانا: ھا 
کہا جبریل پوچھا تبیرے ساتھ 
کون ے کہا ید صلى اللہ عليه 
وسلم ہیں پوچھا کیا بلاۓ 
گئے ہیں ۔ کہہا ہاں پھر مارے 


۹۵ 


ذکر افه لقی فالسماء 


الثاتیه٭ عیسبی ویبحمی 
علیما السلام وق الشالثنة:. 
رف علبۃ السلام و قٌ 


الترابعة ادریس عليے السلام 
السلام قال ٹم انطلتنا 
حتی انۃ نتهھبناا یالسحاء 


السادسة فاتمت علی سوسی ٴ 


علمه فقال سرحبا بالاخ 
'الصالح والنبی الصالح 
فلسا جاوزته بی فنودی 
سایبکیک قال رب ھذا 


غلام بعئته بعدی بلتخغل 


من امته الجنة اکثر 
ممایدخل من اتی قال 
ٹم انطلتنا حتی انتھینا 
ای السماء السابعة فاتیت 
عَل ابراھیم عليه السلام 
و قال فالحلیث وحدث 
بنی ال صلى ال عليه وسلم 
انه رای اربعة الھار یخرج 
من اصلهھانھران ظاھران 
و نھران باطنان فقلت یا 


ا دروازہ کھل گیا اور کہا 


مرجبا کیا خوب آنا ھوا۔ پھر 
ہم آدم علیہ السلام کے پاس 
پہنچے پھر راوی سے نام قصهہ 


بیان کیا اور یه ذکر کیا کهھ 


دوسرے آسان پر عیسلی اور 
بی علیہم السلام سے اور 
تیسرے آسان پر یوسف عليه 
السلام سے اور پانچوایں پر ھارون 
عليه السلام ہے ملے پھر فرمایا 
کهہ ہم چلے اور چھٹے پر پہنچے ۔ 
پھر میں موسلی علیہ السلام 
خلت ملا اور ان کو سلام کیا 
کہا مجبا اے برادر صالح 
اور نی صالح جب میں آگے بڑھا 
تو ۔موسلی علیہ السلام. روے 
آواز آئی کە کیوں روے هو ؟ 
کہا اے خدا! یہ لڑکا جس کو 
تو نے مرے بعد نبوت 
دی ھے.۔ اس کی آمت کے لوگ 
شریق ان دالوت سے راک 
جنت میں جائی کے ۔ پھر ڈەم 
چلے اور ساتویں آسان پر پہنچے 
اور میں ابراہم عليه السلام 





جبریل ماهذہ الانھار قال 
اساالخهھران الباطنان 
فتنھهھران فقالجنة وامنا 
الظاھران فنالٹیل و الضرات 


ٹم رفع ی الہیت المعمور 


فقلت یا حبریيیل ما'ھذا 
قال عتا سے یمور 
یدخغله کل یوم سبعون الف 
لک 1ڈ میسو استہ تے 
نسرتورالیه اروا 'خافہ 
نتم انت پا لیا یہد 
ھماخرو الاآخرلبن فعرضا 
علیى فاختر اہن فقیل 
اصمت اصاب الله بک اسہتک 
على الفطرة تم فرضت 


على کل یوم خمسون صلواہ. 


ثٹم ذکر قصتهھا ای آغر 
الحدیہٹث ۔ . 
(صحیح مسلم علق اول 
صفحہ م۹) ۔ ۱ 


9٦ 


نی یمان کیا ے که رسول اللہ 


صلی اللہ علية وسلم ۓ ذک ر کیا 


کہ چار ہریں دیکھی جو اس 


کی جڑ سے تلی ہی دو نہریں 
ظاھر اور دو پوشیدہ میں ے 
جعریل سے پوچھا کہ یه کیا 
نہریں ہیں ۔ کہا پوشیدہ نہریں 
تو جنت می جاق ہیں اور دو 
ظاهر نیل اور فرات ھی ۔ پھر 
یت المعمور مجھ ے نزدیک موا 
میں نے پوچھا کهە اے جەعریل 
یه کیا ے ۔کہا یە بی المعمور 
عہ جس میں ہس روز سئر ہزار 
فرشتے آتے ہیں اور جب جاے 
ہس تو دوبارہ کبھی نہیں آے 
پھر دو پیاله پیش کے کۓ 
ایک شراب کا اور ایک دودھ کا ۔ 


میں ۓے دودھ کو پسند کیا۔ 


جھ سے کہا گیا کہ آپ نے 
فطرة کو حاضل کیا خدا آپ یىی 


آست کو بھی ہی نصیب کرے ۔ پھر مجھ پر ھر روز بچامںٴ تازیں 
فرض هھوئی ۔ پھر راوی نے تمام قصه آخر حدیث تک بیان کیا ۔ 
حدیث بیان کی ہم سے مد بن مشطلی اۓ کہا آس نے حدیث 


نے کہا آُس نے حدیث بیان کی 


٦٦ے‎ 


”قال حدثنی ابی عن قتادہ 
قال حدثنا انس بن مالک 
عُؿ مانک بن صعصعه ان 
رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم 
قال فذکر نحوە و زاد فمه 
فاقتیت بطست من ذھب 
ممتلی'ٴ محکمة و ایمانا 
فشق سن النحر ا ی مراق 
البطن فغسل بماء زم زم 
نم ملی حکةوایمانا۔ 

(صحیح مسلم جلد ‏ اول 
صفحه م۹) 


۰۲ین 


حدیث کی مجھ ہے بچد بن مثنی 


حسدلنی پد بن الثمنبی 
وابن بشار قال ابن المثنی 
حدلنا ےد بن جعفر قال 
حدثنا شعبة عی قتادہ قال 
سمعت ابالعالیة یتول 
حدثی ابن عم نبیئکم 
صل الہ عليه وسلم یعنی 
این عباس قال ذکررسول 
اللہ صلی الہ عصلیه وسلم حین 
آسرے به فقال موسی آد م 
طوال کكانه ہن رجال شنؤۃ 


جھ سے میرے باپ نے قتادہ سے 
کہا آُس ۓ حدیث بیان کی ھم 
سے انس بن مالک بن صعصعه 
ے کل رمول اف عل اہ عا 
وسلم ے فرمایا پھر راوی ے 
سی کی مانند بیان کیا اور زیادہ 
کیا اس میں یە بیان کہ سوے 
کا لگن حکمت و اعان ہے بھرا 
هوا لایا گیا ۔ پھر کلے سے پیٹ 
کی ٹرم جگھ تک چیرا گیا پھر 
آب زم زم سے دھویا گیا پھر 
ایک حکمت و آمان ہے پھر 
دیا گیا - ۔ ۱ 

اور ابن بشار ۓ کہا ابن مثنبی 
ےے حدیث بیان کی شم سے چد 
بن جعفر نے کہا اس نے حدیثت 
بیان کی ھم سے شعبهہ ے قتادہ 
ہے کہا اس نے سنامی ے 
ابو العاليه سے کہتے ہس وہ 
که حدیث بیان ی مجھ ہے 
مہارے نی صلی اس عليه وسلم 
کے چچا کے بے یعی ابن عباس 
ے کہا آنھوں ۓ ذکر کیا 
رسول اللہ نےۓوقت معراج کا او رکہا 
که موسلی عليهالسلام لمبے قد کے 





۸۰-۔ 


وذکر سالک خازن جھم و 
کر قلسال 
( صحہح مسلم حلد اول 


صفحہ م۹) 


ہس گویا که وہ قیله شنوة ہد 
یر اور کہا که عیس٘ی 
عليه السلام گھونگریالے بال والے 
اور میانه قد ے ھی اور دورخ 


ذکر کیا (مگر واضح ہو کہ دجال کے قصه کی اس حدیت میں کچھ 


تفصیل نہی ے )۔ 


حدیث بیان کی ہم سے عبد بن حمید ے کہا اس نے حدیث 


حدنلنا عبہد بن حمید 
قال حدتنایونس بن عد قال 
حدنسا شمہبان بن عبدالرمٰن 
عن قتاده عن ای العالہة 
قال حدتنا اہن عم لبیئکم 
صلىی اه علیه وسلم ابن 
عباس قال قال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم مررت 
لیلة آسری پى علی موسلبی 
بن عمران رجز آدم طوال 
حعد هاله من رجال عنَؤه 
ورایت عیسی بن ماع 
ص'-وع الخدق ا ی الحمرة 


والبے۔ٴض سبط الراسں راری 


بات عَرَة:اتعارراتتمعال: 


یل آیات اراھن اھ ایا فلا 


بیان کی ہم سے یونس بن چد ے 
کہا ُس ےۓ حدیث بیان کی ھم 
سے شیتان تپ فدالرع اق ناد 
سے ٢س‏ _ : ابو العاليه ہے کہا 
اس ےۓے حدیت بیان کی غشم سے 
مہارے نی صلی الله عليه وسلم 
کے چچا کے بیۓے ابن عبامس ے 
کہا آنھوں نے کہ رسول اللہ ۓ 
فرمایا کہ میں معر_ کی رات 
موسی بن عمران کے پاس پہنچا 
وہ دراز قامت گھونگریالے بالوں 
والے هس گویا کہ وہ قببله شنوۃ 
میں ہے ہیں اور میں ے مین جح 
کے بیٹے عیسی عليه السلام کوٴ 
میانە بدن مائل بسرخی و سپیدی 
لمے بالوں والا دیکھا اور رسول 
خدا ےۓ دوزخ کے مالک اور 


9۹ 


کان قدادہ یفسرھا ان النبی 
صلی اش عليه وسلم قدلی 
سو۔لی عليه السلام ۔ 

(صحیح مسلم جلد اول صفحه م۹) 


دجال کو بھی دیکھا ان نشانیوں 
میس جو خدا نے دکھائیں ۔ تم 


نە لاؤ ۔ قتادہ اس ى تفسر می 


حدیث بیان کی ہم سے مد بن رمح نۓ کہا آُس ۓ حدیث بیان 


1 چد بن رسح قال 
مکنا اللیث عن ای الہزبمرہ 
عن جابران رسول اللہ صلی 
لق غلمه وعظلم تال غرض 
علق الاساء ناذا سی 
ضرب من الوجال کانه سن 
رجال شنوۃ رایت عیسلی 
بن ریم فاذا اقرب من رایت 
به مشہبہا عروۃ بن مسعود 
و رایت ابراهمج فاذا اقرب من 
رایت به شبہا صاحیکم 
ینی نغسم ورایت جمین 
عليِه السلام فاذا اقرب سن 
رایت بهە شہا وحی) وف 
روایية این رمح وحیمة بن 
> لح خلہفه - 


(صحیح مسلمجلد اول صفحه ۵ و۹) 


کی ہم سے لیت ے ابو زبم ہے 
آُس نے جابر سے کھ رسول الله 
ے فرمایا که انبیا میرے سامنے 
موسلی عليه السلام بدن کے دبلے 
هں گویا کهە وہ قبیله شنوۃ می 
ہے ھیں اور میں سے مرمیم کے 
بیٹے عیسلی عليه السلام کو دیکھا 
کہ وہ ان میں سے جن کو میں 
ے دیکھا عروہ بن ممعود نے 
سشابہ ھیں اور میں ے ابراہم 


عليه السلام کو دیکھا که وہ آن 


میں سے ہیں جن کو میں ےۓے 
دیکھا تمھارۓے آقا سے ملتے جلتے 
ہس اور امن سے خود انی ذات 
ماد لی اور میس ے جریل 
عليه السلام کو ادیکھا کە وہ 


ان میں ہے ہیں جن کو میں نے دیکھا وحیة کے مشابه ہیں اور 
ابن رمح کی روایت میں عے وحیه بن خلیفه ۔ 


٦ےہ‎ 


حدیث بیان کی مھ ہے ید بن رافع اور عبد بن حمید نے اور 


حدلنی چد بن رافم و 
عبد بن حمید و تقاربا 
الافظ قال ابن رافع حدثا 
وقال عہد حدثناعبدالرزاق 
آاوجھجاشیورت دی 
قال اخری سعید بن امسیب 
عن ای ھربرة قال قال النبی 
صلی ال عليیه وسلم حن 
آسرے پ لقیت موسی 
عليه السلام فنعة الٹبی 
صلی ا عليمه وسملم فاذا 
ارہل حسبته قال مضطرب 
رجل ادراس كکانه من رجال 
شسنؤء قال ولتقمیت عیسلی 
فنعمته النبی صلاللہ عليه 
وسلم فاذاربعة احمر کاا 
خرج سن دمعاس یعلی حاما 
قال و رایت ابراھم علیيِه 
السلام واناا ئغہےه ولدہه به 
قَالَن صت انان یذ 
ھالنوفق الاآخر خمر فقیل 
یل خذاہ) ششت فاخدت اللن 
فشربة فقال ہدیت ا'فطرة 


او اصبت الفطرة اسا انتک 


'دونوں کے لفظ قریب قریب ہیں 
کہا ابن رافعم ‏ ۓکە حدیث بیان 
کی ہم سے اور کہا عبد نے 
حدیث بیبان کی هم ہے عبدالرزاق 
ےۓے کہا اس ےۓے حدیث بیان 
کی ہم سے معمر زھری سے کہا 
اُس نے خر دی مجھ کو ۔عید 
بن مسیب ے ابوھریرہ سے کہا 
آنھوں ے کہ رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم نے فرمایا که می 
نے معراج : رات موہسلی 
علية السلام کو دیکھا پھر 
آحضرت نے ان کا حليه بیان کیا 
کوو۷ ین ال کرتا دو کا 
آپ ے فرمایا “۶ بدن ہے دبلے 
ہیں اور بال چھوۓ ھوتۓ گونا 
که وہ قبیلہ شنؤہ میں سے ھیں 
اورفرمایا میں نے عیسلی عليه 
السلام کو دیکھا پھر آنغضرت 
ےۓے آن کا حليه بیان کیا که وہ 
وہ میانهہ قد سرخ رنگ هیں گویا 
اور فرمایا که میں نۓ ابراھم عليه 

السلام کو دیکھا میں ؛ ان کا عم ' 


٦ۓا‎ 


لواغنت الخمر غوت 
اہسٹتکے ۔ 


شکل فرزند ھوں پھر فرمایا کہ 
میرے آکے دو پیالے پیش کے 


(صحیح مسلم جلد صفحه ۹۵) 1 ایک می دودھ اور ایک 
میں شراب تھی اور نجھ ہے کہا گیا کہ ان میں ہے جس کو چاے 


لیجیے می ے دودھ 


لے کر بی لیا۔ کہا کہ آپ فطرت پر هھدایت 


کے کےا لیے رت کی ود کیا 7 آپ.شراب کو پی لے 
کے ائوکو جو مصنوعی چیڑے دنیا کی اس ہے غوایت مراد 


یف ے) ۔ 


حدیث بیان کی ھم سے ابوپکر ہن : شیبہ ے ؛ کہا آس نے 


حد ثنا اہوبکر بن 
ابی شیبة قال حدلنا ابو 
اسامسة قال حدئنا مالک 
بن سغول و حدلخاابن 
نمیر و زھیر بن عرب 
جمیعا عتن عبداش بن 
8 99009 8۳ 


قال ابن نمیر حدثنا ابی . 


قال حدثنا سالک بن مغول 
٣‏ عن الئمر بن _ عدی عن 
ہے وت کت 
برسولاھ صل ات عليه 
وسلم انتھی به ا١‏ لی سدرہ 
المنقھلی و ھی ف السماء 


حدیث بیان کی ہم سے ابو اسامه 
ے کہا آُ٘س نے حدیت ‏ بیان: 
کی ہم سے مالک بن مغول نے 
اور حدیث بیان یق ھم سے ا 

مبر اور زھیر بن حرب دونوں 
ے عبداللہ بن نمیر سے اورآن کے 
الفاظ ملتے جلتے ھیس کہا ابن 
ممبیر نے حدیث بیان یق میرے 
باپ ۓ؛ کپا اس ے حدیث 
بیان کى ہم سے مالک بن مغول: 
ے زبر بن عدی ہے آس نے 
طلحده بن مصرف ہے اس نے 
ص٥‏ سے اس نے عبد اللہ س ےکہا. 
آنھوں ۓ حب رسول اللہ 


صلی اللہ عليه وسلم کو معراج 


رس 


السادسة الیيیھای ہی ہا 
یعرج بە٭ە من الارٹ ایر شقن 
منهپاوالیپاینتھی ہا 
بمہط به سن فوقھا نیقبض - 
منهھاقال اذ یغفشی اہدرہ 
مسا یخغشی قال نراش من 
ذھب قال فاعطی :سول اللہ 
صلی اق عليه وسلم تلاثا 
آعطی الصلواۃ الخمس و 
اعطی خواتم سور البقر 
وغفرلمن لم یشرک باللہ 
من آَسة شیخا المقحسات ۔ 

(صحیح مسلم جلد اول 
صفحه ے۹) 


سوے کے پرواے ھیں ۔ 


ھوئی سدرة المتہیی تک تۓے اود 
وہ چھٹے آسان میں ہیں جو چیز 
زمعن سے آوہر جاتیق ے ہیں تک 
جا کر رک ٰ 
بر چیز اس کے اوپر سے آق ےہ 
وہ بھی یہیں آکر رک جاتی ہھے۔ 


حانی عے اور جو 


خدا فرماتا ےہ جب چھا جاۓ 
سدرہ پر جو چھا جاۓ ۔ زاوی 
کہتا ےہ کھ اس ہے ماد 
پھر کہا 
کہ رسول اللہ کو تین چیزیں 
عطا هوئیں ۔ پاچ ممازیں اور 
سورة البقر کی اخ آیتس اور آن 
کی آمت میں ہے جس ےۓے خدا 


کہ ساتھ شرک نہیں کیا آُس کے گناہ کبیرہ معاف کر دے .۔ 
حدیث بیان کی ہم ہے قتیبہ بن سعید نے کہا اُس ۓ حدیث 


حدننا قتيبه بن 
: معید تال سلتا لمع 
عقیمل عیٰ الزھری عن ابی 
سلمة بز عبدالرحمان 
عن جابر بن عبداہ ان 
ر۔ول اللہ صلی ال عليه وسلم 
ان ضا "لد تی غرسن 
قمت ف العحجر فجلی الله 
لق بیتےالہتقدس فطفقتت 


بیان کی ھم ہے لیثٹ ے عقیل 
سے آَس نے زھری سے ء اس نے 
ابوسلمه بن عبدالرحمانں سے 
اُس نے جابر بن عبد اللہ سے کھ 


اے فرمایا کہ جب بحھ کو 


قریش نے جھٹلایا مس حجر می 
کھڑا ھوا خدااے بیت المقدس, 
کو میرے ہامنے جلوہ گر 


ےْ۹ 


٦ ١‏ کً 
۰ 0ےج ت0 
. صنفجحلهیو). مو 


کر دیا میں اس کی ثشانیاں آن. 


.کو بتاتا تھا. اور اُس کيى طرف 


ید جو بے 


حدیث نان کی مجع سے زھیر ین حرب نے کہا ] : 


ہت ے 
: عبد اللہ بن فضل ہے آس نے 
' 'ابوسلمه. بن عید الرحانِ, سے اُس 


ِ " ٰ عبد الحڑیز وعر این اہی 
٭ سلمة ,دن عہداللهہ .بن الیضل 
خخ آن سلمة این عید الرجمان 
ر قئ 3 بی ھرییرة قال قبال 


.:رسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم _ 


لقدرایتنی فالمجر وقریش 


ک ج / 
عن اضٰاء ضن یتال منعقتدمی 


الم ائیٹھا فکریٹ کٹریا 


ماکكکربتمثلە٭قط قال و 


7 ہے ت ھھ* ئن ضا 
زفعه٭ اش لی انتظرالة 


یسالنونی ‏ عن شئی الا 
کر تی 


۱ عليه اج تی 
موی 


کان من رجال شنؤذةو اذا 


وہ دع سے رشان مض 
کے کیا آئن ے حدیث یان 


ے ابوھریرہ سے کہا آنھوں ‏ ۓ 
که رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
ے فرہایا کہ میں ہے اپنے 


۔ تئین: ۔حجر میں دیکھا اور قریش 


جھ سے بیت الەقدس ‏ تک میرے 
جاتے کا حال: پوچھتے تھے ۔ 


آنھوں نۓ ابیت المقدس کی ایسی 


باتیں بحھ سے پوچهھین جو مجھ 
کو یاد نہیں تھیں ۔ میں اس قدر 


۔گھبوایا کہ کبھی ایسا نہیں 
گھبرایا تھا 


هیں کہ خدا نے بیت المقدس 


۔ آں حضرت فرماے 


کو مجھ ہے قریب کر دیا میں 


اس کی طرف دیکھتا تھا اور 


ہے 


حیسی بن سریم علیع السلام 
عنائم یصلی اقربالتاس 
بعه شببها عروۃ بن مسمود 
٢الشتقی‏ و اذا ابرامیم عليیه 
السلام قائم یصلی اشبے التاس 
بەصاحبکم یعنی تقله 
الصلوا: فاہنتھم فلما 
افرغت من الضلواة قال 
۔صاحب العار فلم عليه فالتفت 
الیه فب انی بالیلام ۔ 
(محیح مسلم جلد اول 


:صفحه +و) 3 


مس آن کو بتاتا تھا اور می نے 
انبیاء کی جاعت میں اپنے آپ 
کو دیکھا ۔میں نے دیکھا کهە 
موسی عليه 'السلام کھڑے 3 
چڑھتے ھی :اور آن کا بدن دبلا 
اور بال گھونگریالے تھے گویا۔. 
کیہ وہ قبیلہ شنؤہ میں ے هی 
اور می نے دیکھا کە عیسی 
تماز پڑھتے میں اور وہ سب 
آدمیوں میں عروهہ بن مسععود: 
ثققی ے زیادہ مشابهہ هس اور 
میں نے ابراہم عليه السلام کو 


تکیا کے کوڑے نماز پڑھتے ھی اور وہ سب آدمیوں سے مھارے 
آھا ے زیادہ مشابهہ ھس ۔ اس سے حضرت نے اتی ذات مبارک 
ساد لی پھر نماز کا وقت آیا اور می ے امات ػ- خی مار نے 
:فارغ هوا ایک ےۓے کہا اے ید یه مالک سے دوزخ کا عحافظ اس 
کو سلام کیجیے ۔ میں ٤ھ‏ کی طرف متوجہ ھوا اور آس نے پہلے 
اہ ۱ 
(۳) احادیث ترمذی ٣‏ 

'حدیث بیان کی ھم سے یعقوب بن ابراھم دورق ۔ٴ ,کہا آس. 

حدثنا یعقوب بن نے حدیث بیان ک ھم ے ابو 
تمیلہ ے زییر بن جنادہ سے اُس 
سے اُس نے اپنے 


میله عن الزبیر ابن جنادہ ۓ ابن بریدہ 


ڈ ے٦‏ 


اعن ابن برینده عن ابیه قال 
مال رسول اللہ صلى اللہ عليه 
وسلم لسما+انتھینا ای 
بت ال۔۔مقدس قال جریل با 
صبعه فخرق بهالحجر 
و شد بە العراق ۔ 

(ترمڈذی صفحهھ م١ن)‏ 


و ہے کہا ول آظ 
صلی اللہ عليه وسفرم تے ترمنایاکه 
جب ھم بیت اٴلمقدس پہنچے 
جریل ے اپی اڈ گلی سے الشارہ 
کیا اور ُس ے پتھ ‏ رکو شق کیا 
اور برا ق کو اس ہے باندھ دیا ۔ 


حدثنا اسحاق بن منصور 
۔خدئثنا عہدالرزاق حدثنا 
معمرعن قتاده عن انس 
ان الغبی صلی اللہ عليِه وسلم 
ای بالراق لیلة آسرے به 
ملجا امسرجا فقاستصعب 
علنه فققسال له جھیل 
اإمحمد تفعل مھنافما 
رکپیکے احد اکرم عل اللہ 

منًه قال فارفض عرقا ۔ 
(ترمذی صشحد ه٣(‏ 


ے کہا آُ٘س ے حدیث بیان ک 
ھم سے معمر لے قتادہ ے آاُس 


اےے انس سے که رسول خدا کے 


پاس معراج کی شب یراق زین 
اور لگام سے آراستهہ آیا اور اُس 
ےے حضرت کو دیکھ کر شوخی 
کے جمریل ےے اُس سے کہا 
تو مد صلی اللہ عليه وسلم کے 


ساتھ ایسا کرتا ہے کوئی: شخص 


حو خدا کے نژدیک ان ے زیادہ 


۔مقبول ہو تجھ پر سوار نہیں ھوا یه سن کر براق ندامت ے پسینھ 


اپسینہ هو گیا ۔ 


حدیث بیان کی ہم ہے مود بن غیلان نۓے کہا اُس نے 


حبدثنا مود لن غیلان 
حدثنا عبدالرزاق حدثنا 


حدیث بیان کی ھم ہے عبدالرزاق 
ے حدیث بیان کی ہم ہے معمر 
نے زھری سے کہا اُس نے خر 





|٦‏ ے۹ 


ق سعید بن المہیب عن 


.اق هرینرة قال .قال .النبی 
صلی الله عليمه وسلم حین 
.سریپ لیت موسیں قال 
رقنمته٭ فاذا رچسل, قال 
سو تال شطرب الع 
سی کائهَ سن رجال شدوٰۃ 


نہ 5 فان رد سے 
سن ,د ماس یمی الحام 
زاب ت ایراہم قال و ائا اشہه 
:ولیدم یع قبال, و آتیت بیانائین 
احدم ما ئن والاخر فیه ٣ئ‏ 
قتہل لہ اعد یما شثت 
قاغذت ای فشربته ظیل 
9 حدیث۔او اصبت النطرۃ اما 
.انک ٭ لواخٍذت الغمر لغوت 


م 
سس کے 6ا یہی 





سی صفجد ‏ رر 


دی بجھ کو سعید بن منیب۔ 
نے اہو ھریرہ ہے کہا آنھوں۔ 
حر و و 
علیہ السلام کو دیکھا پھر ان 
کی تعریف کی کە و ! راو یکہتا 
عے میں خیال کرتا ہوں .کہ 
فرمایا بدن ہے دبلے تھے اور آن. 
کے سر کے بال چھو۔' ھوے تھے 
گویا کهە اوہ قبیله شنوؤہ می ہے 
ہیں او قرمانا کہ میں نے عیسلی. 
علیم السلام کو دیکھا کہا 
زاوی نے کھ پھر فرمایا آنحضرت: 
ے ان کا حليه بیان کیا اور فرمایا 
کہ وہ میانه قد سرخ رنگ تھے 


گویا ابھی حام سے نکلے 
ہیں میں نے ابراھم کو دیکھا 
اور قرمایا کہ میں آن کا فرزندا: 
ہم شکل ہوں - پھر فرمایا کھ. 


مرے -ے دو پیالے .پیش ہھوے اک می دودھ تھا اور ایک میں. 
شراب ۔ مجھ سے کہا گیا کہ آپ .ان میں سے جس کو چاہیں لے 
۔لیں ۔ ۔ میں نے دودھ لے کر بی لیا مجھ سے کہا گیا که آپ فطرت. 
پر عدایت کے گۓ یا فطرت پر کابیاب ہویۓے 141ھ 


آپ کی آست پیک جایںے- 


. حدیک بیانِ ک مم ہے این اي بعر نے ھا یں نے حدیث: 


سدثتا ان اق عحو 


ہہھوہ قال لما بلغخ 


رسول اللہ صلىی ام تم 


ہر المنہی قال انتچھی 


الات بعُرج من الازض و 


ما نیل من فوقف فاعطاہ 
اللہ ء عندھا ثلانا ئ یعطہن 


کت مت و کت 


خؤایمٌ سورہ ۱ لبیقر وغفر 


لامته المقحمات یالم۔ 
یشرکوا بات قہتا قال إیھ'۔: 
مسعود اذ یخغشی السلوة. 

ما یغشی قال ائنسدرتۃ ق۔ 
ا2 ا فان متاح 


فغراضشض سن ذھب و اشار سفیان 


بیده فارغعدھا وقال غئر َ 


کی ا سی الا 


تی اکر لین سر کات 


(قرمدی۔ صفحھ-+مج) .۔ 


بن مغول عن طلحة ین, 


مصرفعن مضة عن ابن 


ُٰ پیا کی ہم خداسفیان ات 


سے آُس نے طلحہ بن 
خرئدند فور ہیەہ ہے اُس . 

ے این مسعود سے کہا آنھوں_. 
09ت بت رسول_ الله جس ا 

عليه وسلم سدرۃ المنٰھی پر ۱ 
کہا راوی ےۓے جو چیز زمین سے 
اوپر جاتیٴ ےہ اور جو چیز اوہر _ 
سے آقی ہے سدرہ پررک جاقی ےے_ 
خدا ۓ ان کو تین چیزیں عطا_ 
کیں جو آن نے پہلے کسی نی 
کو نہیں دیں اول پابچ نمازیں ان 
پر فرض ھوئیں دوم سورہ بقر ک 


آخر آیتی آآن کو عطا ھوئیں 


ہوم جس نے آن کی آمت میس 
سے خدا کے ساتھ شرک نہیں کیا 
امن کے "گناہ کیعرہ معاف کر ڈے۔ : 
ابن مُسعود اس آیٹ کی تفسر می ۱ 
کە جب چھا جا“ ۔ سدرہ پر جو 
جا جاۓے کہتے ہیں گیھ شرف 


چھٹے آمان پر ھے مفیان کہتے 


<یں سوۓے کےپتنگے تھے جو سدرہ 
پر چھاۓے تھے اور سفیان نے هاتھ . 
سے 'اشازہ. کیا اور آُس کو ھلایا : 


ہرے؟“ 


دقی۔ کااعطم,متہٰی هو تا ے ۔ اس سے اوپر کا کسی کو علم نہیں ۔ 
مدیث ۔بیانى. عم سے قتیبلہ نےۓ ء کہا آُس ے حدیث بیان کے 


اللیث عن عقیل عنۓ الڑھری 
عن ای 86ةە71 ۹ھ 
عبد اللہ۔ان رسول اللھ صلى الله 
عله وس قال َال تی 
قریش قمت ف الحجر فجلی 
اق ی بیت المقدس فدظلفققت 
اخبر ھمعن آیاته و انا 
انظر اليِه ۔ 
(ترمذی صفحه ۵۱١‏ 


ہم سے لیث ے عقیل ہے ء آس, 
ے زھری سے ء آُس ے ابوسله 


ہے ء ‏ اس نے جاہر بخ عبدالللہ سے 


که رسول خدا ۓ قرمایا کھ _ 
میں حجر میں کھڑا ھوا اور غدا_ 
ے بیتالمقدس کو میری تو ٴ 
میں جلوہ گر کر دیا میں اس جم 
نشانیاں آن کو بتاتا تھا اور سے _ 
طرف دیکھتا جاتا تھا ۔ 


(۳,) احادرث نسائی 


اخبرنا یعقوب بسن 
ابراھیم حدثنا یعحیئیق, 
بن عید حدلنا مشام۔ 
الدستوائی حدئنا قتادة عن 
انس بن مالک عدن مالک 
بین صعنصعه ان النہی 
صلی ات علیه وسلمقال 
ینا ا لیا عتة ا لیت یٔیخٔ 
العائم و الیقظبان اذاقبل 
احد الثلالة بےن الرجلین 
فاقتیت بطست من ذھب 


با کی ھم ے محیلی بن سعیلدہ 
ہم .ہے ہشام دستوائی ۓے ؛ کہا _ 
اس نے حدیث بیان کی ھم سے 
قتادہ نۓ انس بن مالک سے 
آنھون: ۓے مالک بن صعصعھ سے 
کعہ رسُول خدا ۓے فرمایا کە 
مس کعهة کے قریب کچھ سوتا 
کچھ جاگتا قیااکهھ ایک فرشتہ 
آیا جو تعن میس کا ایک اور دو 
کے درمیان تھا۔ پھر سوے کا 


ماےءن حکمةوایہماٹا 
فشق من ال2ححرا ی مراق 
الین قش انعلی تَا 
زم زم ٹم ملی حکمة و 
ایمانا ثم اتید بد ابة 
دون البغل وفوق العحمار 
ثمانطلقت مع جبریل 
عليه السلام فقاتمنا السماء 
الدتیا فقمل من مذا قال 
جبریل ومن معک قالەه 
چد قیل و قد ارسل الیه 
مرحبا بە ونعم الہمجی 
جاء فاتیت علىی آدم علبه 
السلام فضلمت علیه قال 
مرحبابک من ابن ونبی 
ثم اتینا ای السماء الثائیة 
قیل من ھذاقال جبریل 
قیل ومن معک قال چد 
سشتیق ڈلٹک فاتیت علی 
علیهما فقال مرخبا بک 
سناخ ونبی ٹم اتینا 


الیل. السماء الثالثة قیبل 


ٴ من ھهھذاقال جبریلںل قیل 


۹٠ے‎ ۹ 


لگن لایا گیا جو: حکمت اور 
اِعان ے بھرا ھوا تھا اور ىعرا 
سینھ پیٹ کی نرم جگھ تکٴ 
چمرا گیا پھر میرا دل آب زم زم 
سے دھویا گیا اور حکمت و امان 
سے بھرا گیا پھر ایک جانور 
لایا گیا جو خچر ے چھوٹاگد عے. 
سے بڑا تھا ۔ پھر میں جمریل 
عليه السلام کے ساتھ چلا اور 
پہلے آسان پر بہنچا - پوچھا گیا 
کون ے ء کہا ججمریل ۔ پوچھا 


ترے ساتھ کون ے ء کہا چد 


صلی اللہ عليه وسلم ھی ۔ پوچھا 
کیا بلاۓ گئے ہیں ۔ کہا هاں. 
ص‌حبا کیا خوب آنا ھوا پھر می 
آدم کے پاس پہنچا میں نے ان کو 
سلام کیا کہا سہحیا اے فرزند 

اور تی.۔ پھر هم دوسرے آسان - 
پر پہنچے پوچھا گیا کون بے _ 
کہا جمریل.۔ کہا. تیرے ساتھ 
کون ے۔ کہا لہ صلى اللہ عليه. 
وسلم۔ میں ہاں بھی ویسی می 
باتیں هوئیں ۔ پھر میں عیی اور 
عیسی کے پاس پہنچا اور می 
ے آن کو سلام کیا ۔ دونوں۔ 


یب 


قالمرعبا بک من آخ و 


٠ '‏ تی ٹم اتیتا ال :انساھ: 
الرابعة فمشل ذلک فاتیت . 
على ادریس عنلیه السلام : 


مامت قال چے عبا 
بک من اخ و نبی تم 
اتینا ا یل السماء الخامسمۃة 
غمثخل* ‏ ذڈلک فاتمت. علی 


ھارؤن علية السلام فسلنمت. 


عليه قال مسرحہابک سن 
اخ ونبی ثم اتینا ای 
السماء السادسة فمشل ذلک 
ٹم اتیت علیى موسلی علیه 
الام فضلمت علیيه قال 
مرحبابکنمن اخ ونبی 
افلما جاوزته بک قینل ما 
یبکیک قال یارب ھذا 
: الغلام الذنی بعئثته بملی 
یلغل من آمته الجنة 
ٗ اکثر و افضل مماینعخعل 
حن امتیٰ ٹم اتہنا المتماء 
ٴ السابعة فمثل ذلک فاتیت 


آ۸۰ : 


ے کہا۔ مسحبا اے بھائی اور 


ہنچے۔. پوچھا گیا کون زی ۔کہا 
جعریل۔۔ ۔پوچھا تیرے ساتھکون _ 
سے ۔ کہہا۔ جچد صلی الہ عليه وسلم 
یں اور: یہاں بھی. ویسے ھی 
باتیں ھوئیں پھر میں یوسف کے. 
پان ہنچا۔ میں نے آن کو 


سلام کیا۔ کہا اے محبا 


بھائی اور نی پھر ہم چوتھے. 


آسان پر پہنچے اور وهاں بھی 


ویسی ھی باتیں ھوئیں ۔ پھر میں _ 
ادریس کے پاس پہنچا میں ے 
آن کو سلام کیا ۔ کہا مرجبا 
اے بھائی اور نی ۔ پھر هم 
پانچویں آسان پر پہنچے وہاں 


بھی ویسی هی باتیں ھوئیں ۔ پھر ۔ 


میں ہھارون کے پاس ہنچا ۔. 
میں ۓے ان کو سلام کیا ۔ کہا 
مجبا اے بھائی اور نی پھر 
ھم چھٹے آسان پر پہنچے .اور 
ویسی ھی باتیں ھوئی ۔ پھر میں 
موسلی کے پاس پہنچا ۔ میں نے 

آن کو سیلام کیا - کہا مہحپا۔ ۔ 
اےا ۔بھائ اور آنیی :جب میں : 


۸۱ :۔ 


اس مور امت 
جبریل فقال ھدذا لبہیمت 
یوم تخرف الف ملک فاذا 
خغرجوامنهھ لم وم و 
فیه آخغرما علہنھم ثم 
رفعت ا سدرة المنتہی 
فاذا 


تار ای سے ہم و 


جعرییل فقال اما ا الباطیات. 


فقی الجنة وامساالظاھران 
فالفراتِوالنیل ئِم فرضتِ 
على خسون صلوة فاتیت 
علىی موسلی فقال ماصنعت. 
قلتفرضت علی خسمون 
صلوة قال انی 
بالتناض منک آئی عالجت 
بنئی اسرائیل اشد الممالجة 
و ان انتک لن یطیمقوا 
ڈلک فارجع ای 


الفلة و اذا تا ا 


ربک ‫ 


ز, وهاں ہے اگ بڑھا تو موی 
روۓ۔ پوچھا گیا کھکیوں روے. 
ھو۔ ۔ کہا اے خدا یه لڑکا. را 
_ کو تو ے. میرے بعد ئی _ 
کیا جھھے اس کی آمت بے لوگ ٴ 


مری_ آُمت والوں . گء . . زیادہ_. 
جنت میں خائن گے پھر ھم,. 


ساتویں آسان پر پہنچے اور ویسی . 


ھی باتیں هوئیں۔ پھر میں ابراهم 


. کے پاس پہنچا ۔ میں ے ان کو 
ان .... سلام کیا کہا مرحبا اے فرزند . 


اور نی پھر بیت المعمور مجھ سے 
نزدیک ھوا ۔ میں ے جبریل 


ےے ھر روز اس میں سئْر. زار 


فرشتے ماز پڑھتے ھی اور چم 


جاے ہیں پھر کر دوپارہ 


نہیں آتے ۔ پھر سدرو_ بچھ سے 


قریب آ گیا آُس کے پیر ھچر کے : 


مٹکوں کی برابر اور پتے هاتھيی . 
کہ کانوں کی برابر تھے .اس ق ۔ 
جڑ سے چار نہریں لکلّی تھیں دو 
ظاھر اور دو باطن ی سی نے 
جىریل سے پوچھا و کہا یہ دو_ 


پوشیدہ نہریں تو جنت میں.چاں. 


فاسأالەەان یخغف عنیکے 
فرجعت ال ی ربی فضالته ان 
مختظفر رع اتانب 
اربعین ٹم رجعت الئی 


اربعین ققال لی سمٹل مقالته ‏ 


الاولبی فرجعت ١ی‏ ربی 


السلام فاخبرته فقال یف 


مثل مقالته الاوی قرجعت : 


الذربی فجصلہا عشرین 


ثٹمعشرة ئثم غسة فاتیت ْ 


علىل موسلی علہے السلام 


فقال لی:مٹل مقالتهالاو لی 
فقلت انی ااسنت ستحیی سن : 


ربی عزوجل ان ارجع الیه 
فنودی ان قدامضیت 


فریضتی و خغخففت عن 
عبادی واجزی بالحتف4: 


عشرامثالچا۔ 
(نسائی صفحه ہم و ٭ح) 


۳۔.۰>ی. 


ہیں اور یه دو ظاعر نیل اور 


فرات ہیں پھر مھ پر بچاس 
مازیں فرض ہوثئی ۔ پھر می۔ 
موسٰی عليه السلام کے پاس آیا ۔ 
موسلی نے بوچھا که آپ ےۓے 
کیا کیا ۔ می کہا جھ پر 
چاس تماڑیں فرص ہوئی ھی - 


کہا آپ ے زیادہ مس لوگوں ک 


حالت سے واقف ھوں ۔ می ے 
بنی اسرائیل کو آزمایا اور سخت 
تکلیف آٹھائی ۔ آپ کی آمت اس 
فرغض کا تحمل نه کر سکے ػ ۔ 
آپ خدا کے پامن پھر جائے ار 
کمی کی درخواست کیجے ۔ 
میں پھر خدا کے پاس گیا اور 
کمی کی التجا ک ۔ خد نے 
چالیسں کا حکم دیا ۔ پھر مت 
موسلی عليەالسلاِم کے پاس آیا ۔ 
پوچھا کیا کر آۓ ۔ می نے 
کہا ۔چالیسی نماز کا حکم دیا 
عہ.۔ موسئی عليہ السلام ‏ ے 


پھر وھی کہا جو پہلےکہا تھا ۔ 


میں پھر خدا کے پاس گیا ۔ تو 


تیس نماز کا حکم دیا ۔ پھر مؤسلی عليه السلام کے پاس آیا اور آنْ 
کو خر دی ۔ موسلی نے پھر وھی کہا جو پہلےکہا تھا ۔ میں بھر 


۳ چ۰ " ۱ 


خدا کے پاس گیا ۔ اب کی دفع بیس 'مازوں کا حکم دیا پھر دس کا پھر 
پاب کا میں پھر موسی عليه السلام کے پاس آیا موسلی عليه السلام 
پھر وہی کہا جو پہلے کہا تھا ۔ میں ےۓے کہا جھ کو شرم آتی 


ےہ کھ مین پھر اس کے پاس جاؤں 


۔ آواز آئی که میں ےۓے اپنا فرضی 


جلوی کر دیا اور اپنے بندوںں کو آسانی: دی اور می ایک یق 
6 بدلے دس نیکیوں کا نثواب دوں کا ۔ 
غبر دی ہم کو یونمی بن عبد الاعا,ی نے ؛ کہا اس ۓے 


اغخہرنا یوتٹسی بن 
عبدالاعلی حدلنا این وہمب 
قال اخجر یق یونی عن این 
شہاب قال انس بن مالک 
واین حہزم قال رسول اللہ 
صلى اشسدعلیە٭وسلموفروض 
ال عز ٴوجل علیل آمىی 
صلوۃفرجعتبذلک حی 
برعومی طلیب: فلام 
فقال ما قرض ریک علٔی 


اتک قلت فوض علیہم. 


مو ۴تفا0 مق 
قراجع رہبک عزوجل فان 
اہسٹتکے لا تطیق. ذلکت 
فراجعت ری عزوجل فوضع 
شطرھا قرجعت ا ی موسلی 
فاغرته فتال راجع رک 
فان انتک لا تطیق ذالک 


حدیث بیان کی ھم سے ابن وھب 
ےء کہا اس نے خبردی مھ 
کویو نسی ۓ این شہاب ہے کہا 
انس بن مالک اور ابن حزم ے 
که رسول خدا ے فرمایا اق تعالنی 

ے میری آستہ پر بچاس' نمازیں 
فرض کیں ۔ میں آلٹا پھرا اور 
موسنی عليه السلام کے پاس آیا۔ 
موسلی عليد السلام ۓ کہا غدا 
ےۓ آپ ک آمت پ رکیا فرضکیا ۔ 
میں ہے کہا آن پر بچاس نمازیں 
فرض کی ھیں ۔موسٰی عليه السلام 
ۓ مھ سے کہا دویارہ خدا ہے 
کہے آپ کی آمت اس کا حملنه 
کر کے گی ۔ میں ۓے دویارہ 
خدا سے کہا اور خداۓ ان میں 
سے ایک حصه کم کر دیا۔ 
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۸۴ّ 


رات زی عَروَجل قال' 
ھی غمس وقی غمسون لا : 
یبدل القول لدی فرجعتٰ 
الیل مہوسلی ققال راجع ریک 
فقلت ای اححتیخا) من 


ری عزوجل۔ 
۱ .(نسائی صفحهہ ۵۳۰4 


. آیا اؤر آ نکو خر دی ۔کہا پھر 


خدا ہس ےک ہز آپ کيیىٗمت می اس 
کی ظاقت ثھینے ۔ میں ۓ-خدا 
ہے پھ رکچا۔۔ خدانۓ فرمایاا کھ 


0 پاچ ''مازین ہیا اور وهیٰ بچاسں: 
ج اپزاہر هیں ‏ تا تول ہی 


ےت 


- ید کرو سار ۔ کہا ؟س تے حدیث بیان 


اغعرنا عمروابن ہشام 
قال حدثناخغلدعن سعید 
بن عبد اگعزیز عدثنا یزید 


ابن ای مالک حدثنتا ائس 
ین ثالکت الَْرَسول اھ ملعم : 


قال اتیت بدابة فوق الحار 
و دون ”تل0 عطومتا سد 


متہی طرفها فرکبتا و ٴ 
سمعی جبریل عليهالسلام 
فسرت فتال انزڑل فصل 
قنعلت فتال اتدری این 

الزل قصل صدیت: نقال 


بیان کی یزید بن 


کی ہم ہے بخلد نے اسعید بن 
عبدالعزیز سے کہا آُس ۓے حدیث' 
ای ملک ے ء٤‏ 
کنا اُس نے حدیث بیان کی ھهم 
ہے: انس بن :مالک ۓ کهە رسول. 
خدا ے فرمایا ممرے لے ایک 
اور گدھے سے بڑا تھا اور اض کا 
قدم منتہاے نظر تک پڑتا تھا ۔ 
مس اس پر سوار ھوا اور مرے 


ساتھ جنریل تھے۔ پھر میں چلا- 


جبریل نے کہا ]ترے اور نماز 
پڑھیں۔ میں. نے نھاز پڑھی۔ .کیہا۔ 
آپ کو معلوم ہے کہ آپ نے 
کہاں 'ماز پڑھی ۔آپ. نے طیبھ 


٦۸ذ‎ 


بطور سینا حیث کلم اللہ 
موسی عليیه السلام غ‌ 
قال انزل فصل فصلیت 
افقال ھا کت صلیت 
928 /. عليه السلام 
ٹم دخلت اللٰی بت ال۔تدس 
تس ہا الاتنبیاء خلمم 
ّح چںے 2 مت ای 
ِ الساء الدنیا فیاذا فہا آدم 
: معله ٠‏ الصسلام م صعدی ا نی 
الساء الثانےة فاذا فہا 
۱ این اخالة عیسنی و یی 
علما السلام مغ صعد ی 
.ا یل السء الِکُالئة فاذا نہا 
یوسف علی٭ السلام غ 
صعد پی ا ی االساء الرابعمة 

۔فاڈذافےا ھمارون عليه السلام 
اح صمد یی ا ی السعماء الخاسسة 


۔فاذا فیا ادریس عليه السلام: 


عٰ صعدپی ای الساء السادسته 
فاذا فہا موسی علية السلام 

غ‌ صعدفی ای الساء اإلسابعة 
.خاذا فیھا ابرام عليه السلام 


دیکھے۔ 


(مدینه) میں نمار پڑھی اور آپ - 


اسی طرف ھجرت کریں گے ۔ 


پھر کہا ]آترے اور 'ماز پڑھے ۔ 


میں ۓ نماز پڑھی ۔کہا آپ کو 


ث ‏ معلوم ےہ کة آپ پ نے کہا نماز 
پڑھی۔ آپ پ نے طوز سینا جہاں خ8 


کہا - 'ماز پڑھیے میں 
ے نماز پڑھی ۔کہا آپ جانتے ہیں 


کہ آپ کے کہاں آماز پڑھی ۔ 
آپ نے بیٰاللحم میں نما پڑھیء 
وا سی بد رہ :پیدا 


میں داخل ذ ایا علیدالسلام 


میرے لیے جع تھے ۔ جبریل 


ے مجھ کو آگے بڑھا دیا میں 
ے اسامت کی پھر کو آن 
اول پر لے گیا میں نے ٢س‏ میں 


ام علبه السلام کو .پایا ۔ 
: پھر دوسرے آسان پر نے کیا ۔ 


عیسلی اور یی علیا ا لسلام 


۱ کا - وهاں یوسف عليهالسلام 


٭ے... 


نظر آے ۔ بھر چوتھے آسان پر 


پھر تیسرے آمان پر 


ي 
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ثم صعدی فوق سبم سموات 
فاتینا سدرة المنتہی 
فغشیتی ضبابة فخررت 
ساجدا فقیل لی انی یومخلقت 
السموات والارض فرضت 
علیک وصل امستک 
خغمسبن صلوةفقم بیاانت 
واستک فرجعت ای ابراھم 
فلم یسالی عن شی مٌ 
اتیت علىی سوسلی فقال کم 
فرض علیک وعلى استک 
قلت غمسن صلوۃ قال 
فانک لا تستطیع اب تقوم 
بھااذت ولا انتک فارجع 
ای رک فاساله التخفیف 
فرجعت ال ری فخغفف عی 
شر جم اتیت ا یىی مہوسی 
فامری بالرجوع فرجعت 
نخفف عنی عثشرائم ردت 
ای خغمس صلوۃرقال ۔فارجع 
ال رہبرک فاساآله التخفیف 


فاںئه فرض عالٰی بی اسرائیل_ 


الل رں عزو جل فسالده 
العخفیف فقتال اف یوم 


لے گیا اس میں ھارون عليه السلام 
تھے ۔ پھر پانچویں آسان پر لے 
گیا اس میں ادریس عليه السلام 
تھے ۔ پھر چھٹے آسان پر لےگیا 
اس میں موسٰی عليه السلام 
دکھائی دے ۔ پھر ساتویں آسان 
پر لے گیا میں نے اس میں 
ابراھم عليه السلام کو دیکھا ۔ 
پھر حھ کو ساتوں آسانوں سے 
آدھر لےگیا۔ پھر هم سدرۃالمنتہی 
پر ہنچے ۔ مھ پر ایک کہر سی 
چھا گئی مس سجدے میں گرا آواز 
آئی کە میں نے جس روز آسان و 
زم نکو پیدا کیا تجھ پر اور تیری 
آمت پر بچاس 'مازیں فرضکیں ۔ 
اب تو اوز تبری آمت اس کو 
قائم کریں ۔ میں وهاں سے ابراھم 
عليه السلام کے پاس لوٹ کر 
آیا ۔ ]آنھوں ۓ کوئی سوال جھ 
عليهالسلام کے پاس آیا ۔ پوچھا 
کنی نمازیں آپ پر اور آپ ک 
مت پر فرض ہھوئیں ۔ میں نے 
کہا نچاس ۔ کہا نه آپ اس :. کو 
ادا کر سکین ک ‏ ن4 آپ ک 


ے۸ 


خلقت السموات والارض 
قرضت علیک وعلى امتک 
غخمسین صلوۃة فخمس 
حمسین فتم بھا انت و 
استک فعرفت اذہامن اللہ 
عزوجل صری فرجعت الی 


موسٹی عليه السلام فقال . 


ارجم فعرفت انمیمامن الله 
صری یقول محتم فلم 


مسبت 
(نسائی صفحات ٣ہ‏ و ۴ 


درخواست کیجۓ ۔ خدااے ؛ 


آہت ۔ خدا کے پاس پھر جائے 
اور کمی کی دوخواست کیجے ۔ 
می پھر خدا کے پاس گیا تو 
دس تمازیں معاف کر دیں ۔ میں 
0-1 عليه السلام کے پاس 


آیا تو جھوکو پھر جاۓ. ک وکہا۔ 


میں پھر گیا .تو خدا ۓے دس اور 


معافف :کر دیں ۔ پھر پایخ نماز کا 
حکم لے کر آیا تو موسی عليه 


السلام نۓ پھر کہا که خدا کے 


پاس پھر چائیے اور کمی یق 


نی اسرائیل پر د5 نمازیں فرض کی تھیں _ 


ان کو بھی ادا نە کر سکے سر سا ری کاو کس 
کی درخوامت کىک ۔ خدا ے فرمایا کہ میں مےے جس روز :زسن و 
آسان پیدا کیے آسی 20۰0/ ٹعزیٰ آمت پر مچاس مازیں فرض 
کر دی تھیں اور یه پاچ تمازیں بچاس کے برابر هیں ۔ تو اور تیری 
آمت +ٍان٠‏ نمازوں کو ادا کریں اب میں‌ۓ جان لیا که یه خدای 
طرف سے قطعی حکم ے ۔ پھر میں موسلی عليه السلام کے پاس آیا ۔ 
موسلی عليه السلام ے کپا پھر جائیے ۔ میں ے سمجھا که یه خدا 
کا حکم قطعی ہو چکا اس لیے میں پھر نہیں گیا - 

خعر دی ھم کو احمد بن سلیان ےۓے کہا ُس ۓے حدیث بیان 


اخعرنلا احمد بن سلیان 
حدثنا عیثی بن آدم حدئنا 
مالک بن مغولٴ عن الزیبر 
ین عدی بن طلحە بن مصرف 


کی ہم سے محیلی بن آدم ےۓ کہا 


.اس نے حدیت بیانں یق عم سے 


مالک بن مغول نے اس نے زبس 


. بن عدی بن طلحه بن مصرف سے 


۸م۸ْ 


جن مسة عتنؾ عبداہ قال اس نے امہ ہے آس نے عبد الہ 
لجا آہریلیرسول الہ صلىاقہهہ سے کہا آنھوں ۓ که جب 
علیہ وسلج انتلی به الی سدرۃ ‏ رسول خدا معراج کو گئے سدرة 
الیم ھی و ھی فالساء السادسة . المنتٹھی تک پہنچے اور وہ چوۓ 
و الہا:ینتھی مباعرجچبهہ ‏ آسان پرےے اور جو کچھ اس کے 
زین تیتیھیا پ- پنھلٰی نیچے ہے اوپر کو جاتا ے اور 
ہا کو یبن فوقھا حَّی ؛: جو کچھ اس کے اوپر سے نیچے 
یقیض ھا .قال اذیغشی ۔ کو آتاے ومیں آ کر رکتا ے 
۔نالپبرة پتازیغشی قالرفراش . اس آیت کی تفسبر میں که جب 
2 7 خذضیت فیا عِطی پُلٹا چھا جاۓ اس پر جو چھا جاۓ 
نت الہےندوۃ الخمس 7 خواتم ‏ راوی بے کہا که اس, سے ماد 
: جاہنم .- الیمقجیمات - .. _. تین چیزیں دی گئیں ۔ پایچ 'نمازیں 
ےد ارد (لسائی ضفحصمی) , اور ہورہ بقر کی آخیر آیتیں اور 
گن کی آست میں سے جو شخص .خدا کے ہیاتھ شرکٍ نه کرے اس کے 
0 کو سے معاف کرے کب و و ۲ کپ ے ثيی 
ار خر دی ہم کو سلیان بن داؤد نے ان وجب ہے ؛ کہا 
ا ئا اخ لہا سلمان ین داؤد - اس ے2 اخس دی -انىمہجھ کو 
عن این وعب قال اخورلی عمرو . عمرو :ای حارث نے کھ عبذدریة: 
ہین الحارت۔ان, مبدربه بن _ بن سعید نے خبر دی اُس کوکه 
امعیدآ اِخُج۔۔انِ الیای ا اپنایق ے حدیث بیانِ کی ؛ اس ے 
جدثبه عبن ائیس ,ین مالک ز_ إئیں ین مالک ہے کھ بماز مکہ ٰ 
...ان الیعضلنوانغ فرضت:ممکة_. میں فرض ھوٹ اور دو فرش _ 
_۔۔ وان۔سلکئتناتہا-ومول اللہ .. ربول اھ کے ہاس آۓ اور آن 


- 


۹ 


صلى الہ عليه وسلم فذھبا 
به ا یل زمزم فشتابطےە و 
آخر جاحسوه ق طست من 
ذھ۔ب ففغسلاہ ماء زمزم مغ 
کی ہا حوفهة حکمة وعلإا۔ہ 

(نسائی صفحه من) 


کو زسزم کے پاس لےگۓ ۔ دونوں, 
ےۓ آن کا پیٹ چعرا اندرکی چیز 
(دل) سونے کے لگن میں نکا ی ۔ 
اور آب زمزم سے اس کو دھویا 
پھر علم و حکەت آُس کے ائدر 
بھر دیا ۔ 


سے ابن_ ماجھ 


حدیث بیان کی ہم ہے حرملہ بن محیلی مصری نۓ ؛ کہا اُس 


حدتتاحرمله بن عیی 
المصری ححمدننا عہد الله 
بن وھعب اخبرییونس بن 
یزید عن ابن شغہاب عن 
انس بن مالک قال قال 
رسول اللہ صلی اللہ علليه وسلم 


قرض الله علی اسی خمسن: 


صلوة فرجعت بذلک حی 
اق علی موسلی فقال موسلی 
٘ ماذا افترض : ربکت علی اہستک 
قلت فرغی علىی نسین صلوۃ 
قال فارجع ا ین ربکہك فان 
ایک تلسعی ڈ اتک 


فرحصقعت ای موسی فاخرتهہ 
استک لا تطیق ذلک فراحعفٹ 


ےۓے حدیيیث بیان کی ھم ہے 
عبداللہ بن وہھب نے ء کہا آُس 
نے خبر دی بجھ کو یونس بن 
یزید ۓ ابن شہاب ہے آ٘س ے 
انس بن مالک سے ؛ کہا آنھوں 
ےۓے که رسول اللہ صلىی اللہ عليه 
۳ھ 9 9 0 
آست پر پچاس 'مازیں فرض کیں 
میں آلٹا پھر کر موی عليه 
السلام کے پاس آیا تو موسی 
عليه السلام تے پوچھا خدا ے 
آپ کی آمت پر کیا فرض کیا ۔ 
میں نے کہا بچاس نمازیں ۔ کہا 
خدا کے پاس پھر جائے آپ ی. 
يک اس کی طاقت نہیں رکھیت 
می سے دوبارہ خدا 7 اور 


۹۰ 


ىر فقال ھی خس وھی خسون 
لا یبدل القول لدی*فرجعت 
؛الی سوسلی فقال راجع ا ی 
ریبک فقلت قد امتحییّت 
من رں ۔ 

(ابن ماج صفحہ مم+ء) 


معاف کر دیا ۔ پھر میں موسی 
کے پاس آیا اور آ نکو خر دی ۔ 
کہا پھر خدا کے پاس جائے 
آپ کی امت می اس کے ادا کرۓ 
کی طاقت نہ ے ۔ میں نے پھر 
خدا ہے کہا خدا نے فرمایا کهە 


پایچ نمازیں ہیں اور یہی بچاس یں ۔ میرا قول نہیں بدلتا ۔ پھر میں 
موسلی عليه السلام کے پاس آیا ۔ موسلی عليه السلام ےۓے کہا پھر 
خدا کے پاس جائیے ۔ میں نے کہا مجھ کو خدا سے شرم آتی ہہ ۔ 
اختلافات جو ان حدیثوں میں ہیں 

ان حدیثوں کے طرز بیان میں اور واقعات جو آن میں بیان 
اہو ے ہیں اور آن کے الفاظ و عبارات میں ایسا اختلاف ےہ جواس 
بات کے یقعن کرنے کے لیے کا دلیل ے کہ وہ الفاظ وہ نہس ھہس 
جو رسول خدا صلى اللہ عليه وسلم نے اپتی زبان مبارک سے فرماۓے 
ھوں کر یه بات مسلم ے کہ حدیثیں بلفظه یعتی آٹھی الفاظ سے جو 
رسول خدا صلى اللہ عليه وسلم نے فرما_ٴ تھے بیان نہیں ھوی تھیں 
بلکە روایت بالمعتی کا عام رواج تھا یعنی راوی حدیث کے مطلب 
کو اپنے الفاظ میں بیان کرتا تھا اور یہی وج ےکه ایک مطلب کک 
حدیثوں کو متعدد راویوں نے ختلف الفاظ می بیان کیا ےے اور اس 
لیے سمجھا جاتا ے که ان حدیثوں کے جو الفاظ هی وہ اخبر راوی 
کے الفاظ ھیں جس کی روایت حدیثوں کی کتابوں میں لکھی 
کی رع ٴ 

علاوہ اس کے ان حدیثوں کے مضامین بھی نہایت ختلف میں 
اور راویوں ےۓ اہی یاد اور انی سمجھ کے موافق آن کو بیان کیا 
ےے آن ے یه بات ثابت نہ ہوتی کہ در حقیقت رسول خدا صلى اللہ 


۹۱ 


عليه وسلم ۓ بیان کیا تھا اور زبانی نقل در نقل ھوۓے ھوے اخم 
راوی تک کس قدر پہنچی اور کیا کمی یا زیادتی آن میں ھوگئی اور 
مطلب بھی آن می وھی باق رهھا جو رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم 
کا تھا یا آس میں بھی کچھ تغییر و تبدیلی ہو گئی ھے ۔ 

اب ھم الفاظ کے اختلافات ہے قطع نظر کرتے ھیں اس خیال 
سے که راویوں کے سبب وہ ختلف هو گئے ھیں اور صرف اختلافات 
مضامین کو دکھلاے ہیں جو ہذکورہ بالا' حدیثوں میں پاۓ 
جاے ھی ۔ ٰ 
١۔‏ اس بات میں اختلاف ے که جب معراج شروع ہوئی 

تو آپ کہاں تھے 

بخاری اور مسلم میں ابو ذری حدیثوں میں ے کہ آپ مکھ 
میں اپنے گھر میں تھے کہ آپ کے گھر کی چھت پھٹ گئی ۔ 

عخاری اور مسلم اور نسائی می مالک ابن صعصعهہ کی حدیث 
میں عے کہ آپ خانہ کعبہ کے پاس تھے ۔ ٣‏ 

بخاری میں انھی کی دوسری حدیث میں ے کە آپ حطم میں 
تھے یا حجر میں تھے ۔ 

خاری اور مسلم می انس ابن مالک کی حدیث میں ےہ کهھ 
۔مسجد کعبە میں سے آپ کو معراج ھہوئقی ۔ 

جس قدر حدیثیں ان کے سوا ہیں آن میں سے کسی میں اس 
بات کا ذکر نہیں کہ جب معراج شروع ہوئی تو آپ کہاں تھے ۔ 

٣۔‏ جبریل ہا آے تھے یا اور بھی آن کے ساتھ تھے 

بخاری میں مالک این صعصعه اور بخاری و مسلم میں ابوذر کی 
۔حدیث ےہ کہ تنہا جعریل آنخفضرت کے پاس آئے تھے ۔ 

نسائی میں انس ابن مالک کی حدیث عے کہ دو فرشتے آنحضرت 


ند 


کے پاس آۓ. تھے ۔ 

مخاری می مالک ابن صعصعہ کی حدیث ےہ جس کے یھ لفظ 
هیں ”فذکر رجلا بین الرجلین “ ۔ 

اور مسلم اورنسائی میں ے ”احد الشثلشۃة بین الرجلن ۶“ 
یعنی تین کا ایک جو دو کے درمیان می ے ۔ 

فتح الباری اس سے مراد لیتا ے کہ آنحضرت حمزہ و جعفر 
کے بیچ میں سوتے تھے جس سے مراد یہ ے که آنحضرت نے فرمایا. 
که میں دو آدمیوں یعی حمزہ و جعفر کے بیچ میں سوتا تھا ۔ 

مگر کواکبالدراری اور خیرالمجاری میں جو بخاری کی شرحیں 
ہیں لکھا ے ”ای ذکر النی صلىی الہ عليه وسلم ثلاث, 
رعال:وقم الیلالکھا گشور و ارت الاتی ٤‏ بی 
آنحفضرت نے تین آدمیوں کا ذکر کیا جو فرشتے تھے کە آدمیوں ک 
شکل بن کر ائۓے تھے بس اس روایت سے تین فرشتوں کا آنا معلوم. 
ھوتااے ہ۔ 

بخاری اور مسلم میں انس ابن مالک کی حدیث میں ےکه آنحضرت 
کے پاس تین فرشتے آےۓ۔ 


2-0 سن وقفقت آپ سوے تھے اور آخیر تک سوے 
رے یا جاگتے تھے 

خاری اور بس اور نسائی می مالک ابن 2070+ 
میں ے ۔ بین الل۔نائم والیتظان یعٰی آنحضرت ے فرمایا کە 
مس کچھ سوتا اور کچھ جاگتا تھا ۔ 

غخاری کی انھی کک دوسری حدیث میں ے ”'محضطجعا“ 
یعنی آنحفضرت نے فرمایا کہ میں کروٹ پر لیٹا سوتا تھا ۔ ۱ 

خاری میں افس ابن مالک کی حدیث ے کہ ”'وھو ذائم “ 
یعنی آنحضرت سوتے تھے اور اس کے بعد بے ”'فی|یری قلبه و تنام 


9۹۳ 

عینه ولا ینام قلبه “ یعنی فرشتے آپ کے پاس آاے ایسی حالت 
میں کهە آپ کا دل دیکھتا تھا اور آنکھی سوق تھی اور دل نہں 
سوتا تھا۔ اس حدیث کے آخر میس ہے ”فاستقیظ و هو 
فقالسجد الحرام “ یعنی مام قصه معراج بیان کر کے انس بن 
مالک نے کہا کہ پھر آنحضرت جاگے اور وہ مسجد حرام میں تھے ۔ 

اور مسلم میں انس ابن مالک کی حدیث میں ےہ وھو ناحغ 
ق المسجد الحرام یعنی آنحضرت سوتے تھے مسجد حرام میں ۔ 

ان حدیثوں کے سوا کسی حدیت میں اس بات کا بیان ھی 
نہیں ےہ کم آُس وقت آنحضرت جاگتے تھے یا سوتے تھے ۔ 

٣۔‏ شی صدر:اور آُس کے اختلافات 

بخاری اور مسلم میں ابودر کی حدیث ے کہ آنحضرت ے 
فرمایا کہ جعریل ے مرا سینه چمرا اور زمزم >> پانی سے دھویا ۔ 

مخاری میں مالک ابن صعصعہ کی حدیث ھے کہ آنحضرت نے 
قرمایا کہ حلقوم سے پیٹ کی نرم جگە تک چمەرا گیا اور پیٹ کو 
زمزم کے پانی ہے دھویا گیا ۔ 

اور خاری اور مسلم اور نسائی میں انھیں کی حدیث ے که 
کلے کے کڑھے سے پیڑو تک چرا گیا ۔ پھر مەرا دل نکالا اور زمزم 
کے پائنی سے دھویا ۔ ٰ 

بخاری میں انس بن مالک کی حدیث عے کھ تین فرشتے جو آۓ 
تھے آن میں ہے جبریل نے سینه کو ایک سرے سے دوسرے تک 
چعر ڈالا اور جعریل ے اپنے ھاتھ سے زمزم کے پائی سے دھویا ۔ 
نسائی میں انس بن مالک کی حدیتث ےہ کہ دو فرشتے آۓ اور 
آحضرت کو چاہ زسزم کے پاس لے گئۓے اور دونوں ۓے آنحضرت کے 
پیٹ کو چەرا اور دونوں ۓے مل کر زمزم کے پانی سے دھویا ۔ 

ان حدیثوں کے سوا جو اور حدیثیں هی آن میں شق صدر کا 


سک 
کچھ ذکر نہیں ۔ ٘ 
۵۔ براق کا ذکر کن حدیثوں میں ے کن میں نہیں 
بخاری اور مسلم میں مالک ابن صعصعه کی حدیث ے که ایک 
چوپایەہ سرے پاس لایا گیا سفید رنگ کا گدے سے بڑا اور ذچر ہے 
چھوٹا جس کو براق کہتے ہیں ۔ 
مسلم میں انس ابن مالک کی حدیث ے کہ ممرے پاس براق 
لایا گیا اور وہ ایک چوپایہ ے سفید رنگ کا گدے سے بڑا اور خچر 
سے چھوٹا ۔ 
ترمذی می انس ابن مالک کی حدیث ے که رسول خدا کے 
پاس معراج کی شب براق زین اور لگام سے آراسته لایا گیا ۔ 
نسانی می مالک ان صعصعه کی حدیث ے ا٘س می براق کا 
نام نہیں ے صرف یہ ہے که ایک چوپایە میرے پاس لایا گیا جو 
خچر سے چھوٹا اور گدے ہے بڑا تھا ۔ 
نسائی میں انس بن مالک کی حدیث ہے اس میں بھی بران۔کا 
لام نہیں ے صرف یه ہے کہ ایک چوپایہ ممرے پاس لایا گیا 
ان حدیثوں کے سوا اور کسی حدیث می براق کے لات 
جانے کا ذکر نجس ے ۔ 
٦۔‏ آپ براق پر سوار هو کر گئے یا کس طرح 
بخاری اور مسلم میں ابو ذر اور انس ابن مالک کی حدیث ےہ 
کە آنحضرت نے فرمایا کە جبریل مبرا هاتھ پکڑ کر آسانوں پر لے 
گئے اور انس این مالک کی حدیث سے کہ مجھ کو آسانوں پر لے گئے 
(واضح ہو کہ ان حدیثوں میں براق کا کچھ ذکر نہیں ے) ۔ 
سخاری اور مسلم اور نسائی میں مالک ابن صعصعه کى حدیث 
سے جس ے پایا جاتا ۓےکه براق پر سوار ھوکر جعریل کے ساتھ گئے۔ 


۹۰۵ 


مسلم اور نسائی میں انس ابن مالک کی حدیث عے که آنحضرت. 
ے فرمایا کە میں براق پر سوار ھوا اور بیت‌المقدس تک پہنچا ۔ 

ترمڈی میں انس بن مالک کی حدیث ھ کہ سوار ھوے 
وقت براق ےْ شوخی کی اور جعریل ے آس سے کہا که تو چد 
کے ساتھ اس طرح شوخی کرتا ھے ۔ کوئٹی تجھ پر سوار نہیں ھوا 
جو مقبول عو خدا کے نزدیک ان ے زیادہ ۔ راوی نے کہا که براق 
ندامت سے پسینە پسینہ هو گیا ۔ 

اور سب سے زیادہ عجیب روایت وہ عے کہ جو ہزار نے اوز 
سعید ابن منصور ے ابو عمران جونی سے اور اس ے انس ہے. 
مفوعاً بیان کی ےے ۔ کھ پیغمەر خدا نۓ فرمایا کە میں بیٹھا تھا 
کہ جعریل آاےۓے اور مہرے دونوں کندھوں کے بیچ میں ھاتھ مارا 
پھر هم دونوں ایک درخت کے پاس گے جس می پرندوں کے 
گھونسلے رکھے تھے ۔ ایک میں جبریل اور ایک می می بیٹھ گیا ۔ 
پھر وہ گھونسلے بلند ھوۓ ان تک کہ زمین و آسان کو 
گھیر لیا - 

کی بت المقدس میں براق کے باندھنے کا اختلاف 

مسلم میں انس بن مالک کی حدیث ے کہ آنحضرت ۓ فرمایا 
کە میں نے براق کو آُ٘س کنڈے سے باندھ دیا جس سے سب پیغمرمر 
باندھتے تھے ۔ ٴ 

ترمذدی میں بریدہ کی حدیث ے کہ جعریل ۓ آنگلی کے 
اشارہ سے ایک پتھر کو شق کیا اور اس سے براق کو باندھ دیا ۔ 


۸۔ بیت المقدس پہنچنے سے پہلے کہاں کہاں تشریف 
لے گئے اور کیا کیا کیا 

نسائی میں انس ابن مالک کی حدیث ے که آنحضرت نے فرمایا 

که میں سوار هو کر جبریل کے ساتھ چلا اور طیبه میں آترا اور نماز 








9۹٦ 


پڑھی جہاں‌کە ھجرت ھوئی پھر طور سینا پر ]ترا اور نماز پڑھی جہان 
اللہ ے موسلی سے کلام کیا تھا ۔ پھر بیت لحم میں آترا اور نماز 
پڑھی جہاں حضرت عیسی علیهالسلام پیدا هوئے۔ پھر میں بیت‌المقدس 
میں ۔ہنچا جہاں تمام انبیاء جمع تھے اور میں نے امام ب نکر س یکو 


نماز پڑھانی ۔ : 

اس واقعد کا سواۓے اس حدیث کے کسی اور حدیث میں ذکر 
ہس 7_ں- 
۹۔ اختلافات مقامات انبباء آسمانوں پر جن سے ملاقات 

ہموثی 
)ِ( ادریس 

مخاری میں انس ابن مالک کی حدیث ے که ادریس دوسرے 

آسمان پر ملے ۔ 


حاری اوز مسلم اور نسای می مالک ان صعصعه یىی حدیث 
عے کہ ادریس چوتھے آسان پر ملے ۔ 


آسان پر ملے ۔. 
نسائی میں انس ابن مالک کی حدیث ہا ادریس پانچویں 
مان پر ملے ۔ ٠‏ 
(٢(‏ ھارون ٰ 
عخاری اور نسائی میں انس ابن مالک کی عذت عے که ھارون 
چوتھے آسان پر ملے ۔ 


خاری اور مسلم اور نسائی میس مالک ابن صعصعهے اج 
حدیت عے کہ ہارون پانچویں آسان پر ملے ۔ 
مسلم میں انس ابن مالک کی حدیث ھے کہ ہارون پانچویں 


آسمان پر ملے ۔ 


٦۹ے‎ 


که موسی جوے اسان پر ملے ۔ 


چھٹے آسان پر ملے ۔ 

ت٠‏ ےت حدیث کا موسبی ساتویں 
آسات پرتلی۔ 

)٣(‏ ابراھیم 

بخاری اور مسلم میں ابوذر کی حدیث ے که ابراھم چھۓے 
آسان پر ملے ۔ 

بخاری میں انس ابن مالک کی حدیث ے که ابراھم چھۓ 
آسمان پر ملے ۔ 


اری اور مسلم اور نسائی میں مالک ابن صعصعهہ ک 
حدیث ھے کہ ابراھم ساتویں احاق تج لے 

مسلم اور نسائی می انس ابن مالک کی حدیث ےہ که ابراهم 
ساتویں آسمان پر ملے ۔ 

ٴ حلیه موسبی 

مسحاری میں ابوھریرہ کی اور سسلم میں جابر یىی اوز ابوھریرہ کی 
ترمڈذی میں حدیث عے جن میں حضرت موسلی کا دبلا یا چھریرہ 
ھونا بیان ھواٛے ۔ 

بخاری میں عبد اللہ ابن عمر کی حدیث ےے جس میں موسلی کا 
موٹا ھونا بیان ھواے ۔ 

خاری اور مسلم میں عبد اللہ ابن عباس کی حدیثِ ھے جس میں 
بیان ھوا ے کہ حضرت موسلی کے گھونگریالے بال تھے ۔ 

مخاری میں ابوھریرہ کی اور عبد اللہ ابن عمر ىی اور مسلم اور 





ْ۹۸ 


ترمذی میں ابو ھریرہ کی حدیث ھے جس میں حضرت موسلی کے 
عق لس ال وا ھسائسی۔ے >> 
ا. _حليه عیسلی 

مخاری اور مسلم میں عبد الله ابن عباس ىق حدیث ےہ جس 
میں حضرت عیسی کے لمے بال ھوے معلوم ھوے ھی ۔ 

بخاری میں عبد اللہ این ععر کی اور بخاری اور مسلم میں عبد اللہ 
ابن عباس کی حدیث ےہ جس ے معلوم ہوتا ھے کہ حضرت عیسلی 
کے گھونگریالے بال تھے ۔ 

(۵) ذریاتِ آدم و بکاو آدم 

بخاری اور مسلم میں ابوذر کی حدیث عے کم بہلے آسان پر 
آدم سے آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم ملے اور آدم یڑ دائی اور ہائی 
آن ک ذریات تھی ۔ دائیں طرف والوں کو دیکھ کر ہنستے تھے 
کہ وہ جنی یر اور بائی طرف والوں کو دیکھ کر روے تھے 
که وہ دوزخی ھسں ۔ 

باق حدیثوں میں سے کسی حدیث میں اس واقعه کا ذکر 
ہس ےہ ۔ 

بکاو موسلی : 

بحاری اور مسلم اور نسائی میں مالک ابن صعصعهہ ک 
حدیث ے که جب آنحضرت حضرت موسلی سے مل کر آگے بڑھ 
تو حضرت موسلی روۓ کہ اے خدا یه لڑکا جو میرے بعد مبعوث 


هوا اس کی آست کے لوگ میری امت کے لوگوں ہے زیادہ جنت: 


میں جائیں کے ۔ 
باق حدیثوں می سے کسی حدیث میں اس واقعد کا ذکر 
نہیں ےہ - 


۴۳ 


۹ 
۰٠۔‏ تخفیف نمازوں مس 

غاریٰ: او سک می :ائرڈری حانھ ے :اور ان من اس 
این مالک کی حدیث ےہ کہ آنحضرت موسلی اور خدا کے پاس 
تخفیف 'ماز کے لیے جتنی دفعد آاےٗ گئے ہر مرتبه ایک حصه 
تمازوں کا معاف ھوا ۔ تعداد کچھ نہیں بیان یىی ۔ ۱ 

عخاری اور نسائی مس مالک ابن صعصعه اور انس این نالک 
کی حدیثیں ہیں جن ہے معلوم ہوتا ےہ کہ ہر دفعہ کے جاۓ می 
دس دس 'مازیں معاف ھوئیں اور آخر کو پاب رہ گئیں ۔ 

مسلم میں انس ابن مالک کی حدیث ھے جس سے معلوم 
ھوتاے که ھر دفعه میں پاب پاب نمازیں معاف ھوئیں ۔ 

بخاری اور نسائی میں ابن مالک کی حدیث عے کہ پایچ نمازیں 
مقرر هوے کے بعد بھی موسلی عليه السلام کے کہنے ہے آحضرت 
خدا کے پاس معافی کے لیے گۓ مگر قبول نہ ہوئی اور اور حدیثوں 
میں ھے کہ پای تنمازوں کے مقرر ہوۓے کے بعد آنحضرت نۓ 
موسلی عليه السلام ے کہا کہ اب تو مجھ کو خدا کے پامس جاۓے 
میں شرم آتی ھے ۔ 

متعدد حدیثوں ے معلوم ھوتا ے که سدرة المنٹھی پر بہنچنے 
سے بہلے نماز فرض ہوئی تھی اور بعض میں ہذکور ےہ کهھ 
سدرة المنتھٹی. پر پہنچنے کے بعد نماز فرض ہوئی ۔ 

١۔‏ اختلافات نسبت سدرۃ المنہلی و ببت المعمور 

مسلم اور ترمذی اور نسائی میں عبد الہ ابن مسعود ے 
حدیثت عے که سدرة المنٹہلی چھۓ آسمان پررے ۔ _۔ ' 

خاری اور مسلم میں ابوذر کی حدیث ےہ که سدرۃة المنتہٰی 
سب آسانوں کے بعد ھے اور سدرة المنتہٰی پر پہنچنے ہے بہلے نماز 
فرض ہوئی ۔ 


ھےہے 
) 


ضاری اور نسائی میں مالک ابن صعصعه ى اور مسلم میں انس 
این مالک کی حدیت ے کہ بیتالمعمور سب آسانوں کے بعد ےہ 
اور ]ُس کے بعد سدرۃ المنتہٰی ھے اور تماز سدرة الم می پر بہنچنے 
کے بعد فرض ھوئی ۔ 

مخاری اور مسلم می مالک ابن صعصعده کی دوسری حدیث ےہ 
کہ ساتوں آسانوں سے گزر کر سدرة المتہلی پر بہنچے اور آُس کے 
بعد بیت المعمور میں اور آُس کے بعد نماز فرض ہوئی ۔ 

خاری اور نسائی مس انس ابن مالک کی حدیث ے کہ ساتوں 
آسمانوں کے بعد سدرة المنتہلٰی پر پہنچے اور آُ٘س کے بعد نماز 
فرض ہوئی ۔ 

۲۔ الوان سدرة المنّہی اور آنحضرت صلعم کا 

سجدہ کرنا 

مخاری اور مسلم می ابوذری حدیث ےے جس میں ببیان ےھ 
کہ میں سدرةۃ المتھئٰی کے پاس بہنچا اور آُس پر ایسے رنگ چھاۓے 
هھوۓ تھے جن کک حقیقت کو میں نہیں جانتا - 

خاری میں انس ابن مالک کی حدیث ےہ کہ پھر وہ یعی 
آنحضرت ساتویں آسان سے اوپر گئے جس کا علم سواۓے خدا کے 
کسی کو نہیں یہاں تک کہ سدرۃة المتتمٰٰی کے پاس پہنچے اور 
خدا تعالٰی آن سے نزدیک هوا پھر اور بھی نزدیک هھوا ہاں تک 
کهہ دو کانوں کا یا اس سے بھی کم فاصله رہ گیا پھر خدا ے 
آن کو وحی بھیجی اور بجچاس نمازیں مقرر کیں ۔ 

مسلم میں انس ابن مالک کی حدیث ہے که آنحضرت نے فرمایا 
سدرۃ المنتلی کی نسبت کە جب اآ٘س پر حکم الٹھی سے چھا گیا جو 
چھاا تھا تو اُس کی حالت بدل گئٔی کسی انسان کی طاقت نہیں ھے 
آکھ یك سمخ کی مر کر ہے 


اہے 


مسلم اور ترمذی اور نسائی میں عبد التہ ابن مسعود کی 
حدیث ے اس میں قرآن حید کی اس آیت کی (اذ یغشی السدرة 
مایغشی) تفسر میں ية لکهاھے کھ اس سے مطلب عے سموے 
کے پروانوں سے بیعتنی سوۓ کے پرواۓ (یعتی پتنگے) درخت پر 
چھاۓ ھوئے تھے ۔ 

نسائی میں انس ابن مالک کی حدیث ے که آنحضرت ۓ فرمایا 
کە پھر ھم ساتوں آسانوں بعد سدره المتہی کے پاس پہنچے پھر 
جھ پر کہر سی چھا گئی پھر میں سجدہ کے لیے جھکا یعنی 
سجدہ کیا ۔ 


٣۔‏ سدرة المنہی کی نہریں 

بخاری اور سسلم اور لسائی میں مالک ابن صعصعه کی 
حدیث ے اس میں لکھا ےہ که سدرة المنمئی کی جڑ می سے چار 
نہریں لکلّی هیں دو پوشیدہ اور دو ظاھر ۔ دونوں پوشیدہ نہریں جنت 
میں ہی هی اور دو ظاھر ئیل اور فرات ھی ۔ 

غخاری میں انس ابن مالک کی حدیث ے کھ آمانی دنیا یعنی 
آسان اول پر دو نہریں ہی ہوئی دیکھیں ۔ آنحضرت ۓ جبریل 6ےہ 
دریافت کیا کە یه کیا نہریں یں جمریل ۓ کہا یه نیل و فرات 


کی اصل هیں ۔ ۱ 
اور کسی حدیث می سواے ان حدیثوں کے نہروں کا ذکر 
نہیں سے ٠‏ 


9299 شراب اور دودھ 
سو ہن ان ابن مالک یی حدیث ےہ کہ آنحضرت تےۓے 
فرمایا كة جب میں بیتالمقدس کی مسجد سے ماز پڑھ کر نکلا 
تو جبریل ے دو پیالے پیش کے ایک شراب اور ایک دودھ کا ۔ 
مسلم می مالک ابن صعصعد کی حدیث ھے کہ بیتالمعمور 


گےھے 


میں شراب اور دودھ کے دو پیالے پیش ک ےگۓ ۔ 

خاری میں مالک ابن صعصعه کی حدیث ے کم بیتالمعمور 
میں تین پیالے پیش کےگۓے ایک دودھ کا ء ایک شراب کا اور ایک 
شہد کا۔ ‏ ٴ 
۵۔- اشن داحل ھونا 

خاری اور مسلم میں ابوذر کی حدیث ے کہ آحفضرت صلی اللہ 
عليه وسلم سدرة المنتہلی کے بعد جنت میں داخل ھوۓ ۔ 

اوز کسی حدیث میں جنت میں جاۓ کا ذکر نہی ےے ۔ 

٦۔‏ کوثر ٴ 

بخاری میں انس ابن مالک کی حدیث ے کھ آنحضرت نے آسان 
اول پر ایک اور نھر دیکھی جس پر موی اور زبرجد کے عحل تھے 
جبریل نے بتایا که یه نہر کوثر ےہ ۔ 

اور کسی حدیث میں کوٹر کا ذکر نہیں ھے ۔ 

٤۔‏ سماعتر صریف الاقلام 

غاری اور مسلم می ابوذر کی حدیث ھہ کہ آحضرت نے 
فرمایا کہ میں ایسے مقام پر پہنچا جہاں ہے قلموں کے چلنے کی 
آواز آتی تھی ۔ 

اور کسی حدیث میں یه مضمون نہیں ۔ 

۸۔ آسمانوں پر جانا بذریعہ معراج کے 

اختلاف اقوال علاء نسبت اسرائۓ اور معراج کے جہاں ہم نے 
بیان کے هی اس میں ابو سعیذ خدری کی حدیث کے یہ الفاظ 

وفی حدیث ابی معمدالخدری عند ابن اسحاق 
فلما فرغت سما کان ف بیتالمقدس آتی ۔بالمعراج ۔ 
یی جو کچھ کہ بیتالمقدس میں هونا تھا جب وہ هو چکا تو 


۳ے 


لائی گئی معراج ۔ معراج کا ترجمہ ہم ۓ سیڑھی کیا عہ جس کے 


۔ذریعه ے بلندی پر چڑھتے ھی ۔ 


معراج کے معنی سیڑھی کے لینے میں یہ سند ےکھ فتح الباری 


فاساالعروج فی 
غیر ھذەالروایت سن 
الاخبار اه لم یکن على 
البران بل رق المعراج 
وھوالسلم کما وقع مصرحا 
به ق حدییٹ ابی سعید 
عند ابن اسحٰق و البییتی 
فالەلائل ولفظے فاذا 
انا بد ایة کالبہغل مضطرب 
الاذْنمن بقال لە البراق و 
کانت الاقبیاء ت رر کبجهە قبلی 


فرکبتەفذکر الحدیث قال : 


ثم دغخلتانا و حبیریل 
بیتالمتدس فضلیت 
ثم اتہیہت بالہراج وف 


روایت این ۱. شحق مٌىعحےت: 
رسول اللہ صلی الله عليِه وسلم 


ق بیت المقدس اتی بالمعراج 


منه وھوالذی بمد الیه ‏ 


الممیت عيدہِة اذا حضرفا 


جلد ھفم صفحه ., میں علامه 
ابن حجرنے لکها ےہ یعی اس 
روایت کے سوا اور روایتوں ہے 
معلوم ھوتا ے که آنحضرت کا 
آسانوں پر جانا براق پر نە تھا 
بلک معراج پر گے تھے جس ہے 
ماد سیڑھی ہے ۔ جناں چھ 
ابن اسحاق کے نزدیک ابو سعید 
کی حدیث می اور بہئٹی کی کتاب 
الدلائل می صاف طور پر اس 
کی تصریبج ےہ ۔ حدیث کے لفظ 
ی٭ هھں که یکایک ایک چوپایه 
خچر کی مانند پتلے کانوں والا 
لایا گیا جس کو برا قکہتے یں ۔ 
جھ نے پہلے پیغمبر ]س پر سوار 
ہوے تھے ۔ میں اس پر سوار 
ھوا ۔ پھر حدیث میں ییان کیا 
ےہ کھ آحضرت ےۓ فرسایا کهہ 
جب میں اور جبریل دونوں 
بیمتاللقدس میں داخل ھوے ۔ 
میں نے مماز پڑھی ۔ پھر میرے 
پاس معراج یعی ایک سڑھی 


۲ 


صعدتی سای ہے حتیي 
انتھی بی ا ی باب من 
اتات الستاٛت العستت رق 
روایة کعب فوضعتله 
مرقاة من فضهەومرقاةمن 
ٹھب حتی عرج ھو و 
جبریل وفقروایت لابی 
سایق کرت المنتنتشقی 
اه اتی بالمعراج من 
خنة الفردوس و انه منضد 
باللولؤ وعن یمیۓەملائلکة 
وعن یسارہ ملالکة ۔ 

(فتح الباری جلد ھنم 
صفحه .+و) 


لائی گئی اور ابن اسحاق ک 


روایت میں ہ کهە می نے 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم 
سے سنا که فرماے تھے کھ 
بیت‌المقدس می جو کچھ هونا 
تھا میں اُس ہے جب فارغ ھوا تو 
معراج یعنی سیڑھی لائی گئی جس 
سے زیادہ خوبصورت چیز میں ے 
کبھی نہیں دیکھی اور وہ ایسی 
خوش نما تھی کہ مرے والا 
عین جان کی کے وقت اس کے 
دیکھنے کے لیے آنکھی کھول 
دے ۔ پھر مسرے ساتھی یعی 
جبریل نے مجھ کو سیڑھی پر 


چڑھایا یہاں تک کہ اسان کے ایک دروازہ کے پاس لے پہنچا اور 
کعب ى روایت مس ے کە ایک سیڑھی چاندی کی اور ایک سو ۓے 
کی رکھی گئی یہاں تک کە آنحضرت اور جبریل اس پر چڑھ اور 
شرف المصطفی میں ابو سعید کی روایتِ میں ے کم بہشت ہے ایک 
سیڑھی لائی گئی جس میں موتی جڑے ہوئے تھے آ٘س کے دائی 
طرف بھی فرشتے اور بائیں طرف بھی فرشتے تھے ۔ 

اگر ان روایتوں پر کچھ اعتبار هو سکے تو آنحضرت صلى الته 
علیہ وسلم کی معراج مثل حضرت یعقوب کی معراج کے ہو جاتی ہے 
جس کا ذکر توزیت میں ہے ۔ 

توریت میں لکھا ےہ که '' پس یعقوب از بير شبع بیروں آمد 
و بحاران روانه شد ۔ و مجاۓ رسید که در انجا بیتوقت تمود زیرا که 


۵ .ٛ.ےے 


آفتاب فرو مے رفت و از سنگ ہاے آں مکان گرفتە بجہت بالیں 
گذاشتہ و ہاں جا خوابید ۔ پس بخواب دید کە اینک نردبانےۓ بزمیں 
برپا گشتہ سرش بآسان ہے خورد و اینک فرشتگان خدا ازاں ببالا 
وزیر می رفتند - واینک خداوند براں ایستادہ گفت سن خداوند خداے 
پدرت ابراھم وغم خداے اسحاقم ایں زمینے کهە براں می خواىی بتو 
و بذریت تو می دھم ۔ و ذریت تو مانند خاک زمعن گردیدہ مغرب 
ومشرق و شال وجنوب منتشر خواھند شد و ہم از تود از ذریه ات 
تمامی قبائل زمین متبرک خواھند شد - و اینک من با تو ام و ھر 
جاے که مبروی ترا نگاھداشته بایں زمین باز پس خواھم آورد و تا 
بوقتیکہ آنچە بتو گفتہ ام جاے آورم ترا وا نخواھم گذاشت ۔ و یعقوب 
از خواب خود بیدار شدہ گفت بدر۔ّی کە خداوند دریں مان ست 
ومن ندانسمم ۔ پس ترسیدہ گفت کہ ایں مکان چە ترسناک است 
أ|یں ٹیک مگز خانه خداوایں است دروازہ آسان ۔ ( کتاب پیدائش 
باب ہرم ورس .م لغایت ے١)‏ ۔ 


اختلافاتر احادیث کا نتیجه 


ان واقعات کا جن کا حدیثوں میں بیان ے بلک ان سے بھی 
زیادہ تر عجیب ‏ باتوں کا خواب میں دیکھنا نا مکن نہیں ے مگر ھم 
ے آن کے اختلافات اس لے دکھاۓ ہیں تاکھ معلوم ہو کہ 
به سبب آن اختلافات کے یقن نہیں ھو سکتا کە در حقیقت کیا حالات 
آنحفضرت نے دیکھے تھے اور کیا واقعات خواب میں گذرے تھے اور 
آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم نے کیا فرمایا تھا اور راوی کیا سمجھا 
اور کس قدر تغرس الفاظ ھی ء طرز بپیان میں ؛ واقعات می اور 
معانی الفاظ می ہو کیا او رر کس راوی نے اپنی سمجھ کے مطابق 
کون کون سی باتی آن می زیادہ کر دیں او رکون سی کم ۔ 
کیوں کہ آن حدیثوں ہے معلوم ہوتا ے کہ بہت بجآگہ راویوں کے 


ے٦‎ 


قول آن حدیثوں مس شامل ھی ۔ پس جس قدر قرآن حید مس مذکور 
ے کهھ الریه من آیاتنا اه هھوانسمیم البصبر “۶ اس 
قدرر تو تسلم ےہ کہ خدا ے آآس خواب میں کچھ اپنی نشانیاں 
آحفضرت کو دکھلائں مگر یہ ثابت نہیں هوتا کە کیا نشانیاں 
د کھلائس اور اگر ھم آیات سے ا تام براد لیں جیسا کہ قرآن محید 
کچ سے قابرت ین آبات ہے الام سے ا سن اؤر ارت٤‏ 
سے ارادت قلی یعنی کسی بات پر دلی اور کامل یقین ھو جانا سمجھں 
تو آیت کے یه معنی ہوتے هیں ۔ تاکہ ھم اُس کو یقین کرا دیں 
اپنے بعض حکموں پر اور یه الفاظ جو حدیثوں مس آۓٗ ”'فاوحی 
ال ما اوحی ؛“ٴ اور ”'فرضت علیى آمی خمسون صلوۃة “ اسی پر 
دلالت کرتے ہیں کہ آیات سے احکام راد عیں ۔ 

ھم آوبر بیان کر چکے ہیں کہ اس باب میں کہ معراج 
جاگتے میں اور مجسدہ ہوئی تھی یا سوتے میں بروحە بطور خواب 
کہ ۔ علاے متقدمین کے تین مذھہب ھیں مگرشاہ ولی اللہ صاحت 
ے ایک چوتھا پوت اختیار کیا تھا کہ جاگتے میں اور مجسدہ 
ھوئی مگر بجسدہ برزخی بین المثال والشہادة ۔ چوتھے مذھب کو 
ھم چھوڑ دیتے ھیں کیوں کہ یہ تو آنھی ى رائۓے یا مکاشفه ے 
جس کا پتة له کسی روایت میں عے نە اقوال علإء میں ۓ تی 
قول میں ۔ بلکہ حقیقت یه معلوم ہوتیق سے کہ شاہ ولی اللہ صاحب 
کو بھی معراج بالجسد ھوۓ پر یقن نہیں ھہ ۔ صاف صاف مہیں. 
کہتے اور مجسد برزخی معراج کا بیان کرتۓے ہیں ۔ جس کا صریج 
سطلب یه ھےہ کهہ جسد اصلىی موجودہ کے ساتھ معراج نہیں ہوئی 
اور اس لیے ان کا مذھب بھی انھی لوگوں کے ساتھ شامل هو جاتا 
ےہ جو کہتے ہیں کہ مجسدہ معراج نہیں ھوئی ۔ 

شاہ وی اللہ صاحب کے مذھب کو چھوڑ کر تین مذھب باق 


٠ے‎ 


رہ جاتۓے ہیں ۔ یعنی معراج کا ابتدا سے انتہا تک بجسدہ اور حالت 
بیداری سی ھونا۔ یا مکہ سے بیتالمقدس تک حجمدہ اور حالت 
پیداری میں ھونا اور آس کے بعد بیتالمقدس سے آسانوں اور سدرة 
المتہی تک ھونا بروحە یا معراج کا جس میں اسریل بھی داخل 
ے ابتدا ہے انتہا تک بروحهة اور سوۓے ىق حالت می یعی خواب 
میں ھونا ۔ ھم لی دونوں صورتوں کو تسلمم نہیں کرتے لیکن ہر 
ایک صورت کو معه اس کے دلائل کے بیان کرے ھس ۔ 
صورتِ اول یعی معراج بجسدہ ابتدا سے انہا تک 
' ٴ بحالت بیداری 

اس میں کچھ شک نہیں کہ بہت بڑا گروہ علإاء کا اس بات کا 
قائل ے کہ مراج ابتدا ہے انہا تک حالت بیداری میں اور مجسدہ 
ھوئی تھی ۔ بگر اس ہے لبوت کے لیے آن کے پاس ایسی ضعیف 
دلیلی ھی جن ے اس مذکور ثابت نھی ہو سکتا ۔ 
ہلی دلیل آن کی یه ے خدا نے فرمایا ے” اسری بعیہدہ“ 
اور عبد جسم اور روح دونوں کو شامل تھے ۔ اس لیے متعین 
ھوا کە معراج میں آحضرت کا جسم اور روح دونوں گئے تھے ۔ 

تفسیر کیبر میں لکھا ےہ ۔ کہ عبد ام ےے جسم اور روح 

ان العبد اسم لمجموع دونوں کا ۔ پس ضرور ھوا که : 
الجسد والروح فوجب ال اسرا میں جسم اور روح دونوں 
:یکون الاسراء حاصلا لمجموع گۓ ہھوں پھر اس پر حث ے کہ 
الجسد والروح ۔ انسان جسم یا روح کا یا حموع 
(تفسیر کبر جلدم صفحه :.م) کا نام عے ۔ 

اور شفاے قاضی عیاض میں ے کہ معراج کا واقعہ اگر 

لو کان منا ما لقال خواب ہوتا تو خدا فرباتا بروح 
:بروح عبدولم یقل بعیلہ۔ عہدہ اور بعہدہ لە کہتا مگر 


۸ے 


(ثفاے قاضی عیاض وہ اس طرح پر کلام عرب ک. 
صفحہ ہ) کوئی مثال نہیں بتاے ۔ 

دوسری دلیل آن کی یه ے که سرے پر خداۓ فرمایا ے. 
'' سہعان الذی “ اور سبحان کا لفظ تعجب کے موقعه پر بولا جاتا: 
ھے اگر اسرا اور معراج خواب میں هوی تو کچھ تعجب کی بات نه 
تھی ۔ اس سے ظاھہر ےہ که معراج حالت بیداری میں اور محسدمھ. 
ھوٹی اور یة عجیب واقعه تھا اس لیے خدا ۓ شروع میں فرمایا 
سحان الدی “۶ ۔ ٠‏ 

تیسری دلیل آن کی یه ے ۔ که انھوں ۓ سورۂ والنجم 

سا زاغ البصر وا کو بھی معراج ہے متعلق 
طغی ولوکان مناماساکانتے سمجمھا مھ ۔ سورة تجم می آیا 
فیے ایة ولا سعحجزۃ ۔ عہ ۔ ہس ادھر آدھر پھری اُس کی 
(شفاۓ قاضی عیاض ء صفحہ ۷ہ) نگاہ اور نہ مقصد سے آگے بڑھی 
اور اگر معراج ھہوق سوتے میں تو اس میں نہ کوئی نشانی 
ہوقی ٹه معجزہ اور جب ام واقع کو بصر کی طرف منسوب کیا ے 
تو ُس ے ثابت ھوتا ھےکهہ معراج رویت عیی تھی نە رویت قلی۔ 

چوتھی دلیل آن کی یه ے کە حضرت عائشہ ۓے سورہ والنجم 
ی ایک آیت کی تفسر می ١ں‏ بات ے انکار کیا ہے کہ آغحضرت 
ے خدا کو آنکھوں سے دیکھا ےے اور اگر معراج خواب میں ہوئی 
وق تو حضرت عائشہ اس ہے انکار نہ کرتیں ۔ شفاے قاضی عیاض 
میں لکھا ےہ ۔ ۱ 

ہماری ماد اُس حدیث ہے ھے جس سے حضرت عائشه کا یه صحیح 

الذی بیدل علہه قول معلوم ھوتا عے که آنحخضرت. 
صحیسح قولهھا انه عحسدہ کا معراج جسانی تھا ۔ کیوں که 
لا نکرھا ان تکون رویاء لربہ کنھوں نے اس بات کا انکار کیا:. 


۹ 


رویا عن ولو کانت عندھا 
مناما لم تنکرہ ۔ 


(شفاے قاضی عیاض صفعه ۸۹) 


٭ے 


ےه اضضرت ۓے کنا کو 
معراج ان کے نزدیک خواب ھوتا 


تو ھرگز اس بات کا انکار له کرتی ۔ 
مسروق کہتے ہیں کہ میں حضرت عائشہ کے پاس تکیہ لکاۓٗ 


عن مسروق قال گنت 
ٹکیا ہے جضا 0غا ے 
فقالت یا ابا عائشثۃة ثلاث 
من تطم بواحدة منھن 
ققد اعظم على ال الفریيه 
قلت ماهن قالت سن زعم 
ان دا صلی اللہ عليه وسلم 
رای ربهە فقد اعظم علی 
اھ الفریه قال و وکنت 
متنکبا فجلست فقلت 


ولا تمجلیمی الم یقل ات 
تعالی ”ولقد راہ بالافق 
المہبین ولقد راە. نزلة 
آخری “۶ فقالت اول هنہ 
الا مة سال عن ذ لک 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
فقال اما هو جبریل عليه 
السلام لم رہ علی صورته 
اللی خلق عليھا غممھا 


بیٹھا تھا ۔ آنھوں ۓ کہا اے 
ابو عائشہ تین باتیں ہیں جو 
شخص آن میں سے ایک بھی 
زبان پر لاتا عے خدا پر بہت بڑا 
ہتان باندھتا عے ۔ مس ے کہا 
وہ باتیں‌کیا۔ هیں ۔ کہا جو شخص 
گان کرے کہ مد صلى اللہ عليه 
وسلم ے اپنے رب کو دیکھا ۔ 
وہ خدا پر بہت بڑا بہتان باندھتا 
ے۔ مسروق کہتے ہین کہ میں 
تکیہ لکاۓ بیٹھا تھا ۔ یکایک 
سیدھا هو بیٹھا اور مس ۓ کہا 
اے آم المومٹین مه کو دم 


لینے دو اور جلدی نہ کرو کیا 


اللہ تعاللی نے نہیں فرمایا ےک 


اےشک بد صلى الہ عليه وسلم 


مبین پر دیکھا اور ُس ے دوبارہ 
اس کو بعّی خدا کو دیکھا ۔ 





۰ے 


بین المرتین وایته منہبطا اس آمت میں سب سے ہلی ھوں 
سن الساء ساد اعظم خلقه جس نے رسول اللہ صلی اللہ عليه 
مابن السماء ا ی الارض فقالت وسلم سے اس آیت کا مطلب 
اولم تسمم ان ال عزوجل پوچھا ۔ آنحضرت نے فرسمایا که 
یقول ”لا تدرکه الا بصار اس سے مراد جعریل عليهالسلام 
وھو الا۔طمےف ا لخہمر “ یں میں ے اس صورت میں جس 
اولم تسمح ان الہ عزوجل پر وہ پیدا هوۓ هی آن کو دو 
یقول ”'وسما کان لبشران دفعه کے سوا نہیں دیکھا ۔ مس 
یکلمه ات الاوحیا اوسن وراء ے آن کوآسان ے ؟]ترے دیکھا 
حجاب اویرسل رسولا“؟؛ کہ آنھوں ۓ اپنے حبثه ی بڑائی 
ای قوله ”علی حکم “. سے زمین اور آسمان ی درمیانی 

(صحيح ٭. م ء؛ صفحھه ر۹) فضا کو بھر دیا تھا ۔ حضرت 
عالشة ے فرمایا کیا تم نے نہیں سنا خدا فرماتا ھے کہ نہیں پاتی 
اُس کو نظریں اور وہ پاتا ے سب نظروں کو اور وھی ھے باریک 
دیکھنے والا خبردار اور کیا تو تۓ نہیں سنا خدا فرماتا ے نہی 
بطور وحی کے یا پردے کی اوٹ سے یا کوئی رسول بھیجتا ے آخر 
آیت تک ۔ 

پانچویں دلیل ٢ن‏ کی یہ ھے کھ قریش نے آنحضرت کے 
بیت‌المقدس جانے اور آن کے دیکھنے سے انکار کیا ۔ اگر وهاں 
تک جانا بطور خواب دیکھنے کے هھوتا تو قریش کو آُس سے اآَر 
اور تنازع کرنے کا کوئی مقام نہ تھا ۔ اس سے ثابت ھوتاے کهە 


معراج حالت بیداری میں اور مجسدہ تھی ۔ جس کے سبب سے قریش 


ے جھگڑا کیا فتح الباری شرح بخاری اور نیز خاری میں جو کچھ 
اس ى ئسبت لکھا ہے اس کو ہم اس مقام پر لکھتے ہیں ۔ 


۷ءے 


فتح الباری میں لکھا ے کہ بعض لوگوں کا مذھب یه ے۔ 


وذھب بعضہم ا ی 
ان الاسراء کان فغ الیقظة و 
الہعراج کان ف المنام 
او ان الاختلاف ق کونه یتظه 
او مہمشناما خاص بالہعراج 
لابالاسراء ولنلک لما 
اغبر ره قریۂا کذبوهہ فق 
الانراء و استبعد واوقوعه 
ولم یبتعرضوالمعراج و 
ھا نَم ہمعانتو 
تعالی قال ”' سمحان الذی 
امری بعبلەلیلامن السجد 
الحرام ا ی ال۔مسجد الاقصی“ 
فلو وقع المعراج ق الیقظة 
کان ڈلک ابلغ فؤالذکر 
فلمالم بقع ذکرہ فق ھهذا 
الموضع م عکون شاه اعجی 
وامرمە+اغرب ہن الاسراء 
بکیخودل ائه کان مناما 
انس 0اھت ٣و‏ ہتایئت 
لما کذبوہ ولا استتکروہ لجواز 
وقوع مل ذلک و ابعد 
منےه لاحادلناس ۔ 

(فعح الباری ء جلد ے ؛ 
صفحہ )۱۵١‏ 


کهە اسرا حالت بیداری مس اور 
معراج سوے قی حالت میں. 
ھوئی تھی یا اس بات ہی 
اختلاف که جاگتے میں ہوئی یا 
سوے میں خاص معراج سے 
متعلق ےہ نوہ اسرا سے ۔ اسی 
سبب سے جب رسول خدا نے 
قریش کو اس واقعه کی خر دی 
تو آنھوں ے بیتالمتدس. 
جاے کی تکذیب کی اور اس. 
وقوع کو اکن خیال کیا اور 
معراج سے کچھ تعرض نہیں کیا 
نیز خدا تعاللی فرماتا ے '”'پااک 
ےے وه جو لےگیا اپنے بندە کو 
ایک رات مسجد حرام ہے مسجد 
اقصللی تک “ اگر معراج جاگتے 
میں ہوئی وی تو اُس کا ذکر 
کرنا اور بھی زیادہ بلیغ هوتا ۔ 
مگر جب خدا ۓ اس کا ذکر 
ہاں نہیں کیا حالاںکه اس کی 
کیفیت اسرا نے بہت عجیب اور 
اس کا قصهہ اس ہے زیادہ نادر 
تھا ۔ تو معلوم ھوا که معراج 
خواب میں ہوٹی تھی ۔ لیکن 
وک رت سم متہ 


۳ے 


نریش اس کی تکذیب نہ کرے اور نە انکار کرۓے کیوں کە ایسی 
اور اس ہے زیادہ دور از قیاس باتیں لوگوں کو خواب میں دکھائی 


دے سکتی ھی ۔ 


ےج مس سے ےرت عبد الله کہتے ھں 


قال حابر تن 
سمع رسول اق صلی اس علہه 
وسلم یقول لیا کذبتی 
قریش قمت ق الحجر فجلی 
اھ ی بمٰیتالءقدس و طفقت 
اخبرھم عن آیاتهہ و 
انا انظر الیيه ۔ 


(صحیح بخاری ؛ صفحه ہ۵) 


عبدائنهہ اه 


که رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم 
سے سنا کہ آپ فرماے تھے کھ 
جب قریش نے میری تکذیب 
کی میں مقام حجر میں کھڑا 
ھوا۔ خدا ے بیت‌المقدس کو 
سری نظروں میں جلوەگرکر دیا 
میں اُس کی نشائیاں قریش کو 
بتاتا تھا اور آاُ٘س کو دیکھتا 


جاتا تھا ۔ صحیح مسلم میں بھی مثل صحیح مخاری کے حدیث ے ۔ 
جس کے الفاظ اور مضمون می مخاری کی حدیث نے اختلاف ےے ۔ 
صحیح مسلم کی ایک حدیث می ےہ کهھ رسُول اللہ صلی اللہ 


قال رسول اللہ صلی الله 
غنیە وسلم لقد رایتنی فق 
الحجر وقریش تسالنی عن 
سرای شالتثتی عَن اقیاء 
من بیتالمقدس لم اجستہا 
فکربت کربة ماکربت 
مثله قط قال فرفعے التہ یل 
انتظر اليه ہا بسالون عن 
شی الا انہأتہم به ۔ 

(صحیح مسلم ؛ جلد (: 


صفحه ۹) 


علية وسلم نے قرہایا میں تے 
اپنے آپ کو مقام حجر میں 
دیکھا اس حال می کہ قریش 
جھ ہے بیتالمقدس تک جاے 
کا حالف پوچھتے تھے ۔ آنھوں 
ے بیت‌المقدس کی ایسی باتی 
مجھ سے دریافت کیں جو بجھ کو 
یاد نه تھی میں ایسا گھمرایا 
کہ اس ہے پہل ےکبھی ایسا ہی 
گھبرایا تھا ۔ رسول خدا فرماے 
ھس کھ خداٴ ے بی تالمقدس 


۳ءے 


حھ ے نزدیک کر دیا می آ٘س طرف دیکھتا تھا اور وہ جو کچھ 
حھ ہے پوچھتے تھے میں آن کو بتاتا تھا ۔ 

چھئی دلیل آن کی یہ ے کہ ]سہانی کی حدیث ہے جو طبرانی 
ے نقل کی ھے اور شداد ابن اوس کی حدیث سے جو بہقی ۓ ذکر 
کی ھے ۔ صاف صاف ظاھر ھوتا ے که آنحضرت کا معراج کو جانا 
جسم کے ساتھ بیداری کی حالت میں تھا چناں چە ان دونوں حدیثوں 
کو قاضی عیاض نے کتاب شفا میں نقل کیا ے اور وہ یە میں :: 

حضرت امہانی ے روایت ہے کہ جب رسول اللہ صلى اللہ 


وعن اسھانی ما اسری 
برسول صلی اق عليیه وسلم 
الاو عو ف بیتی تلک 
الیلة صلی العشاء الاخرہ 
ونام بیننافلما کانتیل 
الفجر ١٤‏ ھہخنا رسول ال 
صلى الله عليه وسلم فلما 
صلى الصبح و صلینا قال 
یا ام ھا لقد صلیت معکم 
العشاء الآخرة کما رایت 
بهذاالوادی ثموجئت 
بیت المقدس فصیلت فیه ثم 


صایت الغداة معکم 


الان کےا ترون وھهذا کے 


عليه وسلم کو معراج ہوئی ۔ آُس 
رات میرے گھر میں تھے ۔ عشا 
کی نماز پڑھ کر ہارے درمیان 
سورھ ۔ صبح سے کچھ پہلے 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
نے بجھ کو جگایا جب آنحضرت 


اور ھم صبح ک٠‏ نتماز پڑھ چکے 


تو آپ نے فرمایا اے ]مہانی 
میں نے عشا ىی ماز تمھارے 
ساتھ اس وادی یعی ۔مکہ میں 
پڑھی جیساکهة تو ے دیکھا ۔ 
پھر مس بیتالمقدس گیا اور 
اس میں تما پڑھی پھر اس وقت 
صبح کی نماز تمھارے ساتھ پڑھی 
جیساکہ تم دیکھتے هو اور یه 


حدیث معراج کے جسانی ہونے پر صریج دلیل ھے ‏ 
شداد بن اوس ے ابوبکر ہے روایت یىی کجمہ که آنھوں ےے 


وعمن ای بکرسمن روایت 


ے٣۳‎ 


شدادبن اومں عنه انه قال 
۶ 099 
لیيلته اسری به قطلتک 
گا رسراےا اق انَسَارحَة ق 
سمکا نک فلم اجدک فاجابه 
ان جحریل حمله ا ی السجد 


رد تافسل افعف سا ےت 
کہا میں ے کل رات آپ کو 
مان میں ڈھونڈا آپ کو نہیں 
پایا _ آنحفضرت ًۓ حواب دیا کهە 
جبریل مبجھ کو بیتالمقدس لے 
گئے تھے ۔ یه چھ دلیلیں یں جو 


الا قصی ۔ حامیاں معراج بالجسد ے بیانں 
(شفاء قاضی عیاض ء؛ صفحه ے۸) ک ھی ۔ 

ان تمام دلیلون سے ظاہر ھوتا ے که جو لوگ اس بات کے 
مدعی ہیں کہ اسرا ومعراج مجسدہ اور حالت بیداری میں ھویىق تھی 
آن کے پاس قرآن حید ہے یا حدیث سے کوئی سند موجود نہ ے 
قرآن محید ہے کہیں بیان نہیں ھوادھے ” 
وحالت بیداری میں ہوئی تھی ۔ صحاح کی کسی حدیث میں اس 
کی تصرمح نہیں ے بلک ا؟۔ر کچھ ے تو اس کے برخلاف ے 
اور جو دلیلیں بیان کی یں وہ تہایت ھی ضعیف اور غیر مثبتہ 
مدعا هیں جیسا که ھم یبان کرے هی ۔ 

پہلی دلیل کہ لفظ عبد میں جسم و روح دونوں شامل ھی 
اور اس لے اسراو معراج جسدہ هوئی تھی ایسی ے معی ےہ که 
اس پر نہایت تعجب هوتاےۓ اگر خدا یوں فرہاتا که ”۶اسریت 
ببدی ف المنام من اٴكعبۃة الٹی المدینة یا اریت 
عبدی فالمنام کذا و دذا“ تو کیا اُِس وقت بھی یه لوگ 
کہتے که عبد میں جسم وروح دولوں شامل ھی اور اس لیے 
خؤواب میں مع جسم جانا ثابت ھوتا ہے ۔ _ 

جو شخص خواب دیکھتا ے وہ ھمیشهہ متکلم کا صیغہ استعال 
کرتا ے اور اگر کوئی شخص اس بات پر قادر هو کہ دوسرے کو 


1 اسرا پا معراج حمسدہ 


۵ے 


بھی خواب دکھا سکے تو وہ هھمیشه اس کو خاطب کرے کا 
خواہ ام لے کر یا اس کی کسی صفت کو مجاۓ نام قرار دے کر 
اور آُس پر اس طرح: سے استدلال نہیں هو سکتا جیسا کہ ان 
صاحبوں ےۓ عبد کے لفظ ہے استدلال چاھا ے ۔ 

قرآن محبد میں حضرت یوسف٣‏ ۓ اپنے خواب کی نسبت کہا 
”یا ابت انی رایت احد عشر کو کہا؟؟ اور قیدیوں نۓ اپنا 
خواب اس طرح بیان کیا ء ایک نے کہا ''ائی اراتی اعصر خمراٴ“ 
دوسرے ‏ ے کكٹا؛ ”انی ارانی احمل فوق زاسی خہزا“ 
حالاں کە یه سب خواب تھے پھر لفظ ' انی“ پر یه حث کهہ اُس 
میں جسم وروح دونوں داخل ہیں اور خوانبِ میں جو فعل 
کیا فالواقم وہ ای فعل ھی تھا کیسی لغو و بہودہ بات ے ۔ 

خود رسول الله عليه وسلم نے اپنے خواب بیان کے 
ہیں اور دوسروں نے بھی اپنے خواب آنحضرت کے .سامنے بیان 
کے ہیں جن میں متکلم کے صیغے ”رایت“ استعمال ہوئے ہیں 
اور ]آن اشیاء اور اشخاص کا ذکر آیا ے جن کو خواب می دیکھا ۔ 
پس کیا اس پر خواب میں آن اشیاء اور اشخاص کے فؿالوقع 
عحسدھا موحود هوۓ پر استدلال ہو سکتا عھ ۔ 

اور یه قول کھ اگر معراج کا واقعه خواب ہوتا تو خدا 
فرماتا ”'اسری نروح قَ َ3م ایسا ھی بہودہ ےم جا کت 
غبد کے لفظ سے جسانی معراج پر استدلال کرنا ۔ اس قول کے لے 
ضرور تھا کە کوئی سند کلام عرب کی پیش کیک جاق کہ خواب 
کے واقعده پر ”'ا'فعل بروحه دا وکدذاٗا ؟؟ بولنا عرب کا ارہ 
عے بپس صاف ظاہر ے کهھ جو دلیل پیش ک ھے وه معحض لو 
بہودہ ے اور اس سے مطلب ثابت نہیں ھوتا ۔ 

دوسری دلیل کی ٹسبت ھم خوشی سے اس بات کو قبولە 


۲ے 


کرے ہیں کہ سبحان کا لفظ تعجب کے موقع پر بولا جاتا ے۔ 
مگر آاُس کو اسرا ے خواہ وہ خواب میں ھوئی هو یا حالت بیداری 
میں اور جعدہ ہوئی ہو یا بروحہ کچھ تعلق نہیں ہے ۔ بلکہ آُس 
کو اس سے تعلق عے جو مقصد اعظم اس اسرا ے تھا اور وہ 
مقصد اعظم خود خدا ے فنایا ے ”لنریه من آیاتنا انه 
ھوالسمیع البصیر؟“ اور اسی کے لیے خدا ےابتدا میں فرنایا 
”'سہحان الذی“ ۔ ۱ ٣‏ 

تیسری اور چوتھی دلیل مببی ے سورہ والنجم ک چند آیتوں 
اور سورہ تکویر کی ایک آیت پر که آنھوں ۓ آن آیتوں کو معراج 
سے متعلق سمجھا ھے حالاں کہ قرآن ید سے کسی طرح نصا یا 
اشارتاً نہیں پایا جاتا کہ وہ آیتیں معراج ہے متعلق ھیں ۔ علاوہ اس 
کے کس قدر بعید معلوم ھوتا ے کہ سورہ بی اسرائیل میں جس 
میں معراج کا ذکر ے وہاں تو معراج کے حالات نە بیان کۓ 
جاویں اور ایک زمائه کے بعد یا قبل جب سورہ والنجم نازل ھوئی 
ہو اس میں معراج کا حال بیان هو ۔ سورہ والنجم نے ظاہر ے کہ 
جو وحی آحفضرت صلی اللہ عليه وسلم پر نازل ھوق تھی اور جس کو 
کفار تسلم نہیں کرے تھے اور آحضرت کو نعوذ بالقہ جھٹلاے تھے 
آُس کی تردید اور وحی کے من اللہ ھوےۓ کی تصدیق میں وہ آیتیں 
نازل ھہوئی ہیں آن کو معراج سے کچھ تعلق نہیں ۔ 
ٴ علا و محدلن کو سورہ و النجم ىی آیتوں کے معراج سے متعلق 
ھوے مہ اس وج سے ثبه پڑا ے که بعض راویوں ے معراج کا 
حال بیان کرۓ میں سورہ و النجم کي آیتوں کو بیان کر دیا مثلا 
غاری میں انس ابن .مالک سے جو روایت عے اس کے راوی ے اپی 
روایت می یه الفاظ کہہے ھی ” ودناالجبار رب العزۃ فۃ۔دل 
حتی کان قاب قوسین اوادنی فاوحی اللہ اليه “ اور یە الفاظ 


ےاے 


قریب قریب آنہی الفاظ کے ہیں جو سورہ والنجم میں آۓ ہیں ۔ 
اسی طرح مسلم میں عبداللہ ابن مسعود ہے جو روایت ے اس 
کے راوی نے اپنی روایت می یە الفاظ ھی ”'اذیغشثی 
السدرۃ مایغشی “ اور یە الفاظ بعینة وہی ہل جو سورہ والنجم 
می آۓ ہیس ۔ مگر اس ہے یہ ثابت نہیں ھوتا کەہ سورہ والنجم یىی 
آیتی معراج سے متعلق ھی کیوں که حدیثوں کے راوی اپنے لفظوں 
میں حدیثوں کا مطلب کرے تھے اور یہی وجہ عے کھ اسی بیان کو 
ختلف راویوں ۓ ختلف لفظوں می بیان کیا ےہ کسی ۓ ٭٭فد) 
غشہا (ای السدرة) سن اس اللہ ما غشی“' کسی نے بیان کیا عے 
فغشیہا (ای السدرۃة) الوان لا ادریل ما ھی غرض کە کسی 
راوی کا حدیث کے مطلب کو قرآن ید کے الفاظ ہے تعبیں کرنا 
اس کی دلیل نہیں ہو سکتی که وہ الفاظ آُس واقعد ے متعلق ہیں ۔ 

علاوە اس کے سورہ والنجم میں يف آیت ھ ۶'واتد راہ 
ترة فی مد شتلرہ اصتتت ۲ تی افجرن نے اس کو 
اور ایک دفعه سدرۃة المنتہی کےر, باس دیکھا ‏ یه حالت ایک دفعه 
معراج میں آنحضرت پر طاری ھوؤژیتھی سورہ والاجم سے ظاھر ھوتا 
عہ که ُس وقت جو وحی آئی تھی اس وقت بھی وھی حالت طاری 
ھوئی تھی اور لفظ اخریل صاف دلالت کرتا ھےہ که جو واقعه 
سورہ والنجم میں مذکور ھے وہ واقعه معراج ہے علیحدہ ھے ۔ 

سورہ والنجم ہے جس اس میں وحی آنا معلوم ھوتا ےے وہ متعلق 
اآصنام عرب تھا اور اس لیے ان آیتوں کے بعد خدا نے فرہایا 
”افریئم الات والعزی ومنات الثالشة الاآخری “ اور آخر 
کو فرمّایا ” ان بتبعون الاالظن وماتھوی الانفس ولقد 
جاءھممن رہم الھدی ۔؟' 

سورہ والنجم کی آیتیں صعد کے دس 


۸ے 


سمجھا ے اور هھم ۓ آن آیتوں کو معراح کے متعلق قرار نہ دیا 
وہ بلا شب تفسیر کے لائق هیں تاکہ مارے نزدیک جوآن کی صحیبح 
تفسبر عے معلوم ہو جاوے اور پھر اُس میں کچھ شبہ نە رے اور 
اگر آن آیتوں کی تفسبر عربی زبان میں ہو تو آن کی ضسروں کا 
سجع زیادہ وضاحت سے معلوم ھوکا اس لیے ھم آن کی تفسبر عری 
زبان مس معه آردو ترجمہ کے اس مقام پر لکھتے ہیں ۔ 


تمفسیر آیت سورہ والنجم 


والنجم اذا ھویل ما 
صاحبکمیعنی عد صلعم 
یا عویئت ؤ نَا بتطق 
عن الی۔ویل ان ھوالا وحی 
بوحی علمەیعنی چد صلعم 
ق التفسر الکمع و الاولی 
ان یقال الضمع عائد ا یل 
چد صلى اللہ عصليے وسلم تقدیرہ 


علم دا۔ ثدید التوی . 


ذومرەو هو ال العلی الکبم 
کمال قال لخفسه ان الله 
فقوی ثشنید انعقاب ۔ وھو 
مىیتة ااىمعَالے و الا کٹر 
النمشضصربین و هو جہریل 
صلعمرورعوای عۓد صلعم 
بالافق الاعنٰی قال صاحب 


یعنْی چد صلی الہ عليه وسلم اور 
نه ہکا اور وہ نہیں بولتا اپی 
خواھش سے ۔ نہیں ے وہ بولنا 
مگر وحی جو بھیجی جانی ےہ 
سکھایا ے اُس کو یعنی چد 
صلی الله عليه وسلم کو ۔ علمه 
میں جو ضمیر ہے اُس کو آنحضرت _ 
صلی اللہ عليه وسلم کی طرف پھمرا 
جاۓے ۔ تفسیر کہیر میں بھی 
لکھا ے که بہترے که یه کہا 
جاورے کہه ضمم پیریق ے عد 
صلىی اللہ عليه وسلم کی طرف اور 
اُس ی ماد یه ے کە سکھایا 
ىد کو بڑی قوتوں والے صاحب 
قثوت نے اوراس سے ساد خدا 
سے یعنی خدا ۓ بچد“ کو سکھایا۔ 
جو لفظ شدید کا اس آیت می 


۹ھے 


التفسر الکبمر وظاھهر ان 
المراد مچد صلی اللہ عليه وسلم 
معناەاستوی بمکان وھو 
بالمکان العای ربه؟؛و 
تلق رص التذرلا 
حقیقة ف الحصول ف المکان 
فان قیل کیک یجوز مذا 
و الله تعالی ''یقولولقد 
راہ بالافق المبین ““ اشارة 
ای انه رای جبریل بالافق 


الہوضع ایضا نقول ککعا 
قلنا مہناانه صلی الله 
عليه وسلم رای جبریل و 
ھو بالافق المبین یقول 
القائل رایت الھلال فیتقال 
این رایعه فیقول فوق السطح 
للمری والمیمن هو الفارق 
من آبان ای فرق ای هو 
بالافق الفارق بین درجة 
الانسان ومنزلة الملک فانه 
صلی اه عليه وسلم انتہی 
وبلخغ الغایة وصار نہیا 
کما صار بعض الانبماء 
نبیا یاتیه الوحی فق 


ہے آُس کو خدا تعاللی نے بہت 
جگه اپتی ذات کے لیے بولا ے 
جیسے کے ان اللہ قوی شدید 
العقتاب ۔ وھو ش دید المحال ۔ 
اکثر مفسروں نے ش دید القوی 
ذو مےہ یعنی بہت بڑی قوت والے 
صاحب قوت ہے جعریل ماد 
پی ےے ۔مگر ہم اس کو نہیں 
مانتے بلک یه کہتے هی کہ اُس 
سے مراد خدا ے ۔ پھر وہ یعی 
مچد صلی اللہ عليه وسلم کامل هھوا 
اور وہ یعی صلی اللہ عليه وسلم 
ایک بلند مان یعتی اعالبی درجهة 
پر تھا ۔ ہم ے استوی ' اور 
'ھہو “یق ضمر دونوں ہے 
آحفضرت صلی اللہ عليه وسلم ماد 
پیل ہے ۔ تفسیر کییر میں لکھا 
ے یه بات ظاھر ے که اس ہے 
ماد چد صلی اللہ عليه وسلم ھی 
اور معنی یه ھی که وہ باعتبار 
رتبه اور منزلت اور بلند قدر ے 
ایک عال مکان می یعتی درجه 
میں تھے نە یه کهە وہ درحقیقت 
کسی مان میں پہنچ گئے تھے ۔ 
اگر بهہ کہا جاوے کہ کس 


0۰۰.-..م.تم0 جج 


ے٣۰‎ 


لومه و علبی هھبيثته و 
ھو و اصل ال ی الافق الاعلی 
والافق الفارق بین المنزلن ۔ 
و ایضا ق التفسر المذکور 
فان قیل الاحادیث تدل 
علىی خلاف مساذکرته حیمث 
و رد ف الاخبار ان جبریل 
صلی اه عليه وسلم اری 
النبی صلی اللہ علیه وسلم 
نفسه علی صورته فسد المشرق 
فنقول نحن ماقلناانه 
لم یکن ولیس ف الحدیث 


ان اق تعاللی اراد بھنہٴ 


الايه تلک الحکیة حتی 
یلزم مسخالف)ے الحدیث 
و انما نقول ان جحبریلا 
ریالنبی صلی الہ عليه 
وسلم لفسه مرتین و بسط 
جناحيیه وقد ستر الجانب 
الشرقی و سده لکن الایة 
نے ترد اق ڈناب 


کم قال تعالی نم دنا 
فعدائی ۔ قال فق التفسہ 
الکبیرالدنوا والتد لی 


طرح یہ بات درست ھوگ ایسی 
حالت میں که خدا ےۓ ایکه 
اور جگە فرمایا ے ”'ولقد راہ 
بالافق المبعن “ جس می" 
اشارہ اس بات کا ہے کە آنغحفضرت 
ے جبریل کو آفق مبین پر 
دیکھا تھا ۔ تو ھم آ٘س مقام پر 
:بھی وہی کہیں گے جو اس مقام 
پ رکہتے ہیں کە آنحضرت صلی الله 
عليه وسلم ےۓے جعریل کو دیکھا 
اور وہ یعنی آحضرت آفق سہین 
یعنی مکان روشن میں با عتبار 
رتبه و منزلت کے تھے جیسے کھ 
کوئی شخص کسی سے کے 
کہ میں نے چاند دیکھا اور 
وہ پوچھے کە کہاں دیکھا 
دے کهھ 
چھت پر۔ اس سے ماد یه 
یه ھوگی که دیکھنے والا چھت 
پر تھا نە یه کە چائد چھت پر 
تھا اور مین کے معتی جداکرۓے 
والے لے؛ اور یه بنا عے لفظ اآبان 
سے جس کے معی جدا کرے 
کرے کے ھی ۔ بس مطب یه 
کہ آحضرت صلى اللہ عليه 


جواب 


اور وہ 


۱ے 


بمعنی واحد کائه قال دنی 
فقرب انتہبی ۔والمہعنی 
عندنا فقرب چد صلی اللہ 
عليه وسلم .ا ی ربه او ربه 
الیيه تقربا فالمنزلة 
والدرجة لا تقربا حسیا قال 
ق التفسیر الکبیر ان 
چدا صلی اللہ عليه وسلم دنا 
سنالخلق والاة ولان 
لھم وصارکو احد سنہم 
فتدی ای فتدىی الیہم 
بالتول الاین والدعاء 
الر قیق فقتال ۱۶نا بثر 
سثلکم یوحی ای “'وعلی 
ھذاففی الکلام کما کن 
کانه تعال ی قالالوحی 
یوحلی جبریل علی ۴د 
فاستوی غد وکسل فدنامن 
االخلق بعد علوە و تدییل 
الیہم و بلغ الرسالة ۔ 
وف التفسۂ المذکور 
ان المراد معه هو ربه 
تعالئی وهمو منھب 
التائلین بالجہة والمکان 
اللهم الا ان یرید القرب 


وسلم انسان اور فرشتهة کے درجحہضه 
اور منزلت کے بدا کرے والے 
آفق پر تھے کیوں کە آنحفضرت 
صلی اللہ عليه وسلم اخیر درجە 
پر پہنچ گئے تھے اورنی هو گۓے. 
تھے جس طرح اور بعضے نی 
نی هھوۓ ہیں ۔ آفحضرت کو 
وحی ھہویق تھی سوے می اور 
اصلی حالت می اور آنحضرت پہنچ 
گۓے تھے آفق اعلٰی کو جو جدا 


کرے والا ے دونوں درجوں 


کو (یعتی ملکیت اور بشریت 


کو) ۔ ٴ 

اور تفسیر کہم می لکھا 
ھے اگر یه کہا جاوے که جو 
کچھ ھم نے بیان کیا ۔ حدیئیں. 
اُس کے برخلاف دلال ت کری ہیں _ 
جہاں که حدیثوں میں آیا ےکه . 
جبریل نے اپنے آپ کو اہی 
اصلی صورت میں آحضرت کو 
دکھایا اور مشرق کو گھی لیا ۔ 
تو ہم کہیں گے کہ ہم ے 
ایسا نہ یکپا کە یه نہیں ھوا اور 
حدیث میں یه بات نہیں ے کہ 
اہ تعالٰی ےۓ اس آیت میں۔ 


.ےمم گے 


ے٣٢‎ 


بالمنزلة وعلی ھذا یکون 
فیه ہا قؤقوله صل اللہ 
عليه وسلم حکایة عن ربه 
تعالئی سن تقرب ا ی شبرا 
تقربت الله ذراعا ومن 
تقرب ای ذراعاتتقربت 
اليه باعا ومن مشی ا ی 
اتیعه ھرولة اشارۃ ا ی المعنی 
الہجازی وھنامااخترناہ 
و مہنالما بین ان النبی 
صلی اللہ عليیه وسلم ا۔توی 
وعلیى فے المنزلة العقلمة 
لا فالمکان الحسی قال و 
قرب ال مسنه تحقيیقالما 
ف قوله سن تقرب الی ذراعا 
تقربت الیه باعا۔ - 
فان قاب قوسین او 
ادنی ای بین چد علينه السلام 
و بین ربه ہقدار قوسيین 


اواقل و رد ھهذڈا على استعمال۷ 


الکبمر ھکون قوسص عبارۃة 
عن .بعد سن قاس یتوس 
فاوحتی ای اوحی اتہ ال یل 
عبدە ما اوحی ما کذب 


ارادہ کیا ے اس بات کے کہنے 
کا یعنی جو حدیثوں میں ے تاکهہ 
حدیثنوں کی خحالفت لازم آوے ۔ 
پیشک ھم کہتے میں کہ جبریل 
ہے اپنے تئیں نی صلی اللہ عليه 
وسلم کو دو دفعهہ دکھایا اور 
اپنے بازو پھیلا دے اور مشرق 
کی طرف کو گھیر لیا ۔ لیکن 
یه آیت اس بیان می نازل نہی 
ہوئی ۔ واضح ہو کہ اس مقام 
پر ەم کو اس بات ے مح ثکرئی 
که جمریل ے آغضرت کو کس 
طرح پر دکھلایا اور آنحضرت 
ے ان کو کس طرح پر دیکھا 
ضرور نہیں ے ۔ کیوں کہ اس 
ھو حاتا ے ۔ ۱ 

اس کے بعد خدا تعالبی ٤ے‏ فرمایا 
پھر وہ قریب ھوا پھر قریب ھوگیا۔ 
تفسی رکہئر میں لکهاے کہ دنو 
اور تدلی کے لفظ جو اس آیت 
میں: آۓ ھی ۔ آن کے ایک ھی 
معنی ہیں ۔ کہا جاتاے که 
قریب .ھوا. پھر قریب هو گیا - 
ھارے نزدیک ان دوذوں 


ے٣‎ 


الفواد سا رای قال ف التفسر 
الکبیر المشہور انه فواد 
چد صلی اق عليه وسلم 
معناہە انهەما کذب فوادہ 
والام لتعریف ما علم 
حالە٭لسبق ذکر چداعليبه 
الصلوۃة والسلام ق قوله 
”ای عبدە“'؛و ف قوله 
”و ھو بالافق الاعلی“ 
و قوله تعالی ”ماضل 
صاحبکم؛“ والرای هو فواد 
پچ علیيے السلام و الہرئی 


الایات العجیبة الالهمة ۔ ٴ 


افتمار و ته علے 
مایری ای عصل ماقدرای 
چد عليے السلام و لقد راہ 
ای چد صلی اق عليیه وسلم 
رب برویة الغوادانزلةۃةو 
ق التفسیر الکبیر النزولِ 
بالقرب الممبوی لا الحسی 
ناوااقف کسی تد یھت 
بالرحمةے والفضل سن 


عبنّدہ ولا یراہ العبہد و لھذا. 


تال سیق عه ات 
"رب ارنی “ ای ازل بعض 


لفظوں دنی ۔ فتدلل میں جن 
کے معی ھی قریب ھوا پھر 
قریب ہو گیا ۔ جو ضعیریں 
ھی وہ خدا اور پیغمر خدا ىق 
طرف پھرق ھی اور معٌییە ھیں 
که قریب ھوۓ ید صلىی اللہ 
عليه وسلم اپنے رب ہے یا آن کا 
رب آن ے یعی ید صلی اللہ عليه 
وسلم سے ۔ اس قرب ہے قریب 
ھونا منزلت اور درجە میں ماد 
عے نہ ظاھر میں دو چیزوں کے 
پاس پاس ھو جاے ہے سآ 
تفسیر کبعر .میں لکهھا ے کھ 
ید صلی الہ عليه وسلم دنیا ہے 
الوگرت سے اور ابی آئٹۃ کے 
قریب ہوئے اور آن کے لے نرم 
هوگئے | ور انھی مس سے ایک 
کی مانند هو گۓ ۔ پھر قریب هو 
گئۓے آن ہے نرم باتوں اور نرم 
کلام سے ۔ پھر کہا میں انسان 
ہوں تم جیسا ۔ وحی آتی ےہ مجھ 
پر اور اس بنا پر کلام میں دو 
خوبیاں ہیں گوپا القہ تعالنی نے 
فرملیا مگر وحی کہ لاتے ہیں 
جعزیل مد صلی انتہ عليه وسلم پر 


حجب العظمة و الجلال 
وادن من العبد بالرحخة 
و الافضال لاراک اخریل 
ق تفسمر ابن عیاس سرة اخری 
غیرالذی اخبر کم بہا 
عند سدرة المنتھلےٰی عند 
ھاجنة الماوی وھهذا دلیل 
على ان الواقعة التی ذکرھا 
ق هذہ السورۃ ماعدا واقفعة 
المعراج فغانضمامھا 
بواقعة المعراج نس 
بصحیح وله دلیل ان فق 
1( مات :اخ دی 
السدرة ما یشغی و هدذا اخہار 
غما وقع فقالمعراج۔ 
البخاری عن ابن شہاب عن 
انس ابن مالک عبن ابی ذر۔ 
اٹم انطلق بی حتی انتہی 
بی الے السدرۃ الہٹتھی و 
غشیہا الوان لا ادری ہما 
ھی ۔وفی النسائی عن سعید 
ابن عہد المزیز عن یزید 
ان ابی مالک عن ائس 
ابن مالک۔ ثم صحد ہبی 
فوق سبع سموات فاتینا 


ےے٣٣‎ 


پھر مچد صلى اللہ عليه وسلم کامل. 
اور پورے ہوۓے۔ پھر اپنے اونھے 
هھوے کے بعد دنیا کے لوگوں 
سے قریب ھوےۓے اور آن سے نزدیک۔ 
ھوۓ اور خدا کا پیغام پہنچا دیا ۔ 

اسی تفسیر می مھ کهھ 
تد ی کی ضمر خدا کی طرف پھرتی 
ےے اور یه آن کا مذدھب کے 
جو خدا کے لیے ججہت اور مان 
کے قائل ہیں ۔ مگر حاشا وکلا 
قرب سے سواے قرب منزلت ےر 
اور کچھ ماد نہیں ھے اور باحاظ 
اس مطلب کے ھی مطلب اس 
قول کا جس میں آحضرت نے 
حھ ے ایک بالشت نزدیک ھوتا 
ھے میں اس ہے هاتھ بھر نزدیک 
ھوتا ھوں اور جو مجھ سے ہاتھ 
بھر قریب ھوتاے می اس ے 
دو ھاتھ قریب ھوتا هوں اور جو 
مبری طرف چلتا ہے میں اس ىٌ 
طرف دوڑتا کر جاتا هوں ۔ یہاں 
قرب ہے معتی عازی ماد ھیں 
نہ حقیمی اوربھی ہم ے اختیار 
کیا ے اور یہاں جب بیا نکیا کهھ 


۵ے 


سدرة المنیلیٰ فغشي 
ضبابة فخررت ساجدا۔ و 
شریک ابن عبداق فی 
حدیئخه عن انس اہن مالک 
اتی بعدۃ الفاظ ضیق سورة 


النجم و قال حتی جاء >۔ 


سدرة المنتھلی و دنی الجبار 
رب العزة فتدل حتی کان 
قاب قوسین او ادنی :فاوحی 
ات اليه فیمایوحی ات 
ما زاغ الہصر وہا 
طغی ف التفسع الکہیر 
واسا علىی قولنا غشیہا 
نور فقوله ”مازاغ “ای ما 
سالعن الانوار ”و ہا 
طغلیى “ای ماطلب شیئا 


بیان لوصول مد صل اللہ وسام 
ای سدرة الین الذی لا یقین 
فوقه٭ ولقتد رای من آییبات 
ربه الکہری وھذا کتوله 
تعالی ف سورة الاسراء 
7 لشغرنه سس آیاتنا 


نی صلی انقہ علیہ وسلم کامل ہوۓے 
اور عقلی مرتبہ میں آونچے هوۓےٗ 
نہ کہ حسی مرتبه میں ۔ تو 
پھر فرمایا که خدا ان ے قریب 
ہوا تحقیقاً جیسا که اس ۓ فرمایا 
کە جو میری طرف هاتھ بھر بڑھتا 
عہ میں اس کی طرف دو هاتھ 
بڑھتا هوں ۔ پھر رەگیا فاصله دو 
کمانوں کا یا اس سے بھی کم 
یعی حضرت غد عليه السلام اور 
خدا کے درمیان دو کانوں کا 
فاصله یا اس سے بھی کم رے کا 
یه الفاظ عرب کے ماورہ کے 
بواق آۓ ہیں ۔--- 

تفسیر کبیر میں لکھا ےہ کہ 
قوس سے دوری ماد هو سکی 
عے کیوں که قاس یقوس کے 
معنی ھیں دورھوا اور دور ھوکا ۔ 
پھر وحی بھیجی یعی اللہ ےۓ 
اپنے بندہ کی طرف جو بھیجی ۔ 
نہیں جھٹلایا دل نۓ اس چیز کو 
کە دیکھا تھا - تفس رکیئیر می 
لکھا ےہ ۔ که مشہور یه عم 
که یہاں دل سے حضرت یدصل اللہ 


٦‏ کے 


عليه و سلم کا دل مراد ہے ۔ معنی یە که ان کے دل نے نہیں جھٹلایا 
اور لام تعریف کا اس لیے آیا کہ حضرت ۴د عليه الصلوۃ والسلام 

کا پہلے ذکر ہو چکا ھے خدا کے اس قول میں کہ اپنے بندہ کی 
طرف اور اس قول میں کہ وہ اونچی آفق پر تھا اور اس قول میں 

که تھھارا صاحب نہیں بھٹکا ۔ اور دیکھنے والا چد عليه السلام 
"کا دل تے اور جو دیکھا وہ خدا یق عجیب ثشانیاں ھی ۔ ٴ 
کیا تم جھگڑے ہو.آ٘س سے آُس چیز پر کہ ٢س‏ نے دیکھی 

یعنی اس پر جو مد عليه السلام ۓ دیکھا اور بیشک دیکھا اس 

کو یعنی مچد صلے اللہ عليه وسلم نے اپنے رب کو دل کی بپینائی سے 
دیکھا ۔ اترتا تفسر کبر میں ہے کہ نہاں قرب ے نزول معنوی 

مراد ہے لهە حسی کیوں که خدا کبھی رحمت اور مہرباف کے 

ساتھ اپنے ٭ہربانی کے ساتھ اپنے بندہ سے قریب هوتا ہے ۔ اور بندہ 

اس کو نہی دیکھتا ۔ اس لیے موسی عليه السلام ۓ کہا اے خدا 

حھ کو دکھا یعنی عظمت و جلال کا ایک پردہ ھٹا دے اور رحمت 

اور سہربانی کے ساتھ اپنے بندہ ہے قریب هو ۔ تاکه جھ کو 

دیکھوں ۔ دوسری بار تفسیر ابن عباس میں ے که دوسری بار ثه 

وہ کہ جس کی تم کو خجر دی سدرة المنتنی کے پاس جس کے 

پاس جنت الماویل ے یه آیت اس بات پر دلیل ےہ که حو 

واقعه اس سوره میں بیان ھوا وہ معراج کے سوا ایک اور واقعه ے 

اس کا ملانا واقعة معراج کے ساتھ صحیح نہیں ےہ اور اگلی آیت 

میں دوسری دلیل سے ۔ جب چھا گیا سدرہ پر جو چھا گیا یعنی 

ڈھانپ لیا سدرہ کو جس ۓ ڈھانپ لیا یه واقع معراج کی بر ےے ۔ 

خاری میں ابن شہاب ہے ء پھر انس بن مالک سے پھر ابوذر ضت 

روایت: نے کهہ پھر مھ کو لے گیا بہان تک کہ عدرة الَتہلٰی 


ےا ۲ے 


تک پہنچا دیا اور اس پر ایسے رنگ چھائے تھے کہ ميں نہیں 
سمجھا وه کیا چیز تھے اور لسائی می سعید بن عبدالعزیز ے 
پھر یزید بن ابومالک سے پھر انس بن مالک ہے روایت ےھ کھ 
پھر حجھ کو سات آسانوں سے آوپر لے گیا ۔ پھر ھم ہ۔درۃ المنتہبی 
تک ہنچے اور محھ پز ایک کہر سی چھا گئی اور میں سجدہ 
میں گرا ۔ اور شریک بن عبداللہ ۓ اپنی حدیث میں جو انس بن 
بالکا سے رواتف کی بے ند :الفاظ عور ضم سج بات اکر درے 
ھی ۔ اور کہا کھ بہاں تک کہ سدرۃةالمنتبی تک آیا اور 
خداے رب العزت قریب ھوا پھر قریب ہو گیا ۔ یہاں تک 
که دو کانوں کا فاصله یا اس سے بھی کم رہ گیا ۔ پھر خدا 
ے اس کی طرف وحی بھیجی جو کچھ بھیجی ۔ نہیں ہکی نظر نہ 
حد سے بڑھی _ تفسعر کہعر می ےے کھ ہارے اس قول کے موافق 
کھ اس پر نور چھایا ھوا تھا خدا کے اس قول کے معنی یه 
ھوں گے کده نه وہ انوار سے دور ھوا۔ نہ سواۓ ان کے اور 
چیز اس ے طلب ک اور ایک معی اس کے اور بھی ھیں ۔ 
وہ یه٭ کە شاید یه بیان هو حضرت رسول الہ کے سدرقةالیقعن تک 
پہنچنے کا جس سے بالاتر کوئی یتیں نہیں ےہ اور ے شک دیکھیں 
آُس ۓ اپنے خدا کی بڑی نشائیاں ۔ یه قول خدا کا ایسا ے جیسا 
سورۂ اسرا میں ےے تاکہ ھم اس کو ا!پنی نشانیاں دکھائیں انتلہی ۔ 
اس تقر میں ہم ے ”'شدید القوی ذوس“ ے غدا 
صراد لی ثتےے اوراکثر مفسرین ۓ جعریل ماد لی ےہ حالاںکهہ 
جبریل کے ساد لینے کے لیے کوئی اشارہ اس مقام میں نہیں ےہ 
بلکكهہ جب خدا نے سورہ قیامه می فرہایا ے ”ان علینا جمعه 
'وقرآله فاذاافقراناہ فابمعع قرآله ۶“ تو نہایت مناسب ےہ کهھ 


۸ے 


''علمه شدیدالقوی ذو“ سے خدا مراد لی . جاوے لیکن 
اگر جبریل مراد ‏ ی جاوے تو اس وقت یە محث پیش هو گی که 
حقیقت جعریل کیا عے اور لتیجه محث کا یه هو گا کھ هو قوتاللہ 
وقدرته اور آُس وقت شدیدالقوی ذوےە ے خدا ماد لینا یا 
جیریل مراد لینا دونوں کا نتیجہ متحد هو جاوے کا ۔ 

سورہ والنجم میں یه آیت ے '' فاستوی و ھوبالا فقالاعلىیء؛ 
اسی کی مائند ایک آیت سورہ تکویر میں ےے جہاا؛ خدا نے فرمایا 
ے االقدراء.ەبالافق المبعن “ صاحب تفسعر کہر نے جس 
طرح کہ وھودالافقالاعلی کو آنحضرت صلے اللہ علیه و سلم 
سے متعلق کیا ےہ اسی طرچ بالافق المبین کو بھی آنحضرت سے 
متعلق کیا ےے مگر راہ میں جو ضمیر غائب کی کے اس کو جبریل 
کی طرف راجع کیا ے مگر جب هم ان دونوں آیتوں میں سے ایک 
کی تفسبر دوسری آیت ے کریں تو سورہ تٹکویر کی آیت کی 7 سبر 
اس طرح پر وی عے لقد راہ ای را اللہ چدابالافق الہبن ای 
تل ہتنتصورمہتنےق: مل ااتتر اتی صاعیب 
اسر گی تقراىتتائی تالاتی الاقتی'۔ 

پس اس تیسری دلیل میں جو سورهۂ نجم کو آیت کی معراج سے 
متعلق کیا ےے اور شفاء می قاضی عیاض ے جو یه حجت پکڑی 
عے کہ اگر معراج سوتے میں ہوقی تو آُس میں نە کوئی نشانی ھویق 
لە معجزہ : درست نہیں ے اس لی ےکە اگر معراج رات کو جسدہ اور 
جاگنے کی حالت میں ہوئی ہوتی تو بھی آُس پر معجزہ کا اطلاق نہیں 
هو سکتا کیوں کہ معجزہ کے لیے تحدی اور اس کا وقوع سب کے 
سامنے اور کم سے کم منکرین کے سامنے هونا لازم ے معراج اگر 
رات کو چپکےچپکے ھوگئی تو وہ معجزہ کیو ںکر قرار پا سکتی ےہ ۔ 


۹ے 


مگر یەکہنا قاضی صاحب کا کہ کوئی نشانی نہ ہویق صحیح نہیں 
ہے ۔ اس لیےکه آنھوں ے آیت کو معجزہ سے علیحدہ بیان کیا ىے 
اور اس می ںکچھ شک نہیں هو سکتا کہ انبیاء علیہمالسلام کے خواب 
جن میں وحی کا ھونا بھی ممکن عے آیت سن آییات اللہ موۓے ہیں ۔ 
مخاری میں حضرت عایشه ىى حدیث میں ے ”اول مابدئیبه 
رسول اللہ صلی الله عليه وسلم من الوحی الرویا الصا لحة 
ق النوم “ یعنی حضرت عایشهہ ے کہا کە رسول خدا صلی اللہ 
عليه وسلم کو اول اول جب وحی آنی شروع ھوئی تو اچھی اور سچی 
خوابوں کا دیکھنا تھا اور بلا شبه وہ ایک آیت ھوقیق ھی آیات اللہ 
ہ٭ف سد ۔ ۱ 
چوتھی دلبل تو اس ہے زیادہ بودی ہے ۔ حضرت عایشه کا 
مذہب يہ عے کہ معراج بجسدہ نہیں ہوئی ۔ مگر قاضی عیاض تے 
لکھا عے کہ مشہور مذھب حضرت عایشہ کا یه نہیں ہے ۔ بلک 
صحیح مذھب آن کا اس کے برخلاف ۓے کیوں کہ آنھوں ے خدا 
ی رویت ہے واقعه معراج میں انکار کیا عے اور اگر معراج صرف 
خواب ھوق تو وہ رویت کا انکار نہ کرتیں ۔ 

اول تو یه پوچھنا ے کہ خواب میں خدا کے دیکھنے کی 
حضرت عایشه قائل ہس ۔ اس کا کیا ثبوت ے ؟ کیوں کە خدا کو 
نہ کوئی جاگنے میں دیکھ سکتا ہے نہ خواب میں ۔ 

حضرت عایشه کے انکار رویت پر جو دلیل قاضی عیاض ے 
بیان کی عے ۔ وہ صحیح بخاری کی اس حدیث ہے استنباط کی سے جو 
ەم نے آوپر بیان کی سے ۔ اُس حدیث ہے کسی طرخ یە استدلال 
نہیں ہو سکتا کہ حضرت عایشہ خواب میں رویت باری کی قائل 
'تهیں ۔ اس حدیث میں صرف اتنا ببان ے کە حضرت عایشہ ۓ 


۰ے 


فرمایا کہ جو شخص یە بات کہے کە آحضرت ےۓ خدا کو دیکیا 
تھا ۔ تو وہ خدا پر مہتان باندھتا ے ۔ 

مسروق وهاں موجود تھے نھوں نے :خضرت عایشه ے کہا 
که قرآن میں تو ے ۔ ”ولقد راہ بالافق المببن “ یعنی عپد 
صلى اللہ عليه وسلم ےۓ خدا کو افق المبین پر دیکھا ۔ حضرت 
عایشہ ۓ کہا کہ میں آنحضرت سے پوچھ چی ہوں ۔ اس سے مراد 
جمریل کا دیکھنا ے اور یه بھی حضرت عایشه ۓ کہا کہ خدا 
فرمایا عے ”'لا تدرکے الابصاروھویدرک الابصار“ 
اتنے کلام میں کہاں سے ثابت ہوتا ہے کہ حضرت عایشہ خواب 
می خدا کے دیکھنے کی قائل تھی ۔ 

اگر کوئی یە استدلال کرے که حضرت یت مذھب يه 
تھا کہ معراج جمدہ نہیں ہوئی اور اس لے آنھوں نے اس حدیث میں 
خدا کے دیکھنے اس سے انثکا رر کیا تو اس سے لازم آتا ےکە قاضی عیاض 
ے جو یه بات لکھی ے ‏ 'الڈی یدل عليیه صحیح قولها 
انه مجسدہ“ غلط اور باطل ے ۔ 

علاوہ اس کے حدیث مذکور میں عام طور پر بلا ذکر معراج 
کے حضرت عایشه نے فرمایا ہے کهہ جس شخص نے خیال کیا کە 
آحفضرت نے خدا کو دیکھا ےہ تو اس نے خدا پر بہتان کیا اور 
آُس میں کچھ ذکر نہیں ے آنکھ سے دیکھنے یا خواب میں دیکھنے 
کا۔ تو کسی طرح اس ہے ثابت نہیں ھوتا کہ حضرت عائشہ کا یه 
مذھب تھا که خواب کي حالت می انسان خدا کو دیکھ سکتا ہے ۔ 

پانچویں دلیل بھی نہایت بودی سے ۔ وہ دلیل اس اس پر مہی 
ے کہ اگر آنحضرت بیت المقدس می جانا خواب کی حالت می 
بیان کرتے تو قریش اس ہے انکار نہ کرتے اور جھگڑے کے لیے 
مستعد له ھوے بآن کا ھیگڑا ضرف ای سی تھا که آنحضرت کے ۔ 


٠ ے١۹‎ 
۰ 


بیت المقدس بجسدہ جاناٴ خیال کیا گیا تھا ۔ اس دلیل کے ضعیف 
ہوے کی وجہ یہ ے کھ قریش کی خالفت زسول خدا صلى التہٴ سے 
اس وجه سے تھی کە آنحضرتٴ ےۓ دعوىل نبوت و رسالت کیا تھا 
اور واقعات معراج جو کچھ ھوۓ ہوں وہ نبوت اور رسالت کے 
شعبوں میں ہے تھے اور اس لیے ضروز تھا کە آنحضرت صلی اللہ 
عليه وسام نے ان واقعات کا سوتے میں دیکھنا فرمایا هو یا جاگنے 
٦ج‏ حالت می ۔ قریش آُس سے انکار کرے اور نعوذ بالہ [1ت ا 
جھٹلاے کیوں که وہ اصل نبوت و رسالت ہے منکر تھے پھر جو 
امورکه شعبه نبوت میں تھے آن ہے بھی انکارکرنا آن کو لازم تھا ۔ 

قریش خواب کو بھی شعبه لبوت سمجھتے تھے اوز جو خواب 
کہ آن کے مقصد کے برخلاف ہهوتا تھا ۔ آُس سے گھبراھٹ اور 
ناراضی آن میں پیدا هھوق تھی ات ما بنت 
عبد المطلب کا ایک لمبا چوڑا خواب ے ۔ 

عاتکھ ے جو عبد المطلب کی بی تھیں ضمضم کے مکہ میں 


عبدالمطلب قدرأت قبل 
قدوم ضمضم سکة بثلاث 
لہال روبا ائزعتہا نقصتہا 
عللی 
استکتمهے عمیپرھا قالث 
رایت راکبا علىی بعیرله 
واقغابالابطع لم صرخ 
یا صوته ان انضرو ایا 
آل غدر لمصار عکم فے 
ثلاث قالت فاری الناس قد 


اع 


آۓ سے تین دن پہلے ایک 
ہولناک خواب دیکھا تھا اور 
اُس کو اپنے بھائی عباس سے 
بیان کیا اور چاھا که وہ اس 
خواب کو پوشیدہ رکھیں ۔عاتکه 
ے بیان کیا کە می ۓے ایک 
شتر سوار دیکھا جو وادی بطحا 
میں کھڑا ہے ۔ آِس نے بلند 


آواز ہے کہا که اے مکارو اپنے 


مقتل کی طرف تن دن می٤‏ 
بھاگو ۔ عاتکهہ کہّی ہیں کہ 


اجتمعواالیە ئثم دغل 
المسجد فمثل بعیره علی 
ٹم مثل بعیرہ على راس 
سی یس اس و 
ٹم اخد صخرة عظیممة 
وارسلہافلماکانت باسفل 
الوادی ارفغضت فما بتی 
بہت من سکۂة الادخغخله 
فلقه٭ منھافخرج العباس 
فلقی الولید بن عتبه 
بن ربیعه و کان صدیقه 
فذکرھاله و استکتمه 
تھے لھٌرتننا تر تد 
لابیه عتبه ففخثا الخبر 
فلقی ابوجھل العباس 
فقاللەیا ابا الفضل اقبل 
الینا قال فلمافرغت سن 
طواق اقبلت اليه فقال لی 
ستی حدلت فیکم هہذہ النہیة 
وذکر رویا عاتکة تم قال ما 
رضغضیتم ان تمبنا رجالکم 
حتی تنبا نساؤ کم ۔ 

(صفحه جن جلد دوم تاریخ 
کامل ابن الْمر) 


۳ے 


میں نے دیکھا لوگ اس کے 
پاس جمع ھوۓ اور وہ مسجد 
میں داغخل ھوا اور کعبہ کے 


سامنے اپنا آوٹٹ کھڑا کیا پھر 


اسی طرح چلایا پھ رکوہ ابوقبیس 
کی چوٹی پر اپنے آونٹ کو کھڑا 
پتھر ی ایک بڑی چٹان ل ےکر 
هاتھ سے چھوڑی چوں که مه 
وادی کے نشیب میں بسا هھوا 
تھا چٹانْ کے ٹکڑے بکھر گئے 
اور کوئی مکان مکه کا ہی ا 
جس میں پتھر کا ٹکڑا نە گرا 
ھو۔ اس خواب کو سن کر 
عباس نلے اور ولید بن عتبه بن 
ربیعة ے جو ان کا دوست تھا 
ملے اور آُس خواب کا اس سے 
ذکر کیا اور ُس سے اس خواب 
کے چھہاۓ ک خواھش کی ۔ ولید 
نے اپنے باپ عتبه ہے اس خواب 
کو بیان کیا اور چرچا پھیل گیا ۔ 
پھر ابوحہل کی ملاقات عباس سے 
ہوئی ۔ اس نے آن سے کہا اے 
ابو الفضل میرے پاس آؤ۔ 
عباس کہتے ہیں کہ کعبہ کے 


۳ے 


مر ا ا رہ ۔ اس نے کہا کہ تم 
یه پیغمبرنی کب سے پیدا ہو گئی اور آَُس نے عاتکہ کے 
خواب کا ذک ر کیا ۔ پھر کہا اس سے تمھاری تسلىی نہیں ہوئی که 
مھارے مردوں نے نبوت کا دعویل کیا یہاں تک کە تمھاری 
عورتیں بھی پیغمبری کا دعویل کرۓے لگیں ۔ ٰ 
. اصل یھ کہ آنحضرت نے معراج کی بہت سی لاج 
خواب میں دیکھی ہوں گی لوگوں ہے بیان کی ھوں گی منجملە ]آن 
کے بیت المقدس میں جانا اور ُس کو دیکھنا بھی بیان فرمایا ھوکا۔ 
قریش سوااۓ بیت المقدس کے اور کسی عال ہے واقف نہیں تھے ۔ 
اس لے آنھوں ۓ امتحاناً آنحضرت ہے بیت المقدس کے حالات 
دریافت کے ۔ چوں‌که البیاء کے خواب صحیح اور سچے ھوے ھیں۔ 
آنحضرتٴ ےۓ جو کچھ بیت المقدس کا حال خواب میں دیکھاٴ تھا 
ییان کیا ۔ جس کو راویوں ے ‏ فجلى الل بی کل 
”فرفعه اللہ ک ی انظر الے۔ه“ کے الفاظ سے تعبر کیا ےے ہپس 
اُس سخاصمت ہے جو قریش نے کی آنحضرت کا بجسددہ اور بیداری کی 
حالت میں بیت المقدس جانا ثابت نہی ہو سکتا ۔ 
چھٹی دلیل طبرانی اور بہقی کی احادیث پر مبنی ھے ۔ ان 
دونوں کتابوں کا ایسا درجہ نہیں عے جن کی حدیثوں سے ردًا و 
قبولا حث هو سکتی ےے ۔ اُس کا کچھ ذکر نه ھہو۔ باایں ھمہ 
آسہانی کی حدیث سے تو کوئی اس ثابت نہیں ہو سکتا اس لیے کہ 
اُس حدیث میں ہے ۔کہ آحضرت نے نماز عشاء یہاں پڑھی اور مارے 
پاس سو رعے ۔ پھر صبح کو ھم کو جگایا اور صبح کی از مارے 
ساتھ پڑھی ۔ پھر آحفضرت ۓ فرمایا کہ عشاء کی نماز تو میں ے 
تمھارے ساتھ پڑھی اور پھر میں بیت المقدس میں گیا اور وہاں 
'ماز پڑھی پھر صبح ى نماز تمھارے ساتھ پڑھی ۔ 


۳ے 


اس حدیث میں یه لفظ هی ”تم جثت بیت المقةق دس “ 
اور اسی پر قاضی عیاض نے استدلال کیا ہے کہ اسرا مجسدهہ تھی 
حالاں کە صرف ”جشت“ کے لفظ سے جس کے ساتھ کچھ بیان 
نہیں ہے کە آنحضرت کا جانا یه روحانی طور پر تھا یا جسانی طور پر ۔ 
مجسدہ جائے پر استدلال نہیں هو سکتا خصوصاً ایسی حالت میں جب 
کہ اس کی تشریج اس مقام پر ھونی ضرور تھی ۔ 

دوسری حدیث ۔ شداد بن اوس ى ایسی را کت لفظ ومعی 
پر مشتمل ے اور جو طرز کہ حدیث بیان کرے کا ھے ۔ اس سے 
اس قدر بعید ے کہ کسی طرح قابل اعتاد نہیں - 


صورت دوم بی اضراء کا مکه سے بیت المقدس تک: ‏ 

بجسدہ و بحالت بیداری ھونا اور معراج کا آُس کے بعد 

بیت المقد س سے آسمانوں اور سدرہ المن ہی تک 
ٴ ہروحه ھونا ٣‏ 

ایک قلیل گروہ علاء اور حدثین کا به مذھب ھے کہ ابراء مکھ 

ے بیتالمقدس تک مجسدہ وعاات ‏ بیداری ھوئی اور اس کے بعد 

بروحہ ۔ جن لوگوں کا یه مذھب ھے وہ مکھ سے بیتالقدس تک 

. جحاے کا نام اسراء رکھتے ھی اور بیت‌المقدس سے آسانوں اور 
سدرة المنتہلی تک جائۓ کا معراج ---- : 

آن کی اس وائے کی تائید میں نہ قرآن محجید میں کچھ تصریج 

و ذھب بعضہم ال ے اور نہ احادیث سے اس ى 

ان 'لا سراء کان فی المقظلةاو تصریج معلوم وق ہے مگز فتح 

المعراج کان ف النوم الہاری شرح مخاری میں لکھا ے 

فان الہ سبحان و تعالڑی قال کہ بعض لوگوں کا یه مذھب ے 

''سبحان الڈذی آسری بعبلہۃ کہ اسراء بیداری کی حالت می 

لیلا سن المسجد الحرام ہوئی اور معراج سونۓے کی حالت 


۵ے 


ال المسجد الافصلٰىی ““فلو میں دلیل یہ ے کہ قرآن حید 
وقح المعراج ف المقظة کان مس ےہ کہ ”پاک ھ وہ جو 
ذلک ابلغ ف الذکر ا یٰ آخرہ ۔ ‏ لے گیا اپنے بندہ کو ایک رات 
(فتح الباری جلد ے صفحہ ١ن:)‏ مسجد حرام ےمسجد اقصی تک“ 
اوراگر معراج جاگنے میں ھوقی تو اس کا ذکر کرنا زیادہ بلیغ ھوتا۔ 

اگرچہ اس بیان میں اسراء کے بجسدہ ہوتے کا کچھ ذکر نہیں 
مگر لفظ فی الیسقظة اسراء ہونے سے سمجھا جا سکتا ھے کہ مجسدہ 
یق اليِقظۂة ھوئی تھی ۔ٴ ۱ 

مگر اس دلیل کے ناکانی ہوۓ کے لیے اسی بات کا کہنا کاقی 
ےے کھ بلاشبه خدا ے وفسایا ے که ”' سجحان الڈی اسریل 

بعبلەدلیلا من المسجد الحرام ال المسجد الا قصٰی “ 
مگر اس میں کچھ ذکر یا اشارہ اس بات کا کہ اسراء بحالت بیداری 
اور مجمدہ ھوئی تھی؛ نہیں ے پس اس آیت ے اس بات پر کھ معراج 
محالت بیداری ہوئی تھی استدلال نہ ہو سکتا ۔. ٗ 

اس بیان ہے جو قتحالباری میں بے لازم آتا ہے 
صلى اللہ عليه وسلم بیت‌المقدس میں پہنچنے کے بعد سو رے تھے اور 
اُس کے بعد معراج یعنی عروج الی السمُوات سونۓے کی حالت میں 
ھوا تھا حالاں کہ کسی حدیث ہے نہیں پایا جاتا کہ آحضرت 
بیت‌المقدس میں پہنچ کرو رۓے ہ۔ 

علاوہ اس کے ہم ے صورت اول کی محث ۰ 0 
که کوئی دلیل اسی بات پر نہیں بے کہ اسراء یا معراج حالت بیداری 
و حسدہ ھوں ای اور جو که اسراء بھی اُسی کا ایک جزو ہے اس 
لیے اہر اکا بھی عالت بیداوی اور مجسدہ هونا ثابت نہیں ھوتا اور 
اس کے لیے جدا کانہ 7-۳ 2::. کی فروزت ہن کے ۔ 





سام مھ سو مص۔ ےس سح مو وماے ‏ -۔ش۔۔ جحجوتھے ہے سے ہے 





ے٦‎ 


داخل ہے'ابتدا بے انبا تک بروحة اور سون ےکی حالت 
میں یعی خواب میں ھونا 

اس میں کچھ شک نہیں کہ ایک قلیل گروہ علإاء و حدثین کا 
یه مذھب مع که معراج ابتدا ے انَہا تک سوے کی حالت می 
ھوئی تھی یعنی وہ ایک خواب تھا جو رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم 
ے دیکھا تھا مگر آ٘س کی دلیلیں ایسی قوی ہیں کہ جو شخص 
آن پر غور کرے کا وہ یقعن کرے کا که تمام واقعات معراج سو ے 
کی حالت یعنی خواب میں رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم نے دیکھے 

تھے اور اُس کےٴلیے یه دلیلیں یں ۔ ۱ 

اول۔ دلالت النص یعنی خدا کا یه فرمانا که سہ۔حان الذی 


اسری بعبدە لیلا یعنی رات کو خدا اپنے بندہ کو لے گیا اس 


بات پر دلالت کرتا ے کہ خواب میں یه اس واقع ہوئۓے تھے جو 
وقت عام طور پر انسانوں کے سوۓ کا ورنه ۶لیلا“ کی قید 
لگانے کی ضرورت نہ تھی اور ھم اس کی مثالیں بیان کریں کے رکه 
خواب کے واقعات بلا بیان اس بات کے که وہ خواب هی بیان ھوےۓے 
هی کیوں ؟ە خود وہ واقعات دلیل اس بات کک ھوے هںس که خواب 
کا وہ بیان ےے ۔ 

دوم - خود اسی سورہ سعاتت 5 س0ر 
ےہا حعلدنا الرؤیا اللتی اریٹاک الافتنة للناس ؛“ 
یعنی ھم نے نہیں کیا اُس خواب کو جو تجھے دکھایا مگر آزمائش 
واسطے لوگوں کے ۔ بخاری میں عبدالقہ این عباس سے دو حدیئیں مج 
که اس آیت می جس مس رویا کا . ذ کر ےہ اس ے معراج می 
آحضرت نے جو دیکھا وہ ماد ھے مگر اس مقام پر لفظ رویا کَ 
نسبت جو قرآن ید میں ھے اور لفظ عین کی لسیت جو عبداللہ اہن 


ے٣‎ 


عباس کی روایت میں عے حث ےہ جس کو ھم آیندہ بیان کریں گے 
اور ابت کریں گے کہ رویا سے خواب ھی ماد عے اور لفظ عین. 
سے جو عبداللہ ابن عباس کی حدیث می آیا ےے آن معنوں می کچھ. 


تغس نہیں ھوتا ۔ 


ہلی حدیث بخاری کی یہ ھے کہ حدیث بیان کی ہم ہے علی 


حدلثنا عل ابن عبداللہ 
وعن عکرمه عن ابن عباس 
وہسا جعلنا الرویا السلی 
اریناک الا فتنة للاناس قال 
ھی رویا عین ارعا زسول التہ صلى اللہ 
عليه وسلم لیلة اسری به ۔ الخ 
(بخاری صفحه ۰ہہ) 

دکھایا گیا ۔ 


بن عبداللہ ے اس نے کہا حدیث. 
اُس نے عکرمہ سے اس نے ابن 
عباس ہے که آیت 'وما جعلنا 
الرویا التی اریناک الا 
فتنةۂ للناس “؟ س2 لفظ رویا 
سے آنکھ کا دیکھنا ماد عغے جو 
رسول .اللہ کو اسراء کی رات 


دوسری حدیث مخاری کی يهە ے کہ حدیث ییان کی ہم ا ۔ے. 


حداناالحمیدی قال 
حدثنا سقمان قال حدثنا 
عمرعن عکرمة عن ابن 
عباس ف قوله تعالی وہنا 
جعلنا الرویا التی اریناک 


الافتیۂة للنىاس تال ھی رویا عن ۔ 


اراھا رسول اھ علہه وسلم 
لیلة اسری بە ا ی بیت المقدس ۔ 
(بخاری صفحہ ۰نن) 


حمیدی نے اس نے کہا حدیث 
ببان کی ہم سے سغیان نے اُس. 
ے کہا حدیث بیان کی ہم سے 
عمر نے عکرمہ سے اس ے ابن: 
عباس سے کہ آیت ”وہنا جع۔لنا 
الرویا الّی اریناک الا فاتدة: 
تاس ”' میں لفظ رویا سے. 
آنکی کا دیکھنا ساد ے جو 
رسول الہ. کو دکھایا گیا اُس. 


وات جب کم بیت المقدس لے جاۓےٗ گۓ ۔ 


[آؾػد کے 


-- مالک بن سد آررالی ن حاف کی سن ور 
بخاری اور مسلم میں مذکور ہیں آن سے پایا جاتا ے کہ معراج کے 
۔وقت آپ سوتے تھے اور ان حدیثوں کے مندرجه ذیل الفاظ ھی ۔ 

مالک بن صعصعهہ کی حدیثوں میں عے کہ رسول خدا صلی اللہ 
۔علہ عليه وسلم ے فرمایا 'بینا انا عند البمیت بن الۂائم 
والمقظان “ ۔ 

انھی مالک بن صعصعه کی ایک حدیث میں ے کہ آحفضرت 
ے ایا ایسسسا آقا عق العظیم ورما تالق :الخمر 
مصضطجعا“'۔ 

انس بن مالک کی حدیثوں میں ے ”ا'فيما یبری قلہه 
وثتثام عی۹نىےه ولا ینام قلے “ اور اسی حدیث کے آخر میں ےہ 
””فاستیةظظ وھوف المسجد الحرام“۔ 

صحاح کی اور کسی حدیث میں اس بات کا ذکر نہیں عھے که 
کسی وقت معراج کے اوقات میں آپ جاگتے تھے ۔ 

چہارم _ معاويه ء حسن ء حذیفه بن الیان اور حضرت عایشه . 
کا مذھب تھا کہ اسراء یا معراج خواب میں ہوئی ے ۔ 

مگر قاضی عیاض نے جو قول نقل کیے ہیں ان کے آوپر کچھ 
اعتراض بھی وارد کیے ہیں ۔ خصوصاً حضرت عایشہ کے قول پر ۔ 
۔مگرجب ھہم اس وجہ کی تشریج کریں گے تو بیان کریں کے کھ 
اوه اعتراض صحیح نہیں سے اور اس قدر ھم اب بھی یاد دلا دیتے 
ھیں کہ شفاء قاضی عیاض می حضرت عایشه کا قول مذکور ے اور 
.جس میں ”'مافقدت “کا لفظ بصیفۂ منکلم آیا ے وہ صحیح نہیں 
.بلکہ صحیح لفظ بے ”مافقد“ بصیغة مجہول ۔ چناں‌چہ ہم اس _ 
کا اشارہ آوپر کر چکے هیں اور بیان کر چکے ہیں که عینی شرح _ 
۔مخاری میں جاۓ لفظ ”سا فتدت ۶“ کے لفظ ا'آ'مافتد“ چھاپا ' 


۹ے 


ہوا ے اور مصحح شفا ےۓ ”سا فقدٴ“ کے لفظ کو اختیار کیا ے 


(دیکھو ۴ 


ماری تفسر کا صقحہ ۱) ۔ 


بہرحال جن روایتوں ے معاویه اور حسن اور حذیفه بن المان اور 
حضرت عایشه کا مذھب پایا جاتا ے ان کو ھم بعینه نقل کرے یں ۔ 


واعتلف فی انه کان 
ق الیقظۃة ام المنام فعن 
عائشے رض انھا قالت والہ 
مافقد حسد رسول اللہ صلی 
عليه وسلم ولا کن عرج بروحه 
وعصن معاویة اماعرج بروحھه 
وصن الحسن کان ف المنام 
رویار آھاوا کر الا قاویل 
خلاف ڈلک ۔ 

(کشاف صفحه ۸ء 

قول اس کے بر خلاف ھیں ۔ 

اور تفسیر کہبر میں. که 
و فقالتسمر الکہر ہی 
عن غدبن جریبیر الطمری 
71 تفسرەعن حذیفة ان قال 
ذلک رویا وانهەمافقد جسد 
رسول ارتے صلی اللہ عليه وسلم 
امغااسریبروحهە٭وحی ھهذا 
مہ و ئیشة وعن معاویه 
صفحه ۱۹۹) 


جاگتے میں ہوئی یا سوتے میں 
حضرت عائشہ ہے منقول ےہ کهہ 
آنہوں ے کہا خدا ک قسم 
آفضرت کا جسم غائب نہی 
هوا بلکه آن کی روح کو معراج 
ھوئی اور معاویه کا قول عہے. که 
معراج بروحہ ہوئی ۔ اور حسن 
سے منقول ے کھ معراج ایک 
واقعه تھا جو رسول خدا ےۓ 


خواب مس دیکھا ۔ اور ا٦اکثر‏ 


چد بن جریر طہری ے اپی تفسیر 
مس حذیفه بن الین کا یه قول 
لکھا عے که واقعهہ معراج ایک 
خواب تھا اور رسول .خدا صلی 
اللہ عليه وسلم کا جسم غائب 
نہں ھوا۔ بلک آن کی روح 
کو معراج ہوئی اور یہی قول 
حضرت عایشه اور معاويه ہے 
منقول ےے۔ - 


۰ے 


اور سرة ابن ہشام میں ےے کہ ابن اسحاق کہے میں ہخھ 


قال ابن اسحاق و 
عائشة کانت تقول مافقد 
جسد رسول الله صلی اللہ عليه 
وسلم و لکن اق اسری بروحه 
قال ان اسحاقف وحدتئی 
یعتوب بن عتَبة بن المغیرة 
بن الا خغنس ان معاویة 
بن سفیان کان اذا سٹل عن 
مسری رسول اللہ صلی اللہ 
علیه وسلم قال کانت رویا 
سن الله صادقة فلمینکر 
ذڈلنک من قولها| لقتول 
الحسن ان مهنہ الایيه نزلت 
ذلک قول الله عزوحل 
وما جعلنا الرویا الل٦ی‏ 
اریناک الافتنة للناس“ 
ولقول ال عزوجل ف الخمر 
عن ابراعم عليه السلام ''اذ قال 
لابنه یا بی انی اری فالمنام 
ایق انٹھک“ ئثم مضی 
علی ڈلک فعرفت انالوحی 
من اللہ یاتی الا انبیاء ایقاظ]ً 
وینا ما قال بن اسحق وکان 


سے آل ابوبکر میں . ہے ایکه 
شخص نے بیان کیا کەہ حضرت 
عائشہ فرماتق تھیں کہ رسولە 
غدا کا جسم مبارک غائب 
نہیں هوا بلک خدا آن ک روح 
مبارک کو معراج میں لے گیا 
تھا,ك۔ ابن اسحاق کہتے ہیں 
مجھ سے یعقتوب بن عتبھ بن 
مغیرہ بن اخنس ے بیان کیا 
عہ کہ معاويه بن سفیان سے 
رسول خدا کی معراج کا حال 
پوچھا گیا ۔ آنہوں نے کہا 
کە یه تمام واقعه خدا یق طرف 
سے ایک مچاٴ خواب تھا ۔ 
دونوں کے اس قول کا کسی 
ۓ انکار نہیں کیا ےے ۔ کیوںکھ 
حسن کا قول ہے کہ اسی معراج 
کے باب میں یه آیت نازل وی 
وما جعلنا الروبااللی 
اریناکالا فتنةاڈلٹناس“ 
اور خدا ۓ ابراہِِ علية السلام 
کا خواب بھی حکایتاً بیان کیا 
ےعے ”اذقال لابنه یا بی انی 
اری ف المنٰام انی اذعک“ 


۹ے 


رسول اللہ صلِاق عليه وسلم 
فی| بلغعی یقول تام عیی 
وقلی یقظانفااق اعلم 
ای ذڈلک کان قدجاءہ وعاین 
فیه ما عاین من امرالله علٌی 
ای حاليیه کان نائا اویقظان 


کل ذڈلک حق وصدق - 
(سپرة ابن ہشام جلد اول 
صفحات یہ و ہہپ مطبوعهة 
لنڈن) 


پھر اس پر عمل کیا اس لے 
می نے جان لیا کە خدا یىی طرف 
سے انبیاء پر خواب و ییداری 
دونوں میں وحی آيٌؤ ھ۔ 
ابن اسحاق کہتے ھںس کہ مھ 
کو یه خی پہنچی بے که رسول 
خدا فرماے تھے کھ میری 
دونوں آنکھیں سوق هیں اور 
مرا دل جاگتا عے ۔پس خدا 
ھی جانتا عہ کہ کس حالت 


مس وحی آنحضرت کے پاس آئی اور کس حالت میں دونوں حالتوں 
مس سے جو کچھ خدا کے حکم ہے دیکھنا تھا دیکھا جاگتے میس 
یا موۓ میں اور یە .سب کچھ حق اور سچ ےے ۔ " 

شفا قاضی عیاض مس ھے کہ اگلے لوگوں اور عالموں کے 


ٹم ہلت السمت 
والعلباء صل بان الاسراء 
بروحه او جسده عصل ثلاث 
مقالات فنذھبت طائفۃة 
ال اه اسری بروحەواه 
رویا منام سع اتقاقہم ان 
رویاالابہنیاء: وحی وحق وال یل 
ھذا ذھب معاویهە وحکی عن 
الحسن والشہور عنه خلافه 
واليه اشار غۓد بن اسحاق 
و حجتہم قوله تعالی“' وہا 


اسراء کے روحاى یا جساف 
ھوۓ میں تین حتلف قول 
هیں ۔ ایک گروہ اسراء کے روح 
کے ساتھ خواب می ھوے کا 
قائل ےے اور وه اس پر بھی 
متفق ہیں کە پیغسروں کا خواب 
وحی اور حق ھوتا ھے معاويه 
کا مذھب بھی یہی عہ حسن 
بصری کو بھی اس کا قائل 
بتاے ھیں٠‏ لیکن آن کا مشہور 
قتول اس کے برخلاف عےے اور 


۲۳ے 


جعدنا الرویا اللتی اریناک 
الا فتنےاللناس“ و ماحکواعن 
عایشة مافقدت حسد رسول 
ا صلی اق عليبه وسلم 
وقوله بینا انا نائم وقول 
انس وھونائم ف السجد 
الحرام وذکر القصة ٹتثم 
تا یق ان اہ اتا 
بالسجدالحرام ۔ الخ ۔ 
(شفا قاضی عیاض صفحہە ینہ) 


ید ابن اسحاقٰ ے اس طرفه 
اشارہ کیا ےے ان کی دلیل ے 
خدا کا یه فرمانا کەہ ''نہں کیا 
ہم ے وہ خواب جو دکھایا 
تجھ کو مگر آزمائش واسطے 
لوگوں کے “ اور حضرت عائیشه 
کا یه قول کە نہیں کھویا میں 
ے رسول اللہ کے جسم کو یعنی 
آپ کا جسم مبارک معراج میں 
نہیں گیا تھا اور آحضرت کا یه 


زاتا: کن عالت ہیں ہی سوک تھا اور اتی ئل کا 
آنحضرت آآس وقت مسجد حرام میں سوے تھے پير معراج کا قصه 
پیا کر کے آخر میں کہا کہ میں جاگا اور اس وقت مسجد حرام میں 
تھا الہ 

پىجم - اگر کسی حدیث میں ایسے امور بیان ھوں و ایک 
طرح پر بداعت عقل کے برخلاف هوں اور ایک طرح پر نہرں اور 
اگلے عل|ا اور صحابه کی رائیں ختلف هوں که کوئی اس طرف گیا هو 
اور کوئی اس طرف تو موجب اصول علم حدیث کے لازم ےہ کهہ 
اُس صورت کو اختیارکیا جاوے جو بداھہت عقل کے سحخالف نہیں ھے ۔ 


اب ہم پہلی دلیل کی تصریجح کرتے هیں یە جان لینا چاهیے 
که قرآن ید اور نیز احادیث میں جب کوئی اس خواب کا بیان 
کیا جاتا عے تو یه لازم نہیں عے کہ آ٘س سے بہلے یه بھی بیان کیا 
جاوے که یه خواب عے کیوٹکه قریله اور سیاق کلام اور نیز وہ 
بیان غود اس بات کی دلیل ھوتا ہے کە وہ بیان خواب کا تھا مثلاٌ 


۳۳ےے 


حضرت یوسف نے اپنے باپ ہے اپنا خواب بیان کرتے وقت بغر اس, 
بات کے کہنے کے کھ میں نے خواب دیکھا ے یوں کہا '' یا 
ایت آنی رایت احد عشر کوکبا والشمس والقمرر ایہم 
ی ساجد یہن ۶“ لیکن قرینه اس بات پر دلائت کرتا تھا کہ وہ 
خواب ے اس لۓ آن کے باپ ےۓے کہا ”'یابنی لا تقصص 
رویاک على اخوتک فیکید و الک کیدا “ پس معراج 
کے واقعات غود اس بات پر ۔دلالت .۔گُرے تھے کھ وہ:ایک خواب 
ھے اس لیے اس بات کا کہچنا کی ٴهَاٰخواب ہے ضرور نہیں تھا بلکھ 
صرف یه کہنا کھ رات کو آپتے بندہ کو لے گیا صاف قربنہ ہے کھ 
وہ سب کچھ خواب ژٴّىْ هو تھا 

و رد یم کدحھمعرت 
موجود ہیں جن میں آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کا کعبہ کے پاس 
حضرت مسیح عليه السلام اور مسیح دجال کے دیکھنے کا ذکر ھے. 
آن حدیثوں کے لفظ جیسا که روایت بالمعنی می راویوں کے بیان 
میں ہوتا ے کسی قدر ختلف ہیں مگر سب میں مسیح عليه السلام 
اور سمیح دجال کے دیکھنے کا ایک ھی قصه بیان ھوا ہے اور اس 
میں کسی کو اختلاف نہسں ھے کہ آنحضرت نۓ اس کو خواب مس 
دیکھا تھا آآن حدیثوں می سے ایک حدیث کے ابتدا می یه لفظ 
هیں ''رایت عند الکعبة رجلا؟“ یعتی میں نۓ دیکھا کعبه 
کہ پاس ایک شخص ۔ پس اس میں ہے کوئی اشارہ لفظی اس بات کا 
نہیں ےہ کہ خواب میں دیکھا تھا مگر خود مضمون اس قصہ کا 
دلالت کرتا ے کهە خواب میں دیکھا تھا اس لیے کسی ایسے لفظ 
کے لاےۓ کی جس سے خواب کا اظہار هو ضرررت نە تھی ۔ 

دوسری حدیث کے شروع میں ےہ ”ارانی لملة عنہه 
الکكعبة ؛' اس می صرف '' لیلة "کا لفظ اس بات کا مطلبے َ 


۴ے 


ادا کرۓ کو کاق سمجھا گیا ےہ کہ آنحضرت نے خواب میں 
دیکھا تھا اسی طرح کے قصہ میں خدا کا یه فرمانا "” اسری بعہدہ 
لیلا“ اس بات کے اشارہ کے لیے که وہ خواب سے ؛ کاق عے اور 
۔بظور دلالت النص کے معراج کا روحای یعنی خواب میں هونا پایا 
جاتا ھھے ۔ ' 

ری حدیث کے شروع میں یه الفاظ هیں ”بینما انا 
انایم رایشنی اطوف بالكکعبة “ بعنی جب کہ میں سوتا تھا 
میں نے دیکھا کە میں کعبه کا طواف کرتا ھوں ۔ انھی الفاظ کی 
:مثل وہ الفاظ ہیں جو بعض حدیثوں میں جن کو ہم لکھ چکے ہیں 
معراج کی نسبت آۓ ہیں اور کوئی وجہ نہیں ے کە اس کو خواب 
لہ سمجھی ۔ . ٠‏ 

چوتھی حدیث کے شروع بن یه الفاظ ھی ”ارای لیلۃة 
لق المنام عند الکعبة “ یعنی ایک رات خحھ کو کعبہ کے 
پاس خواب میں دکھائی دیا ۔ اس حدیث میں بالکل تصریج خواب کى 
اُس واقعه کی نسبت موجود ھے جس سے کسی کو اس میں کلام 
نہیں رھتا کە وہ قصهہ خواب میں دیکھا تھا پس ھم کو اس باب می 
شک کرنے کی کہ معراج کا واقعد خواب میں هوا تھا کوئی وجه 

تصریح دوسری دلیل کی 

اس دلیل میں جو ھم ے لکها ےے'”'وسا جعلغاالرویا 
ای اریناک الافتنة للناس “ یہ آیت متعلق عے معراج سے. 
بعض لوگ کہتے ہیں کہ معراج ہے متعلق نہیں ھے ۔ مگر ادئلی 
تامل سے معلوم ھوتا ۓے کهە حب یہ آیت خاص اسی سورڈ مس ےہ 
جس میں معراج کا ذکر ے تو اس کو معراج سے متعلق نہ سمجھے 
کی کوئی وجہ معقول نہیں ہے خصوصاً ایسی صورت میں که خود ابن 


۵ءءے 


عباس ے اس آیت کو اسراء سے متعلق سمجھا ےہ ۔ 

سورہ بنی اسرائیل کی پہلی آیت بطور اظہار شکریە آُس انئعمت 
کے ےہ جو خدا تعالبی نے معراج کے سبب قلب مبارک آحضرت 
صلی اللہ عليه وسلم پر انکشاف فرمائی تھی ۔ اُس کے بعد بی اسرائیل 
کا اور آن قوموں کا ذکر کیا ے جن کے لیے بطور امتحان و اطاعت 
فرمان باری تعاللٰی کچھ نشانیاں مقرر کی گئیں تھیں اور باوصف اس 
کے انھوں نے رسولوں سے انکار کیا اور خدا کی نافرمانی کی ۔ 
موقع پر خدا ے اپنے پیغمبر ہے فرمایا کہ ہم ۓ جو خواب تجھ 
کو دکھلایا ھے وہ بھی لوگوں کے امتحان کے لیے ھے کیو ںکەہ 
وہ بھی نبوت کے شعبه میں سے سے ۔ تا کہ امتحان هو کہ کون 
اُس سے انکار کرتا ےے اور کون اس کو تسلمم کرتا ے ۔ کیوں کە 
اُس سے انکار کرنا بمنزله انکار رسالت اور تسلم کرنا منزله تسلم 
زسالت کے مے ۔ 

پس سیاق قرآن ید پر نظر کرۓے سے ثابت ہوتا ھے کہ بہلی 


سبحان الذی اسری 
بعبدە,ەلیلا من المسجد 
الحرام ا ی السجد الاقصلی 
الذی بارکناحوله لثریه 
من آیاتنا ان ھو المیع 
البصیر۔ وما حعلنا 
الرویا اللتی اریناک الا 
فتناڈللناس۔ 


آیت اور وہ دوسری آیت متصل 


اور پیوسته میں ۔ یعی خدا ۓے 
یوں فرمایا ےے تا 
جو لےگیا اپنے بنذدہ کو ایک 
رات مسجد حرام سے مسجد 
اقصٰی تک ۔ تاکه دکھائیں هہم 
آس کو کچھ اپنی نشانیاں 
ے شک وہ سننے والا ےٴ اور 


دیکھنے والا اور نہیں کیا ہم نے وہ خواب جو دکھایا تجھ کو مگر 


آزمائش واسطے لوگوں کے ۔ 


انوس آنگزنے سی ات کو اس رویا نے متعلق کیا تھا 


کءھے 


الرویا بالحق“ اس کی تردید فتح الباری میں خود علامه ابن 


وق ذڈلک رد لمن قال 
الہراد بالرویا ق هذہ الایة 
رویاہ صلی اللہ عليه وسلم انه 
دخل المسجد الحرام المشار 
الیها بتقوله تعالی 
'لقد صدق اللہ رسوله الرویا 
بالعق لتد غلن السجد 
الحرام “ قال ھذا القائل 
والمرادبقوله ا''فتمٰة 


اللناس ما وقع سن صد, 


الہثئرکین له ف الحدیبیمۃة 
عن دخولالسجد الحرام 
انٹھلی و ھهذا و ان کان 
یمکن ان یکون راد الایة 
لا کن الاعتماد فق تفغسر 
ھا علی ترجمات القرآن 
ارل :اھ فی ۶ - 

(فتح الباری جلد هھنم 
صفحه ١ے١)‏ ۔ 


حجر نے کی بے ۔ وہ لکھتے ھی 
که ابن عباس کی اس حدیث 


: میں اس شخص کا رد ے جو 


اس آیت کے خواب سے رسول 
خدا کا مسحد حرام میں داغخل 
ھورے کا خواب ماد لیتاا عے 
جس کا اشارہ آیت ”لقد صدق 
الہ رسوله الرویا بالحعق 
اعد خلن المسجد الجرام ؛“ 


ا قتیفة اللداس ““ تے ‏ حدییه 


فو 7 


میں داخل هوۓ ہے مشرکین 
کا روکنا مراد ے اگرچہ ممکن 
ےہ کہ اس آیت سے ہنہی ماد 
هو مگر قرآن کی تفسر می 
ترجان القرآن (حدیث) پر اعتاد 
کرنا اولے ے ۔ 


۔مگر ہم کہتے ہیں کہ اس آیت کو'سورہ فتح کی آیت مذکور 
سے کسی طرح کا بھی تعلق نہیں ے ۔ مگر ھم کو اس پر زیادہ 
بحث کی ضرورت نہیں ے کیوں کہ اکثر مفسرین ۓ بھی اس آیت 
کو معراج ے متعلق سمجھا ىے ۔ جو کچھ اختلاف کیا ے وہ رویا 


ہم ۷۴ سے 


کے معنوں میں کیا ے ۔ جس پر ہم حث کریں کے ۔ 

چناں چھ تفسبر کبیر میں لکھا ےکه چوتھا قول جو صحیح تر 

والقول الرابم ورھو اوراکٹر مفسرین اس کے قائل 
الاصح و هو قول اکثٹر ہیں یہ ھ کہ رویا سے مراد وہ 
السفسرین ١ن‏ المراد بھا رویا ے جو معراج کی رات خدا 
سا اراه ال لیلة الاسراء و نے آحضرت کو دکھایا اور اس 
اختلفوا فق معنی هذہهہ رویا کے معنی میں آنھوں اختلاف 
الرویا - کیا ےہ ۔ 

(تفسبر کببر جلد چہارم 
صفحه وم) / 

رویا کے اصلىی لغوی معنی کسی چیز کو خواب میں دیکھنے 
کے ہیں ۔ لسان العرب میں ے ”الرویا ما رایت ق سشامک ؛“ 
مگر کہا جاتا ہے کہ رویا کا اطلاق رویت یعنی جاگنے میں دیکھنے 
پر بھی آتا ے چناں چھ لسان العرب میں ے ”وقد جاء رویا 
ق الیقعظة“ اور اس پر راعی شاعر جاہلی کا یه شعر سند میں پیش 
کیا مع ٴ 
' فکبر للرویا وھش فوادہ 

اس نظارہ کو دیکھ کر ]ُ٘س ۓ (تعجب سس) اللہ اکر کہا 
اور اس کا دل خوش ھوا ۔ --- 

و بشثر نفسا کان قبل یلوسھا 

اور اس ۓے اپنے نفس کو خوش خبری دی جس کو ہلے 
ملامت کرتا تھا ۔ 

اور متنی کے شعر کے اس مصرعه کو بھی سند میں پیش 
کیا ے ۔ ْ 

ورویاک احل ف العیون من الغمض 


۸ ۷ ے 


تبرا دیدار آنکھوں می آونگھنے ے زیادہ لذیڈ ے ۔ 

حریری ۓ رویا کو معنی ” رویت ف یِقظة “ استعال کرنا 
غلط بتایا عے اور متنبی کے شعر پر اعتراض کیا عے اور درحقیقت 
متنبی کا ایسا درجہ نہیں ھے کہ اس کے کلام کو کلام جاھلیت 


حریری نے لکھا ھے ۔ کہ لوگ کہتے ہیں میں فلاں کے 


رویا سے خوش هوا اور اس ہے اس کا دیکھنا ماد لیتے ہس ۔ وہ 


ویقولون ”'ہورت برویا 
فلان“ اشارة ا ی مرآہه فیو 
ممون فیه کےا و ھم 
ابو الطیب ف قوله لہدر 
بن عمار و قد سارہ ذات 


لیلة ال یل قطع من الیل ۔ 


مضی .الیل و الفضل الذی لک 
"می 
ورویاک احلى فالعیون 
و ا( صحیح ان یقال سررت 
بروتیک لان العرب تحصل 
الرویة لما یری فے الیقظۃة 
والرویالما یری ف المنام 
کماقال سہحانه اخبارا 


ضی یٌومت علله العلام7*+مڈا 


دک 


اس بحاورہ میں غلطی کرتے ہیں 
جیس ےکه ابو الطیوب متنی شاعر 
نے اپتے اس قول میں غلطی یک 
ےہ جو بدر بن عار نے کہا تھا 
اور ُس نے ایک رات کچھ دیر 
تک اس نے باتں کى تھیں اور 
اُس شعر کا یه ترجمہ ےہ ۔ 

رات تمام ھو چلی ھے اور 
ترے علم و فضل (ی داستان) 
تمام نہیں ہویق ےہ اور تبرا 
دیدار آنکھوں می آونگھنے سے 
زیادہ لدیڈ عے ۔ صحیح یه عہ 
که اس ماورہ میں رویا ىی جگه 
رویت کا لفظ بولا جا ۓ کیو ں کە 
اھل ءعرب رویت کو جاگنے ۰1 
حالت میں دیکھنے پر اور رویا 
کو خواب دیکھنے کے موقع پر 


۹ے 


۰ 

0 قبل ۔ 

تاویل رویای سن ۱ 5 
(درہ الغواص صفحه وم 


" حیسا که 
کت عليدالسلام 
خدا ے حکایة یوسف علی 


“٤ 
ره ن قبل ۔‎ 
۱ ۱ ھذا تاویل رویای س‎ 7 
قول بیان کیا ے و فواص کی شرح میں لکھتے ہیں‎ 
جو خفاجی درة الغو سر‎ 7 


فيه ثلاثة اقوال 
برل_۔ احدھا ھی 
کر والشانی ا : ٌ 
1 بمعنی فیکونان یتۂ ب 
ماوالثالث ان ََ 
ہنا ج 
عامۃة و الرویا رت 
یکون غے الیل ولودٍ 
فقول الہتنہی 
(شرخ درۃ الغواص صةۂ 


۔)٦٢‎ 


اھعل لغت 
اس سک تو وہ 
کے تین قول ھی ۔ . 
ک یە که تا ّ 
سس ازر رویا) ہے ً 
- 72 تیسرا 
ور ےر رویت ۵ 3 
اور کت تو 7 
ا ٠‏ شاعر کا 
شسو ے۔ پر بی ارم 
قول ۔۔۔ قاویل کا محتاج 
قول ۔۔ 


کہ 
تن شعر 
ٰ رٹ تہ 
ً نطلب معلوم ,08 نمی ہے مگر آھل 
ْ ظَّ معنوں مہ 
کے ںہ اگرچہ خواب کے 
2ے 
ے 


٘ ٰ 
وقال این الٍری اٹرود 
ٰ ۱ نام فانئصرب 
و ان کات ق المنام مر 
اعسسلعہا فق الیقظة 


٠ جاز‎ ‫َ. 


ِ ز ۱ 7 9 
و مستتیج ٰ 


00 

رت 
کڈ لم 
یه استمال کت 
و عووشویو وی . 
کتے ک آواز پر کان لگاۓ و 


یند کی حالت 
مسافر جس کا سر (نیند ى 


مەٹہے 


علی الرحل ق طخیاء طس نجومھا 
رفعت ڑے مشبوبةٴ عصفت لھا 
صباتزد ھيهھا مرة- و تقیمھا 
فکبرللرویاوھش فوادہ 
وبشر ننسأ کان قبل یلوھا 
و عليه اکثر المفسرین 
ف قوله تعالی ”و ہا 


0 ۶ 0 


ارٹنیاک الا فتنة للٹاس ۔)“ 
یعنی ما راہ لیِلة المعراج 
یقعظمَة علی الصحمح ۔ 

(شرح درہ الغواص خفا 
جی صفحہ م۱) ۔ 


الرویاالتی ایناک الا 


مس) بار بار کجاوہ پر گرتا ے 
اندسری رات میں جس کے آارے 
دھندلے ہیں ۔ میں ۓے اس کے 
لیے آگ جلائی جس پر مشرق 
کی ھوا چلی جو کبھی اس کو 
ھلاقی ہے اور کبھی اس کو 
بھڑکاتی ےے ۔ اُس ۓ اس نظارہ 
کو دیکھ کر (تعجب ہے) الله 
اکر کہا اور اس کا دل خوش 
وا اور آس ے اپنے نفس کو 
خوش خبری دی جیں کو پھلے 
ملامتکرتا تھا اور اسی پر اکثر 
ا و جعلنا 


فتلة لنتاس“ میں رویا کیک 


تیر کی ہے یعی :جو کچھ رسول خدا نے معراج ک رات چاگتے 


مئ دیکھا اور ہی معی صحیح ھہیں - 7 
اور فتح الباری شرح صحیح باری می لکھا ےہ که لفظ رو 


واسعدل به على اطلاق 
لفظ الرویا على مایری 
بالمعن ف الیقظۃة وقد انکر 
ھاالحریری تہعا لخِر٭و 
قالو اما یبقال رویسا فی المنام 
وامسااللتی ف المتظۃة فییقال 
روية ومن استعمل الرویا 
ف الِقظة المتٹنی ف قولە ۔ 


کہ اس چیز پر جو جاگنے کی 
حالت میں آنکھ ہے دیکھی جاۓ 
بولنے پر اس حدیث ہے استدلال 
کیا گیا ےے ۔ حریری نے اس 
استمال کا اوروں کی طرح انکار 
کیا ے ۔ وہ کہتے میں که رویا 
سوۓے میں اور رویت جاگتے میں 
کچھ دیکھنے پر بولا جاتا ےے ۔ 


۱ء 


ورویاک احلى ف العیون متنی شاعر آن میں نے ھے جو 
من الغمض وعذا التفسیر رویا کو جاگنے میں دیکھنے پر 
یرد علی من خطظطاہ۔ استعال کرتے ہیں ۔ اس کا قول 
(فتحالباری جلد ہشمصفحہ:.م) سے کہ تبرا رویا (دیدار) آنکھوں 
میں نیند کے آونگھنے ہے زیادہ لذیذ ے اور اس تفسیر ہے آن پر 
اعتراض آتا ے جو اس کی خطا پکڑے هیں ۔ 

اس تمام بحث ہے ثابت ہوتا ہے کہ حقیتی معنی رویا کےخواب 
می دیکھے کے هیں اور رویت ق الیقظة پر عازاً بولا جاتاے۔ 
جس کے لیے کوئی قرینە لفظی یا عقلی یا حا ی ایسا موجود هو جس 
کے سبب عازاً رویا کا ااستعمال رویت پر پایا جاتا قی سیا كة راعی 
کے اول اشعار ۓ پایا جاتا ے اور جو که مستنچ ئیند میں غرق 
تھا اور آسی حالت میں اس نے آگ کا شعله دیکھا تھا تو 
لفظ رویا کا استمال از رویت کے معنوں میں نہایت عمدہ تھا 
گر قرآن عید ہی جو لفظ رویا کا آیت ”وا جعلنا 
الروینا اللتی اریناک الافتنة سناس“ می آبا ے 
؟ُس کا یہ حال نہیں ھے ۔ پس اگر ہم تسلیمکر لیں که رویا کا اطلاق 
رویت الیقظة پر بھی هوتا ےے تو یه بھی کا ہس ىے بلکہ اس 
بات کا ثبوت بھی درکار ۓے که اس آیت می.جو لفظ رویا آیا ے ۔ 
آُس ہے بھی رویت ف الیقظة ماد تے ۔ آیت مذکورہ میں کوئی 
اشارہ یا کوئی قرینہ اس بات کا نہیں ے کہ رویا ے روبت ف 
الیقظة ماد ی جاۓ بلک جب اس آیت کو پہلی آیت ے ملایا 
جاتاے جس میں ۶اسری بعبلەلیا “ یعی رات کا لنفظ ےعے 
تو قرینة اس بات کا ھوتا ے که رویا سے خواب هی مراد ے نہ 
رویت ف الیقظة۔ غصوصاً اس صورت میں کہ قرآن محید می 
کسی جک رویا کا اطلاق رویت ف الیقظة پر نہیں آیا - -- 


سے سم سمتھ جوےہ×٭ٗ×س سو۔ت ہے وھ 


کے سح مح[ے۔فعٗ ہت ا۔م مد 


ے۵٢‎ 


علا ۓ ابن عباس کی حدیث میں جو '” رویا عین ““ کا لفظ 
روبا عینقید بەللا آیا عے تو لفظ عین ہر محث ک 
شعار بان الرویا معنی الرویةڈ ے اوراس کے سبب رویا کو 
ق الیقظة لا رویا النائم ۔ ‏ روبت ف الیقظۂ قرار دیا ے 
(حاشيه غخاری صفحد .۵ن) چناں چه کرمافی شرح بخاری ے 
ابن عباس کی حدیث کی لسبت لکھا ے کہ روبا کے ساتھ لفظ عین _ 
کی قید اس لیے لگائی سے تاکھ معلوم هو کہ رویا سے رویىت ف 
الیقظۂة ماد ےے ۔ نە رویا معی خواب ۔ 
اور پھر کرماٴ ےۓ لکھا ے که عین کی قید سے جو رویا 
اما قمد الرویا بالعین کے ساتھ ے اس بات کا اشارہ 
اشارة ال .اہا فق الیقعظۃةو ھ کہ اس ہے جاگتے میں دیکھنا 
ایل انہا لیست می العلم ‏ مراد ے اور وہ علم کے معنی 
(حاشیه تخاری صفحہ ۸ہ) ‏ میں نہیں ے ۔ 
اور شفا قاضی عیاض میں لکھا ے کہ ابن عباس کہنے هیں که 
قال ابن عباس ھی رویا روبا ے آنکھ کا دیکھنا ماد ے 
عن راھا العی صلی اللہ عليه ‏ جو رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم 
وسلم لا روا سٹام ۔ ے دیکھا ئە خواب کا دیکھنا ۔ 
(شفا صفحہ ےہ) 
واضح هو کہ ابن عباس کی حدیث میں الفاظ '' لا رویا منام ؛“ 
کے نہں فی ۔ جن کے معی یه ہیں که وہ دیکھنا موے کی 
حالت میں نہیں ے ؛' ۔ ٠‏ 
اگر اس اس کے ثبوت کا مدار کھ حضرت ابن عباس کے نزدیک 
معراج ٦ف‏ الیقظة/“ ہوئی ‏ صرف اسی حدیث پر ے تو هم 
اس بات کو تسلم نہیں کرے کہ ان کا مذھب یه تھا کەه معراج 


اف ال تنلة ؟ ھوئىی کیوں کە اگر حضرت ابن عباس کا یه مذھبے ٰ 


ے٣۳‎ 


تھا جیسا که قاضی عیاض نے قرار دیا ے کە اسرا یا معراج محالت 
یقعظة ہوئی تھی تو صاف فرماے ”ھی رویا ق المقعظة “ - 
یا ” رویة فی الیقظة اربہا رسول اللہ صلى اللہ علیه وسلم لیلة 
اسرے بے ا ی بیت المقدس“' اس صاف لفظ کو چھوڑ کر 
ایک ایسے لفظ کو اختیار کرۓ کی جس کے معی یتقظۂ کے ہیں 
میں اور اگر بہت کوشش کی جاۓ تو اس سے بطور دلالت التزامی 
کے یہ معنی کے یہ معنی سمجھ میں آے ہیں ء کوئی وجہ نہیں 
ہو سکی د . 
اس می کچھ شک ہس ےہ کہ سلف سے علإاء اور صحابہ کو 
اس میں اختلاف ے که واقعات معراج حالت بیداری هوۓ تھے یا 
خواب میں ۔ لیکن اگر قید لفظ ”'عین“ک جو ابن عباس کی 
حدیث می سے ۔ ایسی صاف ھهوق جس سے ''رؤویت ف الیقعظۂة “ 
سمجھی جاقی تو علاء میں اختلاف نے هوتا ۔ اس ے ظاھر ےھ کہە 
قید لفظ ”عن“ ہے 'رویت فق الیقظۃة کا سمجھنا ایسا صاف نہی 
سے جیسا که بعض نے سمجھاے ۔ 

عین کے معنی لغت میں ''حققة الشی“ کے ھی ۔ لسان‌العرب 

العین عند العصرب حقیقة می لکھا ھے اھل‌عرب کے نزدیک 


الشی یقال جاء بالامی سن عن 
صافیه ای من فصے و حقیتقة 
وجاءبالحق بعیخه ای 
خالصاواضصحا۔ہ 

(لسان‌العرب جلد ے ؛ صفحه ۱۸۰) 


عین کسی چیز کی حقیقت ہر بولا 
جاتاے ۔ کہتے ہھيں کے وہ 
اس کام کو عبین صاق سے لایا 
یعنی آُِس کام کی اصلیت اور حقیقت 
ے اور حق کو بعیه لایا یی 
خالص اور روشن حق کو لایا ۔ 


معی مس ۔ رویا حقیقة لان رویہا الانہیاء غن وعقی اور 


۳ے 


اس لے ہارے نزدیک ابن عباس کی حدیث میں رویا کے ساتھ 
جو عین کے لفظ کی قید لگائی ےہ اس سے رویا کے معنوںٴ کو 
تبدیل کرنا اور لفظ رویا کو جو قران حید میں آیا ے بلا کسی 
قرینہه کہ جو قرآن ید میں موجود نہیں ھ ۔ نحازی معنوں 
میں لینا مقصود نہ بلکہ اس سے رویا کے صحیح اور واقعی 
اور حق هو ۓ کی تاکید مراد سے یعنی آحضرت صلى اللہ عليه وسلم 
کا ی٭ خواب وہم و خیال یا اضعاث احلام میں سے نہیں ےہ بلک 
درحقیقت خواب میں جو کتھ رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم ے 
دیکھا وہ سچ اور حق ے کیوں کہ انبیاء کے تمام خواب حق اور 
سچ ھوتے ہیں پس لفظ عین کی قید سے لازم نہیں آتا کہ حالت 
بپیداری میں دیکھا هو ۔ 

ہمارے اس قول کی تائید میں ابن قم کا یه قول زاد المعاد 

واعتلف الصحبة میں عہ کہ صحابہ مس اختلاف 
هل رای ربه تلک اللیِلة ام ےے کہ آغحضرت صلىی الله عليه 
لا فصح عن عباس ان رای وسلم نے معراج کی رات میں 
رب وصح عنےه اه قال راہ خدا کو دیکھا تھا یا نہیں ۔ ابن 
بفغوادہ۔ عباس کی روایت ے کہ دیکھا 
(زادالمعاد جلد اول صفحہ ؛ .م) . تھا مگر صحیح یہ ےک آنھوں 
ے کہا کھ آنحضرت نے خدا کو اپنے دل سے دیکھا تھا یعنی 
آنکھوں سے نہیں دیکھا اور یه پوری دلیل ےہ که آن کی روایت 
مس لفظ عین سے آنکھ کا دیکھنا مراد نہیں عے ۔ 

اگر ماری بيه راۓ صحیح ند ہو اور ابن عباس نے عین 
کا لفظ رویا کے ساتھ اسی مقصد سے بولا هو که رویا سے رویت 
بالعن فالیقظة ماد ے۔تو وہ بھی منجملہ اس گروہ 
کے ہوں کے جو معراج فالیقظة کے قائل ہو ۓ ہیں ۔ مگر 


۵۵ے 


هم اُس گروہ میں ھیں جو واقعه معراج کو حالت خواب میں تسلم 
کرۓ ہیں اور عارے نزدیک خواب ھی میں ماننا لازم ےہ۔ 
جس کی وجھ ھم پانچویں دلیل کی تصریجح میں بیان کریں کے ۔ 

شاہ ولی الہ صاحب نے آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کا 
معراج میں جانا ”جسد برزغی بین المثال والشہادة“ 
بیان کیا تھا ۔ اور ہم ۓ کہا تھا کہ ہم اس کا مطلب نہیں 
سمجھ سکتے ۔ اسی طرح ابن قم ۓ زادالمعاد می بیان کیا ے 


که صرف روح رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم ک سمعراج میں . 


گئی تھی اور جسد نہیں گیا اور اسی طرح پر روح گئی تھی ۔ جس 
طرح پر انسان کی روح مرے کے بعد جاتیق ھ ۔مگر فرق 
یہ ے کہ انسان ک روح نکلۓ کے بعد انسان س جاتا ے مگر 
رسول خدا صلى اللہ عليه وسلم کی روح جاۓ کے بعد آنحضرت 
فوت نہیں هوۓ تھے ۔ اگرچه یه رہز بھی ہاری سمجھ میں نہیں 
آتی .لیکن امن کا نتیجہ بھی یہ ے که ابن قیم بھی بجسلہ معراج 
کا قائل نہس ہے اور ٴشاہ وی اللہ صاحب کی وائے کا ماخذ بھی 
ہی معلوم ہوتا ہے ۔ پہرحال جو کچھ ابن قیم کی راےے ۔ 
ہم اس کو اس مقام پر جنسه نقل کرے یں ۔ 


وقدنقل ابن اسحاق 
عن عایشه و معاویه انما 
قال انما کان الاسراء بروحه 
ف لم یغتد جسدەه ولنقل 
صن الحسن الہصری نحو 
ذڈلک ولکن ینبغی ان یعلم 
الغرق بین ان یقال کان 
الاسراء منا ما و بین ان یقال 


ابن اسحاق ے حضرت . 


عایشه اور معاويه کا مذھب یه 
تایا عے که معراج میں آنحضرت 
ک روح 7 تھی اور جسم 
غائب نہیں ھوا اور حسن بصری 
کا مذھب بھی ہی بتایا ے 
لین اس تر ین کة:امراء 
خواب میں ہوٹی تھی اور اس 


ےے۹٦‎ 


بیٹھما 
1 حسلم و لے 
: حهہ دوں < و 
تر تا 
. , ن 
9 ج سا ه 
نما قالا اسری ؛ کت 
ُ. تہ 
1 یت 2 ےت 
کک ۱ 5 
له قد عرج ہی 
فیری کا ٣‏ 
سا دم . 
و 


نما 
لم تذھب وا 
تمععد و 


ملک المثال 

اے: 

الرویا ً بس 

: صل ال "0 0 

: کب ثلفۂة قالت 

- حه وبنانەوطا ۹ 

ٍ کت تا 

. ول کم بریٹیا 
ان المعراج کان 


الروح ذاتھا_ 
انما ارادوا ان 


بھا 
اسرے بیا و ٠‏ . 
حقیقة و باشرت ۱ 7 
تب - ےت 
ت.۔ ذ 
و 


ْ ساتھ 
00 جسم ے سام 
وق جات ""“ اور 
اون ے ۔ حخرت جع از 
اوہ ےب تی تھی بلکه 
و ٠‏ 
رت" اسرا روح 
ے کہا 
ً ھوئی تھی اور 
نہیں ئ 
ِ1 8 تہ 
تج فرق ےکی 
اور دونوں می ََ . : 
ٰ کت ۹ 
َّ. وہ حقیقت می 1 
َ‫ ٌ مثالی .2 
‫٦‏ اس 
یم ہ 70ن 
ھ ذددل 
ھا دی میں یہ َ 
کے کے ھا 
کر وت 
ڈی نہ ے اس کی نظر 
َ کے غلبہ نے اس : 
خواب ٠‏ دی 
0 خدا کے 7 
۵ 
ھی ۔ ان کے مت 
٠ . ٠‏ 
ٌ۰ رڈ :3 
2 خدا ک روخ 
رسو 


ےٹڈھےھے 


بی اسکارئَة یق ہمتردیا 
1 تسشرات سام سنعی 
ینتھی بھها ا ی السماء 
الہابمة فتقف بین یدی اللہ 
عزوجل فیامرفیهابما 
یشاء لم تیزل الارض فالذی 
کان الرسول اللہ صل اللہ علیه 
ول لہ الا ءا مق 
ممایحصل لروح عند 
المفارقة و مسعلوم ان ھذا 
اسر فوق ما یبراە المنامىم 
لکن لما کان رسول اللہ صلی 
اه علِه وسلم یق مقامه 
خرقالعوائد حتی شق 
بطلنه وھوحی لا یعالم 
بڈالک عرج بذات روحه 
المقدسة حقیقة من غیر 
اساتة و من سواە لا یبال 
بذات روحه الصعودایٰ 
اھ الا نع الَيتا رد 
فالانبیاء انمسا استقرت 
ارواحھم مئاک بعد مفارقة 
الابدان و روح رسول اللہ صلی 
الہ عليیه وسلم صعدت ا ی 
ھناک فی حال الحیلوة ئثم 


دونوں کو معراج ہوئی ۔ دوسرا 
روح گی تھی بدن نہیں گیا اور 
اس سے آن کی یە ماد نہیں ےھ 
کە معراج خواب میں ہوئی بلکە 
آن کی ماد یہ ھے کہ خود 
آحغضرت ک روح اسرا میں گئی 
اور حقیقت میں آُسی کو معراج 
ہوئی اور آس ۓے وهی کام کیا 
روخ کرق عے اور اس واقعه 
میں اس کا حال ایسا ھوا جیسا 
که بدن نے جدا ھوۓ کے بعد 
روح ایک آمان سے ذوسرے 
آسمان پر جاتیق ھے یہاں تک که 
ساتویں آسمان پر پہنچی اور خدا 
کہ سامنے ٹھپر جاق ہے ۔ پھر 
خدا جو چاھہتا ے اس کو حکم 
کرتا ے پھر زمین پر آترق ح ۔ 
پس جو حال رسول خدا کا 
معراج میں ھوا وہ اس سے زیادم , 
کامل تھا جو روح کو بدن 
چھوڑے کے بعد حاصل هوتا 
ےہ اور ظاھر ےہ کہ یہ حال 
اس کیفیت سے جو سوۓ والا 


۸ دءےے 


عادت وبعد وفاته استقرت 
فالرفیق الاعللی مع 
ارواح الائبیاء و مع ھذا فلھا 
اشراف على البدن و اشراق 
وتغلق به بحیث یرد 
السلام على من سلم عليه 
وبھذاالتعلق رای موسلی 
قائما یصلىی ف قبرو راہ فی 
السماء السادسة و معلوم انه 
لم یعرج بموسلی من قبرہ 
ثئم رداليه وانماذڈلک 
مقام روحه و استقرارھاو 
قبرہ مقام بدنه و استترارہ 
ای یوم معاد الارواح ا ی 
احسادھافراەهیصلی ف قبرہ 
و راہ ق السماء السادعة کما 
انه صللى اق عليیه وسلم ف 
ارنع سکان فی الرفیق الا عللی 
ستقترا ھناک وبدنەق 
ضریحه غیر مفقود واذا 
سلم عليه المسلم رداللہ 
عليه روحه حتی یرد عليه 
السلام ولم یفارق الملاء 
الاعلٰی و من کخشف ادراکە 
و غلظت طباعهة عن ادراک 


990 
لیکن جوہ اه ول خداررے 
اپنے (بلند) مرتبه کے سبب بہت 
سے فطرت کے قاعدوں کو توڑا 
یہاں تک کہ زندیی میں ان کا 
پیٹ چاک کیا گیا اور آن کو 
تکلیف نە ہوئٹی ۔ اس لیے حقیقت 
مس بدون سر ےۓ کے خود آن 
کی روح مقدس کو معراج ہوئی ٘ 
اور جو ان کے سوا ہیں آن میں 
سے کسی کی روح بدون سرنے 
اور بدن چھوڑےۓے کے آسان پر 
صعود نہیں کرتی ۔ انبیاء کی روحیں 
اس مقام پر بدن ے جدا ھوے 
کے بعد ہنچی هی اور رسول 
غدای روخ زندی ھی میں اس 
مقام تک گئی اور واپس آ کی 
اور بعد وفات کے دیگر انبیاء کی 
روحوں کے ساتھ مقام ”'رفیق 
اعلی “' میں ےہ اور باوجود اس 
کہ بدن پر اس کا پر تو اور اس 
1ج اطلاع اور ان کے ساتھ ایسا 
تعلق ےہ که رۃَول خدا ہر 
ایک کے سلام کا جواب دیتے 
ہیں اور اسی تعلق کے سبب سے 


9۹ے 


ھذا فلینعظر ا ی الشس ف٠‏ 


علوسحلهھاوتملتھهھاو 
تائیرھا ف الارض و حیواۃ 
النبات و الحیوان بھا ھمذا 
وقات اترم تی متاثنت 
شان و للا بدان شان و مدہ 
انار کرت یومستیاو 
حرارتھاتوثر ف الجسم 
البعید عنہا مع ۱ن 


الارتباط والتعلقالذی . 


بین الروح والبدن اقوی 

فشان الروح اعلی من ذلک 

و الطف ۔ 

فقل للعیون الرمد ایاک ان تری 

سنا الشمس استغشی ظلام اللیالیا 
(زاد المعاد ابن قیم جلد اول 

صفحده ۱م و .م)۔ 


رسول خدا ے موسلی کو قر 
می مماز پڑھتے دیکھا اور پھر 
آن کو چھۓے آسان: پر بھی 
دیکھا اور یه سب کو معلوم ےہ 
کہ نہ موسٰی نے قبر سے صعود 
کیا نە واپس آۓ ۔ بلکه وہ آن 
کی روح کا مقام اور اُس کے 
ٹھہرنے کی جکہ ہے اور قبر ان 
کہ بدن کا مقام اور آُس کے 
ٹھہرۓ کی جگذ ہے جب تک 
کہ روحس دوبارہ بدتوں میس 
آئس گی ۔ اسی لیے رسول خدا 
ے ان کو قبر میں نماز پڑھتے 
دیکھا اور پھر چھٹے آسان پر 


دیکھا ۔ جیسا که خود رسول, 


خدا (ک روح) ” رفیق اعالی “ 
میں ایک بلند مقام پر ے اور 
ان کا بدن قب میں موجود ےے 


اور ج بکوئی مسلان ان پر درود و سلام بھیجتا ے خدا آن ک روح 
کو بدن میں واپس بھیجتا ے تاکه اُس کے سلام کا جواب دیں 
عاالا کہ ور ہیں مر کنا ری رع بات اق ے جا 
نہیں ہوتی اور جسں شخص کی عقل تاریک اور طبیعت اس بات کے 
سمجھنے سے عاجز ے وہ دیکھےکه آفتاب بہت بلندی پر ھے اور 
اس کا تعلق اور تاثیر. زىین میں اور نبات اور حیوان کی زندی. 
میں ھے اور روح کا حال تو اس سے بالاتر ے ۔ کیوں که روح 


۰ے 


کا حال اور حے اور اجسام کا حال اور۔ بھی آ گ اپنی جگہ میں ھوتی 
سے اور اس کی گرمی اس جسم میں سرایت کرق عے جو اس سے دور 
عہ حالانکہ جو ربط اور تعلق روح اور بدن کے درمیان ے وہ اس 
سے زیادہ لطیف اور بالا تر ے ۔ درد بھری آنکھوں ہے کہہ دے 
کے آفتاب کی روشنی کو دیکھنے سے چو ۔ ورنە راتوں کا اندھهمرا 
چھا جاۓ کا ۔ 


تصریح تیسری دلیل کی 

جو الفاظ کےه مالک بن صعصعہ کی حدیثوں میں ہیں 
” نا عندالبیت بین النائم و المقظان “ اور ایک حدیث 
مس ”'فالحجرمضطجعا“ اور انس بن مالک کی حدیث 
میں ۓے ”'تتام عینه و لاینام تلبه “ اور حدیث کے آخر 
میں ہے ”'”فاستیتظ وهوف المنسجد الحرام ““ یہ .صاف دلیلیں 
اس بات کی ہیں کہ آسرا اور معراج سونے کی حالت میں ہوئی تھیں ۔ 

مالک بن صعصعه کی حدیثوں پر تو کسی شخص نے اعغراض 
نہیں کیا مگر انس بن مالک کی حدیث پر جس کے راویوں میں ہے 
ایک راوی شریک بھی ے اعتراض کیا ے اور اعتراض یه ےکه 
اُس حدیث میں ھے کہ تین فرشتے وحی آنے سے پہلے رسول خدا 
کہ پاس آۓ اور وه مسجد حرام میں سوے تھے ۔ اُس کےہ بعد 
بیان کیا سے که ایک دوسری رات کو فرشتے آےۓ ایسی حالت میں 
جب که رسول خدا کا دل دیکھتا تھا اور آنکھیں سوی تھیں اور 
دل جاگتا تھا ۔ پس اس حدیث میں دو نقص هیں اول تو تزلزل ے 
بیان میں ۔ دوسرے یہ کہ وحی آئے سے بہلے فرشتوں کا آنا بیان 
ھوا ے ۔ مگر یہ اعتراض صحیح نہیں ے کیوں که پہلا جملہ ایک 
الگ واقعه کا بیان ے اور دوسرا جمله جس میں ”فی یری قلیه 
وتنام عیيۓه ۶“ آیا عے وہ بیان ےے اسرا اور معراج کا ۔ چناں چه 


۷ے 


عینی شرح بخاری میں لکھا ےہ ۔ 


امام نووی کہتے :ہیں که شریک کی روایت میں چند غلطیاں 


قال النووی حاء ف روایة 
مترورعتی اوعام انکرھا 
العلاء من جملتہاانه قال 
ذڈلک قبل انیوحی الیه 
وھو غلط لم یوافق علیه 
وایضاالعلاء اجمعو اعلی 
ان فرض الصلوة کانلیملة 
الاہسراء فکیف یکون قہل 
الوحی 
الخطاى وابن حزم و عبدالحق 
والقاضی عیاض والنووی 
ےس ۔ ۔ وقد صرح ھؤژلاء 
المذکورون بان شریکا تفرد 


یبرحم ای بہد ذڈلک حی اتوہ 
لملة اغری لم یعین المدۃة 
الی بن المجیخین فیحمل 
ا على ان المجئی الشانی کان بعد 
الوحی اليه و حینٹذ وقع 
الاسراء و المعراج و اذاکان بین 
المہجینئن مدۃ فلا فرق بین 
ان تکون تلک المدت لیلة 
واحدة اولیہا ی کشعرۃ اوعدة 


ہس جن کا علاء تے انکار کیا ے 
ان میں سے ایک یہ کہ اس تۓ 
کہا ے کہ معراج وخی آے سے 
بہلے ہوئی اور یه غلط ے ۔ کسی 
ےۓ اس پر اتفاق نہیں کیا اور 
علاء باهھم اس پر بھی متفق ہیں 
کے نماز کا فرضن هونا معراج 
کی رات میں ھوا ۔ پس معراج 
کیوں کر وحی آے سد پہلے 
ھوسکی ھہ۔۔۔۔ خطابى ۔ 
این حزم ۔ عبدالحق ۔ قاضی عیاض 
اور امام نووی ۓ اس کا انکار 
کیا ے اور ]نھوں ۓے صاف 
کہه دیا ے که شریک اس بات 
راوی کا یه٭ قول کهە اس کے :بعد 
آن کو کسی نے نہیں دیکھا 
بہاں تک که وہ رسول خدا ے 
پاس دوسری رات آۓے ۔ اس میں 
اُس نے دونوں دفعہ آےۓ میں 
جو مدت گذری آُس کو ہکان 
نہیں کیا ے ۔ پس خیال کیا 
جائۓے گا۔ کہ دوسری دفعه کا 





۲۳ے 


ستہین‌وبهھذا برتفع الا شکال آنا وحی آے کے بعد ھ۔وا اور 
عن روایة شریکف وحصل آس وقت اسرا اور معراج واقع 
الوفاق ان الآسراء کان فیالیقظة ہهوئ ؛ اور اگر دونوں دفعهہ کے 
بعد البعمثة وقبل الھجرةۃ آے می کوئی مدت ھ تو کوئی 
فیسقط تشنیع الخطای وابن فرق نہںس ےہ اس میں که وہ 
حزم و غیر ھ| بان شریکا خالف مدت ایک رات ہو یا بہت سی 
الا جاع ق دعواہ ان السعراج راتیں هوں یاٴ چند سال ھوں 


کان قبیل البعثۃة ۔ اور اس ہے شریک کی روایت 
(عيبی جل. ,م صفحهة می"ں جو اشکال پیدا ھہوتا ےہ 
ہو ۳.ہ)۔ وہ اھ جحاتاے اور اس بات پر 


اتفاق کا ہونا ثکلتا ے کہ اسرا جاگتے میں بعد نبوت کے اور قبل 
ھجرت کے ہوئی ۔ پس خطابى ۔ ابن حزم اور دیگر مغترضین کی یه 
سلاست دور ہو جاتیق ہے کہ شریک نے اجاع آمت کو اپنے اس 
دعوعل سے توڑا ھے که معراج نبوت سے پہلے ہوئی ۔ 

اس بیان سے صاف ظاہر عے کہ بہلا واقعه ایک رات کا مے 
جس میں نہ معراج ہوئی ے نہ کچھ اور واقعه ھوا ے اور اس 
رات کو ۔فرشتے آۓ اور صرف دیکھ کر چلے گئے اور اُسی کی نسبت 
شریک ۓے بیان کیا ھے که یه واقعه قبل وحی کا ے ۔ دوسرا 
جمله متعلق ہے اسرا اور معراج سے جیسا که عیبی نے بیان کیا ھے 
اس صورت میں شریک کی حدیث میں اور قولوں میں که اسرا بعد 
نبوت ہوئی تھی ؛ کچھ اختلاف باق نہیں رھتا ۔ لیکن عینی ے جو 
ببان کیا هے کهە ” و عحصل الوفاق ان الاسراء کان ف التعظة 
بعدالہعثة“ اس جملە کا پہلا حصہ غلط ھے اس لیے کهہ اس 
بات میں اتفاق نہی ھواکه اسرا ف الیقظة تھی بلکە اس دوسرے 
جعله میں بھی صاف بیان کیا گیا ے ؛ ”فی یری تلبے ولا تنام 


۳ے 


عینه ولا یدام قلبهٴ“ اور تمام قصہ معراج کا بیان کرےۓ کے 
بعد حدیث کے اخعر میں بیان کیا ے '' فاستقیظ وہوفق المسجد 
الحرام “؛ یعنی ان تام واقعات کے بعد آنحضرت جاگے اور وہ مسجد 
حرام میں تھے ۔ پس کچھ شک نہیں ہو سکتا کہ ان حدیثوں سے 
صاف ثابت ہو سکتا ہے کہ اسرا اور معراج ابتدا ہے انتہا تک 
سوۓ کی حالت میں هوئی تھی اور وہ ایک خواب تھا ۔ جو رسول 
خدانۓے دیکھا ۔ 

اور عینی میں جو یہ بات لکھی ےہ کہ مکن ے کہ یه کہا 

فیمکن ان یقال کان جاوے کە آنحضرت شروع معراج 
ق اول الامر و آضرہ فی النوم و اور آخر معراج میں سوے تھے اور 
الس فیە٭مایدل على كکونه اس حدیث میں کوئی دلیل اس 
نا حاق القصة کٰلها۔ بات پر نہیں ے کہ رسول خدا 

(عیبی جلد إ,( صفحده ۳.ہ) کل قصہ میں سوتے رع ۔ 

یه ایسی بودی اور ضعیف ے کہ کوئی شخص بھی اس پر کان 
نہیں رکھ سکتا ۔ کیوں کہ کسی حدیث سے ثابت نہںس ےہ که 
درہیان معراج کے کسی وقت آغحضرت جاگ آٹھے تھے بلکه کسی 
حدیث میں آنحضرت کے جاگتے ہونے کا اشارہ بھی نہیں ے ۔ 

مالک بن صعصعہ کی حدیث می جو یه الفاظ ھیں '' بین النائح 
والیقطان “ اس کی نہایت عمدہ تشربج انس بن مالک کک حدیث 
سے ہوق ےے جس می ییان ے ”'فیمایری قلبه و تدام عیله 
ولا ینام قدبه ۶“ اور تمام انبیا کا سوے میں ھی حال ھوتاے ۔ 
ظاہر میں آنکھں سو جاتی ھیں اور دل جاگتا رھتا ے ۔ 


تصریح چوتھی دلیل کی 


ھم سمجھتے ھیں کہ اس دلیل کی زیادہ تصریج کرۓ ک ہم 
کو چنداں ضرورت نہیں ے اس لیے کہ جن صحابهہ کا مذھب یه تھا 





۳ے 


که جسم ہبارک آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کا معراج میں نہیں 
گیا تھا بلک معراج سوے کی حالت میں بالروح ھوئی تھی آن کے 
نام مع آن کے اقوال کی سند کے ہم نے لکھ دے ہیں اور اس لیے 
زیادہ تشریچ کی ضرورت کی نہیں عے مگر شفا قاضی عیاض نے مندرجه 
حاشیہ ام آن لوگوں کے لکھے ےہ جن کا مذہب یہ ھے کهہ معراج 
جمدہ الیقظة ہوئی تھی ۔ ان میں سے معلوم ہوتا ے کہ اسامہ بن 


اق ادن :میا 
جابربن عبدات انس بن 
مالک ء؛ محذیفغه بن الین ء 
عمر بن الخطاب ء ابو ھریرہء 
مالک بن صعصعہه؛ ابوحبةالبدوی؛ 
عبد الله ابن سسعود ؛ ضحاک ؛ 
سعید ابن جبیر ؛ قتادہ؛ اہن 
السیب ء ابن شہاب ء ابن زید ؛ 
حسن ؛ ابراہم ء مسروق ؛ محاعد 
عکرمے ؛ ابن جتربج ۔ 


(شفا قاضی صفحه عیاض ٦‏ ہ) 


زید ء انس بن مالک ء جابر بن 
عبد اللہ ء حذیفه بن الیان ء 
عبد اللہ بن عباس ء عبد اللہ بن 
مسعود ؛ عمر بن الخطا ب ؛ 
مالک بن صعصعه اور ابو ھریرہ 
تو صحابی ہیں اور باق تابعی 
وغبرہ۔ مگر ھم کو نہیں معلوم 
مذھب قرار ديا ے ۔ اس ی 
کیا سند ے اور کہاں ہے اُس 
ے استنباط کیا ے ۔ 


.انس بن مالک اور مالک بن صعصعه دو صحابیوں کی حدیثس 


هم نے آوہر نقل کی ہیں۔ جن کک حدیثوں میں خود الفاظ ” انا نا ئم“ 
اور بین الناغ والیقتطان“ اور ف الحجر مسضطجعا“ 
اور ”'فیمایری قلبه وتنام عیفے ولا ینام قلبه ۶“ اور 
'” استیقيیظ وھهھوق المسجدالحرام؟“ موجود ہیں ؛ 
جن سے صاف پایا جاتا ے کم آن کے نزدیک معراج عالت 
نوم ہوئی تھی پس معلوم نہیں ھوتا که ان دونوں صحابیوں کے ام 
قاضی عیاض نے آن لوگوں ک فہرست میں کیوں داخل کے ھی 


۵ کے 


جن کا مذھب مجسد اور ف الیقظة ھوۓ کاع۔ 

مالک بن صعصعه اورانس بن مالک کی حدیثوں میں قتادہ بھی 
ایک راوی ھیں ۔ پھر وہ کسی طرح آن لوگوں ک فہرست میں 
ا داخل نہیں هو سکتے ۔ جو معراج کے مجسد اور ف الیقظدظة ھوے 
کے قائل ھی ۔ 

سواے. صحاخ کے اور کتب حدیث میں جو حدیثیں هی آن 
پر بھی ہم ےۓ سرسری طور سے نظر ڈا ی عے سوائۓ ایک حدیث 
کے جو بہتی میں ے اور جس می ىە الفاظ هی ”'بینما انا ناغ 
عشاء ف الہسجد الحرام اذا تانی آت فایقظی فاستیقظت“ 
یعنی میں عشا کے وقت مسجد الحرام میں سوتا تھا کہ آۓ والا 
آیا ُآس ۓ حھ کو جگایا اور مس جاکا ء اور کسی حدیث میں جاگتے 
یا سوے هھوۓ کا کچھ ذکر نہیں ۔ پس ایسی حدیثوں ہے اس بات 
پر استدلال کرنا کہ آن کے راویوں کا مذھب یہ ے کہ معراج 

جسدہ :اور ق الیقظة ھوئی تھی ۔کسی طرح پر صحیح نہیں ےہ ۔ 
علاوہ اس کے بیہتی اور دیگر کتب کی حدیثیں جو صحاح میں داخل 
نہیں هیں لائق ولوق اور قابل احتجاج نہ ہیں ۔ پس قاضی عیاض 
نے جو 7 ھی ا ا ای یں ا 
کیا جا سکے ۔ 

تصریح پانچویں دلیل کی 

یہ دلیل اس اس ہے علاقہ رکھتی ے کہ اگر عقل اور نقل 
میں بظاھر اختلاف پایا جاتا هو تو نقل کے معی اس طرح پر بیان ۔ 
کرتۓے چاھثئیں جو عقل کے مطابق ہوں ۔ مگر اس کی تصری بیان 
کرۓ ے بہلے عم کو یہ بات معلوم کرنی چاہی ےک حدیثیں جو 
کتابوں میں جمع ہوئی ہیں آن کے الفاظ وہ نہیں جو رسول خدا 
صلىی اللہ غليهہ وسلم نے بیان کے تھے - بلک راویوں کے لفظ ھیں 


ے٦‎ 


جو آنھوں نے انی سمجھ کے موافق بیانق کے هی ۔ 

اس باب میں کە حدیث بلفظه روایت کرنی لازم ے یا بالمعنی 
بھی روایت کرنا جائز ے حدئین میں اختلاف رھا ے ۔ ایک گروہ 
محدثین کا حدیث کو بالمعی روایت کرنا جائز نہیں سمجھتا بلکە 
بلفظه روایت کرنا ضروری سمجھتا تھا چناں چە فتح المغیث شرح 
الفیتهہ الحدیث سی جو حافظ زین الدین صراق یق تصنیف ۔فظے 


لکھا عے ۔ 


حدلٰین ۔ فقہا اور اصولیین شافعیه وغیرہ کا ایک گروہ روایت 


قیل لا جوزلهە الروایة 
ناعئی تا قال مات 
سن المحدثن والفقہاء والا 
صولیین منالشافعیة وغیر 
شم قال القرطی وھوالصحیح 
ان بعض‌ من ذھب لھڈا شدد 
فیه اکثر التشدید فلم بجوز 
تقدیم طلمة عللٰی کلمة ولا حرف 
آخر ولا ابدال حرف باخر ولا 
زیادة حرف ولا حذفه نضلاعن 
اکر ولا غخفیف تقیںل 
ولا تشثقیل خفیف ولارفع 
منصوب ولا نصب جرورا 
وسفوع ولو لم یتغبر المعی 
ق ذڈلک ولله بل اقتصر 
بعضہم علاللفظ ولوغالف 


بالمعن یکو مطلقاً روا نہیں رکھتا ۔ 
قرطی نے کہا ھھہ کہ امام 
ٍ09 
ع ۔ ہاں تک کہ جو اس 
طرف گۓے ہیں آن میں ہے بعض 
ے اس باب می بہت سختی 
کی سے ۔ پس ان کے نزدیک 
ایک کلمه کا دوسرے کلمه پر یا 
ایک حرف کا دوسرے حرف 
حرف پر مقدم لانا جائز تھی 
ےہ ۔نه ایک حرف کا دوسرے 
حرف کی جگھ بدلنا۔ نہ ایک 
حرف کو زیادہ یا کم کرنا 
چہ جائیکہ بہت سے حرفوں کو ۔ 

ه ثقیل کو خفیف کرتا اور له_ 
غفیف کو ثقیل کرنا ۔ له_ 
منصوب کو رفع دینا۔ نە جرور یا 


ےاے 


اللغۃ الفصیحة وکذالو 
کان لخنا کا نن تفصیل٣ٴ‏ 
ھنائلے الخطیب ف 
الکفارے ۔ 

(فتج المغیث صفحه ہے) 


فوع کو نصب دینا اگرچه ان 
تمام صورتون میں معی نە بدلتے 
ھوں۔ بلکە آنھوں نے لفظ ھی پر 
بس کی ےہ چاھےہ لغت فصیح کے 
برعلاف ھی هو ۔ اور ایساچاے 


غلط ھوھی خطیب نے کفایه میں اس کو مفصل بیان کیا ے ۔ 
اس تشدد میں جو بلفظه حدیث کے بیان کرتۓے کی نسبت 


وقیل لا جوز لغیرا 
اتد َائة :رز 
الخلل فق اللسان بالنسبة 
لمن قبلہم عخلاف انلصحابهة 
فہم ارباب اللسان واعلم 
الخلدق بالکلام حکاہ اللاوردی 
والرویانیق فق باب القضابل 
جزماباله لامجوز غمر الصحای 
وجے۔٭* الخلاف فق الصحاىی 
دون غیرہ و قیل لا بجوزلغبر 
الصحابة و التعابعین غلاف 
:من کان مہنہم وبه جزم 
بعض سعاصرالخطمب وھو 
حضیدالقاضی اں تینکر 
ق ادبالروایة قال لان‌الحدیث 


خلے الکذب ہ 


(فتح المغیث صفحھ ہے وےے۵) 


تھا بعض بیان بزرگوں ۓ ترمی 
کی اور کہا کهە صرف صحا به 
کو یا صحابه اور تابعن کو 
بالمعنی روایت کر جائزھے _ 
اورکو نہیں ۔ چنال چه فتح المغیث 
میں لکھا ےہ کہ ۔ اور کہا 
گیا ہے کہ صحابہ کے سوا 
دوسروں کے لیے روایت بالمعی 
کرنا روا نہیں ےے ۔ کیوں کہ 
بان میں بە نسبت آن کے جو 
پہلے تھے ۔خلل آ گیا ھے۔ 
بر خلاف صحابہ کے اس لے 
که وہ اھل زبان اور کلام کو 
خغوب سمجھنے والے تھے ۔ 
ماوردی اور رویانی ۓ باب القضا 
میں اس کا ذکر کیا ے بلک 
اس با ت کو زور کے ساتھ بیان کە 
کیا عہ صحاى کے سوا دوسرے 
کو روایت بالمعی جائز نہیں ۔ 


مگر یہ آن کا اختلاف صرف صحابی میں ہے نہ اوروں میں : اور 
بعض کہتے کہ صحابہ اور تابعین کے سوا دوسروں کو روایت 
بالمعی جائز نہیں ہے اور خطیب کے ایک معاصر یعنی قاضی ابوبکر 
کے پورے ۓ ادب الروایة میں اس کو زور کے ساتھ بیان کیا ے ۔ 
اس ےۓ کہا ے کہ جب حدیث میں اسناد کی قید لگائی 


ولیقل‌الرای عقب ایرادہ 
للحدیث معی ای بمعی لفظ 
اوکا قال فقد کان انس کاعندا 
لخطیب ف باب المعقودلمن 
اجازا لروایة بالمعنی لتودھا 
عقب الحدیث وضوہ من الا 
لفاظکقولہ اونحو هذا او !ہے 
اوشعله فقد روی الخطیِمب 
ایضشاعن ابن مسعود ان 
قل سمعت رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم ٹم ارعد و ارعدت 
ثیسابے وقشال اوشئبے ذا 


او خضوذاعن ا الدرداء ان 


کان اذا ضرغ من الحلیث 


۔عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 


لَاثَهَدا ابفر عت(اوط گا 
ورواھا تلہا الدارسی فق 
سندلە بخوهھاولفظه ف ابن 
سعدتال ہل اض 
او شبیەبهەوفؤلفظ آخر 


تو یە واجب ھے که لفظ نہ 
بدلں تاکهە جھوٹ داخل نە و 
جاۓ باوجود اس قید کے بھی 
یه بات کہی گئی کە روایت 
کرنے کے بعد راوی کو ایسے 
الفاظ کا کہ دینا ضرور ہے جن 
سے معلوم ھهھو که حدیث 
کے بعینةہ وھی لفظ نہ ہیں جو 
پیغمس خدا صلی اللہ عليه وسلم 
ے فرماےۓ تھے چناں چہ فتع 
المغیث میں لکھا ے کە راوی 
کو حدیث بالمعنی بیان کرۓ 
کے بعد کہنا چا ''اوک قال'“ 
خطیب ے ایک باب می جس 
میں آن کا بیان ے جن کو روایت 
بالمعنی کی اجازت ے ۔ کہا 
عے کہ انس حدیث کے بعد 
کہتے تھے اس کے قول کی مائند 
یا ایسا یا اس جیسا یا اس ے 
ملتا جلتا ۔ خطیب نے ابن مسعود 


۹ء 


لخیر ان عمربن مممون 
سمعیوساابن ممعود محدث 
عن النی صلى اللہ عليه وسلم 
ونقداعلاہ کرب وجعل 
العرق ینحد رمنه عن جبینه 
وو یقول اسا فوق ذلک 
وا ما دون ذڈلک واما قریب 
من پلک وھذا کشک 
من المحدث والقاری! بھما 
عليے الامہبه فاله بمحسن 
بیتول اوکا قال ۔ 

(فتح المغیث صفحه و۹ے) 


سے روایت کی حے ۔ آہوںن نے 
کو نت کے سس ھا 
سے سنا ے پھر کانپے اور آن 
کا کپڑا علنے لگا اور کہا ۔ اس 
کی مانند یا ُس کی مثل اور ابو درد 
سے روایت مہ که جميے وہ 
حدیث بیان کر چکتے تو کہتے 
کە یه کہا تھا یا ُآس کی مثل 
یا اس جیسا ۔ دارمی ےے اپی 
مسند میں یہ سب الفاظ بیان 
کے ہیں این مسسعود کے الفاظ 


آس میں یه ہیں اس کی ثل 


یا اس کی مانند یا اس کے نشابە٭ اور دوسرے راوی نے اور الفاظ بیان 
کے ہیں ۔ چناں چہ عمربن میموں ۓ کہا کە میں نے ایک روز 
ابن سورد فو عائزت بیان کرے سنا اور ان کو تکلیف ھوۓ لگی 
اور ہسینہ ان ک پیشانی پر ٹپکتا تھا اور وہ کہتے تھے کہ اس ہے 
زیاده یا اس ہے کم یا اس کے قریب ۔ غرضیکھ ایسا لفظ کہے 
جس سے قاری اور حدث کا شک ظاھر ہو ۔ 

باوجود اس کے صحابه اور تابعین برابر حدیث کو بالمعی 
روایت کرتے تھے ۔ جیسا کە فتح المغیث کی مندرجه ذیل عبارت ہے 
ظاھر ھوتااے ۔ 

ایک تابعی کہتے ہیں کہ میں بہت سے صحابیوں سے ملا ھوں ۔ 

وعن بعغن التابعین ‏ جو معّی میں متفق اور الفاظ میں 
قال لقیت اناسسا سسن خختلف تھے میں نۓ ایک صحای 
الصابة اجہتمعواف المعنی ‏ ے کہا تو کہۓ لگ ے کیا مضائتھ. 


واغتلفواعلی ق الفظ 
فقلت ذلکف لہعضہم 
فقال لاباس به مالم عل 
معناہ حکاە الشافعی وقال 
حنیفة انا قوم عرب نور 
والا. حادیث فنقدمولوخرو 
قال ابن سرین کنت اسمع 
الىحہدیث من عشرۃة المعی 
واحد والافظ محتلف ومن 
کان یروی بالمعنی منالتابمین 
الىحسن والشعی والنخعی 
بل قال این الصلاح انە الذڈی 
شہد به احوال الصحابة و 
الىسلف الاولن فکٹر ہا 
کانوا ینقلون معنی واحدا 
ىا ای انس ىاتفاظ ۶َتَافة 
وسا ذاک لان معولہم کان 
علیى المعنی دون اللفظ ۔ 
(فتح المغیث صفحهة ۵ے۲) 


۰ے ےے 


ے اگر معنی نە بدلیں یه شافعی 
کا بیان ے اور حذیفه کہتے تھے 
شم قوم عرب هہیں جب حدیث 
بیان کرتے هی الفاظ آگے پیچھے 
کر دیتے ہیں ابن سبزین کہتے 
ھیں که میں دس آدمیوں سے 
حدیث ستتا تھا ۔ معّی یکساں 
اور الفاظ جدا جدا ھوے تھے ۔ 
تابعین میں سے حسن شعی اور 
تخعی روایت بالمعنی کرتے تھے ۔ 
ابن صلاح کہتے ہیں کہ صحابه 
اور سلف اولین کے حالات اس پر 
شاھد هھں که وہ اکثر ایکے , 
مطلب کو ختلف الفاظ میں بیان 
کرے تھے ۔ کیوں که آن کا 
زیادہ تر خیال مضمون پر ھوتا 
تھا نه الفاظ پر ۔ 


حسن رضی اللہ عنه کہتے ھی کہ اگر روایت بالمعنی کی اجازت 


قال الحسن (۔ولا الممی 
ماحدثنا وقال الثوری لو 
اردنا ان غد تنکم بالحدیث 
کما سمعناہ ماحدلنا کم 
حرف واحد ۔ 

(فتح المغیث صفحه ے۲( 


نهە ھوق تو ھم حدیث نە بیاںل 
کر سکتے اور تُوری کہتے ھی 
کہ اگر ھم حدیث آسی طرح تم 
ہے بیان کرنا چاہیں جس طرح 
سی ےے تو ایک حرف بھی نہں 


پیان کر سکتے ۔ 


ااےے 


بالاآخر حدیثوں کا بعض شرطوں سے بالمعتی روایت کرنا حدنّن 


ولرد بالالفاظ اللی 
سمع بھامقتصرا علیها 
بدون تقدع ولا تاخہر ولا 
زیادۃ ولانقص لحرف فاکٹرہ 
ولا ابدال حرف او اکثر بغر 
ولا مشدد مثقل او عکسه من 
لا یعلم مدلولھا ای الفاظ 
ق اللسان ومقاصنھا وسا 
حعل معناھاوالمحتمل 
من غیرہ والمرادف منہا 
وذڈلک عللبی وجە٭الوجوب 
بلا خلاف بن العلاء ۔ 

(فتح المغیث صفحه دے) 


کے نزدیک جائز قرار پایا ۔ چنانیە 
امام سخاوی فتح المغیث من 
لکھتے هیں کە اس باب میں سب 
کا اتفاق ے کە جو شخص عری 
زبان کے الفاظ کے مدلول اور آن 
کے مقاصد اور معنی کے متغبر 
ھوے اور حتمل اور غیر حتمل 

نی اور مرادف کو نہیں جانتا 
آُس کے لیے ضرور ے که آنھی 
الفاظ ہے روایت کرے جو اس 
ے سے مین مغ مج و ناموں 
کے اور بغر ایک حرف کی بھی 
زیادق یا کمی کے اور بغعر ایک 


حرف کے بھی بدلنے کے اور مشدد کی جگہ ثقیل اور تُقیل کی جگە 
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اور کچھ لوگ ان لوگوں کے سوا هیں جو ان سب باتوں کو 


واسا یرہ من یعلم 
ذلک و عےحققه فاختلف 
فيه السلف و اصحاب 
الخلیت ارات ات َال 
صول فالمعظم منہا اجاز 
له الروایة بالمعنی اذا کان 
قاطعا بانے ادی تق اللفظ 
الذڈی بلغه سواء ق ذالک 


جانتے ھی آن کے روایت بالمعتی 
وج می اھعل حدیث ہ اھ لفته 


۱ اور اھمل اصول میں اختلاف ےش 


بہت. سے لوگوں نے آن کوبالمعنی 
روایت کرنے ىی اجازت دی ہے ۔ 
اگر روایت کرۓ والا قطعاً سمجھتا 
معٌی پورے پورے اداکردے ھی 


المرفوع او غیرہ کان موجبہه 
العلم آوا العمل و قع من 
الصحاں او التابعی او غر 
هما حفظ اللغظ ام لا صدرفق 
الافشاء و المناظرة او الروایة 
اق نظ سلاف: ك٤‏ ام 
لا کان ہعناہ غاہسضا او 
ظا هر ا حیث لم بحتمل 
اللفظ غعر ذالک المعی 
و غلب علی ظنهہ اراده الشارع 
بھذا اللفظ ماھوموضوع 
له دون التجوز فيه والا 
ستعارہة ۔ 


٢ے‏ ے 


. اور روایت ےفوع علم هو یا غیر 


فوع پر دلالت کری هو یا عمل 
پر صحابى سے هو یا تابعغی ہے یا آن 
کہ سوا کسی اور سے منقول هو ۔ 
راوی نے الفاظ یاد رکھے ھوں 
یا نہی افتاہ اور مناظرہ میں هو یا 
روایت مس اس کا مرادف لفظ 
پیان کیا هو یا نہیں ۔ اس کے 
معنی مہم ھوں یا ایسے ظاھر 


کهہ آُس لفظ سے دوسرے معی 
کا احتال نە ڈئلے اور اس لفظ ے 


(فتح المغیث صفحه دےم) گیا هو اور اس معی ماد لیۓ 
میں نه نحاز هو نه استعارہ ۔ 

ان روایتوں ے خوں ظاھر عے کە ابتدا یعی صحابه و تابعین 
گ۔ الا ے حفوت: ک:ووالت اق“ کے کافضر رتا او و 
حدیئثں صحاخ سته اور دیگر کتب حدیث میں لکھی ہیں سواے 
شاذ و نادر چھوٹی حدیثوں کے وہ سب بالمعنی روایت ی کی ھی - 
یعنی آنحضرت نے جو بات جن لفظوں ہے فرمائی تھی وہ لفظ بعینه 
و مجندےە نہیں ھی بلکه راویوں ے جو مطلب سمجھا اس کو ان 
لفظوں میں جن میں وہ بیان کر سکتے تھے بیان کیا - پھر اسی طرح 
دوسرے راوی ے بہلے'راوی کے اور تیسرے راوی نے دوسرے 
۔راوی کے اور چوتھے راوی ے تیسرے راوی کے بیان کو اپنے 
لنظوں میں ییان کیا اور لی ھذالقیاس ۔ پس حدیث ک کتابوں میں 


سے سے 


جو حدیثیں لکھی گئی ہیں وہ اخبر راوی کے لفظ ہیں اور معلوم 
ین ولاک اس رات من املق ‏ افقاظ ۓ ”ضی عدر نظ ائل 
بدل اور آلٹ پلٹ هو گۓ اور کچھ عجب نہیں کہ کسی نے حدیث 
کے اصل مطلب سمجھنے میں بھی غلطی کی هو اور اصلی حدیث؛ کا 
مطلب بھی بدل گیا ہو اور آُس کے یعنْی غلط مطلب سمجھنے کی 
مثال میں متعدد حدیئںس بھی موجود ھی ۔ خود صحابہ نے حدیث 
سباع موتبی اور حدیث تعذیب الم۔یت ببعگاء اھله کا مطلبٰ 


غلط سمجھا تھا۔ ۔ 


اسی باعث سے که حدیثوں یىی روایت او حو الفاظ هیںس وہ 


واما کلامسه صلى اللہ عليه 
وسلم فیستدل منه ماثبت 
انه قاله علىی اللفظ المروی 
وذڈلکے نادرجدا انمعایوجد 
ق الا حادیث القصار على قلة 
ایضا فان غالب الا حادیث 
موی بالمعی وقد تداولتھا 
الاعاجم والمولدون قبل 
تدویہافردوھا ما ادت 
الہه عبارہم فزادوا ونقصوا 
وقدموا واخروا وابدلوا الفاظا 
بالفاظ ولھذاتری الحدیث 
الَرَاعَة یق الَكََهَة ات سے 
مروانا ضل اوه فی (مہازات 
ختلفة ومن ٹح انکر علىی 
ابن مالک انباته القواعد 


آخبر راویوں کے ہیں جب 
کە اصلىی زبان عرب میں. کسی 
قدر تبدیل هو گئی تھی علاۓ 
علم ادب ہے حدیھیں: پت بلحاظ 
علم ادبے کے قابل سند ہس 
سمجھا ۔ چناں چهە جلالالدین 
سیوطی نے اپنی کتاب الاقتراح 
میں لکها سے پیغمر خدا کی 
اُس کلام سے استدلال کیا جاتا 
عے جس کی نسبت ثابت ہو چکا 
عے که ہی الفاظ جو روایت 
کے گئے ہیں ۔ آپ ک زبان 
مبارک ہے نکلے ھی ۔ اور یه 
بہت ھی کم ھے ۔ صرف چھوٹی 
چھوٹی حدیثوں میں سے ورنه 


اکثر حدیئس بالمعنی روایت 


ے 


التحویة بالالفاظ الواردۃة 
ىاحدیت: ال ایوحیان 
ق شرح التسہٰیل قداکتنز 
هھذالمصنتنف من الا سعدلال 
ما وع الاحادیث علی 
ائہسات القئواعد الللیة 
لسات سرت پر تاناتت 
اہحدا مہن. المتقدمسن 
والمتاخرین سلک [ھذہ 
الطریقة غرہ عل ان الواضعین 
الا ولین لعسلمالنحوالمستقرئن 
للاحکام من لسان العرب 
کابی عمروبن العلا و عیسبی 
بن عمروالخلیل وسیبویه 
سن ائمة الہصرین والکسانی 
والفراء وعلیبن مبارک الا 
حمرو ھهشام الضریرسن 
امحة الکوفیین لم یفعلوا 
ذڈلک وتبعہم علی ھذ السلکف 
المتاخرون من الفریقن 
وضرهم عن ا الاقالم کنحاۃ 
بغداد واھل الاندلس وقد 
جری الکلام فق ذلکف سح 
بعض المتاخرین الاذکیاء 
فقال اما ترک العداء ذڈلکف 


هوٹی ہیں اور عجمیوں اور مولدین 
هھوۓ پہلے سے استعا ل کیا ے۔ پھر 
خود ان کی عبارت حدیثوں کے 
مطلب کو جہاں کھینچ کر 
لے گئے وھیں پہنچا دیا ۔ بڑھایا ۔ 
گھٹایا ۔ تقد و تاخر کی اور 
الفاظ بدل دے ۔ اسی لیے ایک 
حدیث ایک ھی مضمون ک 
ختلف طور پر جدا جدا عبارتوں 
ہیس بیان ھوئی عے اور اسی 
لیے ابن مالک پر اعتراض کیا 
گیا ھے کہ اُ٘س نے الفاظ حدیث 
سے قواعد خويه کو ثابت کا 
۔ابوحیان شرح تسہیل 
میں لکھتا ے کہ اس مصنف 
ے عربی زبان کے قواعد ملیە کو 
اکثر الفاظ حدیث سے ثایت کیا 
ےہ اوراس کے سوا متقدمین اور 
متاخرین میس سے کوئی اس طریقهة 
پر نہیں چلا ۔ علم نحو کے اول 
بانیوں اور زبان عربی کے قواعد 
کے محققوں جیسے ابوعمر ابن علا ۔ 
عیسول بن عمر اور سیبویه ےۓ 
بصری حویوں می سے اور 


۵ڈ ےے 


لعدم وژوقہم ان ذلکسلفظ 
الرسول صلی اللہ عليه وسلم 
األو وثقوابذلكٰ نجرا 
محجری الترآن ف ائہات القواعد 
ات و قشاحقع ات 
اس :اھ عا آت آتے زا 
جوز والنقل بالمعنیقتجد 
فضة+ واحدة قعدجرت فق 
زماٴنه صلی اللہ عليه وسلم لم 
بنقل بعلک الالفاظ جمیٰعا 
حو ماروی من قہله زوجتکہا 
ما معک سنالارآن ملکتکہا 
ماممعکختھاعامعک 
: غعم ذلک من الالفاظ 
ادواردة قهھذەالفضۃة فنعلم 
سیتینا اه صلی اللہ عليه وسلم 
لم یلغ۔ظ جمیع عنہ الالفاظ 
بل لا زم بائه قال بعضہا 
اذ عتمل انه قال لفظأماد 
فالھڈہ الالفاظ فضرمافاقت 
الرواۃ با لرادف ولم تات بلفظه 
اذا لمعنی ھوالظلوب ولا 
سی مع تتادم السہاع وعدم 
ضبطه بالکتابة والا تکال 
علی الحفظ فا لضابط منہم 


کسائی ۔ فرا ۔ علی بن مبارک 
احمراور ہشام الضریر نے کوق 
نحویوں میں سے کسی نے ایسا 
نہیں کیا اور دونوں قسم کے 
نحوی متاخرین میں سے اور بغداد 
اور اندلس وغرہ ختف ملکوں 
کے نحوی بھی اسی طریق پر 
چلے ھی - متاخرین می ہے 
ایک عالم کے سامنے اس کا 
تذکرہ آیا تو آُ٘س ۓ کہا کە 
علاء نے اس طریقه کو اس لیے 
ترک کیا ھے کكە آن کو ھرگز 
اعتاد نہں ےہ کہ یہ الفاظ 
بعینه پیغمر خدا کے ھی ۔اگر 
وہ اعتاد کرتے تو قواعد کليه 
کہ ثبوت میں حدیث بھی .عمنزلہ 
قرآن کے ھوق ۔ اور یه دو باعث 
سے ھوا ایک تو یه کە راویوں 
ے روایت بالمعنی کو جائز 
سمجھا اور تشم دیکهو گے که 
ایک واقعد جو پیغمرس خدا ے 
زمانه میں هوا تھا ۔ انہی تمام 
الفاظ می منقول نہس ھوا ے ۔ 
جیسے ایک قصه میں کہیں تو 
7وج کہا ا کے5 








کےے 


ضط اسیو انا ضیظ 


اللفظ فبعید جدالاسما ق 
الا حصادیث الہلوال وقد 
سفیان الخوری ان قلت لکم 
ای احدنکم کا| سمسمعت 
فلا تصد قون اما ھوالمعنی 
ومن نظر فقالحدیۓ ادنی 
نظر علم اليتن انہم اتھنا 
یروون بالمعی ....... 
ورقعال ایٰرسثاتاغا ابعنیت 
الکلام ق مذہ السٹئلۃة لعلا 
یتقول الہبتحدی سہابال 
التحوین یستدلون بقول 
العرب وفہم المسلم والک5فر 
و لایستدئےن ماروی ق 
اللحدیث بنقل‌العدول کا البخاری 
ومسلم واضرابھما فمن طالم 
بات تار ام کے السیتے 
الڈنی ا جلے٭لم یستدل 
النحاۃ بالحدیث انتہہ یکلام 
ابن حيان بلفظ4+.... 
وقال ابوالحسن ابن الصائغ 
ق شرح الجمل تجویز الروایة 
باشعی عرافمتیشتتقی 
ق ہر کت الا مة - مم یه 


اور کہیں ا”'امہلکتکمٰا ئا 
معک “' اور کہی ا'خمڈھہا 
ما معک+' الفاظ بیان ھوۓ 
ہیں اور ھم یقیناً جالتے هیں 
کہ پیغمبر خدا ۓ یه تمام الفاظ 
نہیں کہے بلکہ ھمیں اس کا بھی 
یتین نہیں ے کهھ ان میں سے 
ا ا 
ممکن ےہ کەه پیغمم خدا ے ان 
الفاظ کا کوئی اور ادف لفظ فرمایا 
ھو ۔ پھر راویوں ۓ وم لفظ 
نە بیان کيا هو اور اس کا 


کە مطلب تو معی سے ۔ 
اور خاصکر جب بار بار سنا گیا 
اور لکھا نہ گیا اور حافظه پر 
بھروسا کیا گیا ۔ پس ضابطهہ وھی 
ےہ جس ے مضمون یاد رکھا 
اور لفظ یاد زکھنا تو مشکل ےہ 
خاصکر لمبی حدیثوں میں اور 
سفیان ُوری نے کہا ے که 
اگر میں تم سے کہوں کہ میں 
ے جس طرح یہ حدیث سنی ہے 
آسی طرح تم سے بیان کرتا هوں 
تو هر گز یقین نە کرنا بلک وہ 


گے کے 


وغرہالاستشہاد عل الہات 
اللغة بالحلیث واعتمد 
وا ذڈلک علالقرآن وصرخ 
النضل عن العرب ولولا 
تصرخ العلاء جوارالعقل 
بالعنی فالحدلیث لکان الا 
ول فی انّہات فصیح اللعغة 
کلام النی صلی الہ عليه وسلم 
لانه انفنصح العرب ۔ 
(الافقتراح للسیوطی صفحه 
اوے. ہو۲ 

و عکذاق خزانۂة 
الادب للعلامة عہد القادر 
البغدادی ناقلا عن السرطی 
و ےےمکااا 


صرف حدیث کا مضمون ہے ۔ 
اور جو شخص ذرا بھی حدیثٗ 
پر غور کرے کا آُس کو یقین 
ہو جائۓ گا کہ سب بالمعنی 
روایت کرے هی ۔ ابوحیان 
کہتے ہیں که میں نے اس مسئلهة 
میں زیادہ گفتگو اس لیے کی که 
مُبتدی یه ئهە که دے کە نحوی 
عرب کے قول سے جن میں مسلم 
اور کافر دونوں ھی امتدلاآ 
کے ھںس اور الفاظ حدیث 
سے جو مُاری اور مسلم وغیرہ 


٦‏ ث اور معتمد لوگوںن نے روایت 


هوی ہیں استدلال نہ کرے ۔ 
پس جو شخص ہارے بچھلے 


بیان کو غور سے پڑھےہ گا آسے مغلوم . ہو حاےگکا کہ نحویوں ے 
حدیث میں کیوں استدلال نہس کیا ........, اور ابوالحسن ابن 
ضائغ شرح جمل میں کہتے ہیں کھ روایت بالمعتی کا جائز رکھنا 
ھی میرے نزدیک اس بات کا سبب سے کہ سیبویہ جیسے نحویوں تے 
زبان کے کليه قواعد ثابت کرۓ میں حدیث ہے سند نہیں لی اور 
اس باب میں قرآن اور عرب کے کلام پر اعتاد كيا عے اور اگر 
علاء حدیث میں روایت بالمعّی کو جائز لە رکھتے تو پیغمبر خدا: 
کا کلام زبان فضیح کے ثابت کرنے. میں زیادہ قابل اعتاد 7 
کیوں کہ پیغمبر خدا تمام عرب ہے زیادہ فصیح تھے ۔ _ 

علامه عبدالقادر بغدادی ے خزانة الادب میں سیوطی کے 


ىے ے 


قول کو نقل کرکے اس کی تصدیق کی ے ۔ 

علاۓعلم حدیث ے جس قدر حدیثوں پر کوشش کی ”'شکراللہ 
سعِيہم؟“ آن کی کوشش صرف راویوں کے ثقه اور معتمد ھوۓ 
کہ دریافت کرۓ میں ھوئی ۔ مگر ہم کو نہیں معلوم ھوتا کہ جو 
حدیئیں معتر سمجھی گئی ہیں آن کے مضمون کی صحت اور عدم 
صحت دریافت کرئے کا کیا طریقه اختیار کیا گیا تھا ۔ حدیثوں کی 
تقسم فوع ۔ متصل ۔ مسند وغیرہ پر ی گئی ہے ۔ مگر وہ تقسم 
بھی بلحاظ آسناد راویوں کے ھے ۔ نهە بلحاظ روایت یعنی بلحاظ صحت 
رباعدم صحت یا مشتبہ ھوۓمضمون حدیث کے ۔ 

ہاں بلا شب موضوع حدیثوں کے پہچاننے کےہ لیے عحدلین نے 
چند قواعد بناۓُ ہیں جن کے مطابق مضمون حدیث پر لحاظ کر کے 
آُس جحدیث کو موضوع قرار دیتے ہیں ۔ ہم یہ نہیں کہتے که 
صحاح سبعه یا حدیث کی اور معتبرکتابوں می ںکوئی موضوع حدیث ہے ۔ 
مگر جب کہ یہ بات تسلمم کی گئٔی عے کہ روایت حدیثوں کی باللفظ 
نہس عہ بلکه بالمعی ےہ اور الفاظ حدیث کے رسول خدا صل الله 
عليه وسلم کے الفاظ نہیں ہیں تو کوئی وجہ نہیں کہ آن حدیثوں 
مضائن کی بت تد عاضی حاوے ۔ تاکه ظاھر هو که جو 
مضمون اس حدیث میں بیان ھوا ےے آ٘س کے پیان کرنے میں 


راوی سے تو کوئی غلطی نہیں هوئی اور مارے نزدیک یه بات 


کہنی کافی نہیں ےہ کہ جب وہ حدیثیں معتعر کتابوں میں لکھی 
گئی ہیں تو یه تصور کر لینا چاہیے ء کہ آن کے مضمونوں ک 
صحت بھی جایج لی کئی تھے ۔ خصوصاً اس صورت میں کہ خود 
علماے اسلام آن حدیثوں میں سے جو حدیث ق معتر کتابوں می 
لکھی گئٔی ہیں متعدد حدیثوں کو صحیح نہیں قرار دیتے ۔ 

تمام علاء اس بات پر متفق ہیں کہ اگر کسی حدیث میں 


۹ے 


مندرجهة ذیل نقصوں میں سے کوئی نقص پایا جاوے تو وہ حدیث 
معتبر نہیں گے بلک موضوع ھ ۔ چناں چہ شاہ عبدالعزیز صاحب 
عجاله نافعه میں لکھتے ہیں که ''علاسات وضع حدیث وکتذب 
زاوقٰ شتتے حیبق انت ۴۶ت 

اول آلکه خلاف تارج مشہور روایت کند ۔ 

دوم آنكه راوی شیعه باشد وحدیث در طعن صحابه روایت 
فان ویاناصی باشد و حدیث در مطاعن اھلبیت باشد وعلی 
9 

سوم : آں‌کهہ چیزے روایت کند کہ برٴجەیع مکلفین معرفت 
اں و عمل براں فرض باشد و او مفرد بود بروایت ۔ 

چہارم ٭ اآں کە وقت و حال قرینه باشد برکذب او ۔ 

پنجم : آں کہ حالف مقتضاۓ عقل و شرع باشد و قواعد 
شرعية: انرا تگدینے: عائند۔ 

ششم : آںکه درحدیث قصه باشد !ز اس حسی واقعی که اگر 
بالحقیقت متحقق می شد ھزاراں کس آآزرا نتقل می کردند ۔ 

هفتم : رکاکت لفظ و معنی ۔ مثلا لفظے رواىت کند که 
پر قواعد عربیةە درست نشود یا معی که مناسب شاں نبوت و وقار 
نباشد - 

هشتم : افراط در وعید شدید برگناہ صغەرہ یا افراط در 
وعدہ عظم بر فعل قلیل - 

نہم : آں‌کہ بر عمل قلیل ثواب حج و عمرہ ذکر مماید ۔ 

دھم اںکەکسی را از عاملان خر ثواب انبیاء موعودکند - 

باز دھم ٭ خود اقرار کردہ باشد بوضع احادیث ۔ 

امام سخاوی ے فتح المغیث میں ابن جوزی سے حدیث کے 
موضوع ھوے کی یە نشانیاں لکھی هی ۔ 


۰ ے ۹ 


اول : جو حدیث که عقل اس کے خالف ہو اور اصول کے 
متناقص ہو ۔ ۱ 

دوم ؛ ایسی حدیث کےهہ حس اور مشاهدہ اس کو غلط 
قرار دیتا هو ۔ ' . 

سوم : وہ حدیث جو کە بخالف هو قرآن یا حدیث متواتر یا 
اجاع قطعی کے ۔ 

چہارم : جس میں تھوڑے کام پر و عید شدید یا اجر عظم 
کا وعدہ هو ۔  ٣‏ 

پنجم : رکت معنی اس روایت کی جو بیان ک گئی ہے ۔ 

ششم : رکت یعنی سخافتِ راوی ک ۔ 

ھعٹم : منفرد ھونا راوی ۔کا ۔ 

ھشتم : منفرد ھوفا ایب٘ٔی روایت میں جو تمام مکلفین ے 
متعلق ہو ۔ 7 ٰ 

مہم : یا ایسی بڑی بات هو جس کے نقل کرۓ کی بہت سی 
ضرورتی ھوں ۔ 

دھم : جس کے جھوٹ ھوے پر ایک گروہ کت متفق ھو۔ 

یه جوکچھ ہم ۓے بیا نکیا یہ خلاصہ ے اس کاجو ابن جوزی . 
ے بیان کیا ھے ۔ لیکن ھم اس مقام پر ابن جوزی کی عبارت بعینه 

ابن جوزی نے کہا ےہ کے جو حدیث عقل کے خالف ہے یا 
اصول کے برخلاف ے اس کو موضوع جانو۔ اس کے راویوں کى جرح 

قال ابن الجوزی و کل و تعدیل کرتۓ کی کوئی ضرورت 
مسبف راب ادا فقرت غورد تا گت مں ھا 
اویناقض الاصول فاعلم اله بیان ہو جو حس و مشاہدہ کے 
موضوع فلا یتکلف اعتبارہ برخلاف تھے ۔ یا قرآن یا حدیث 


۹ے ۱ 


ا0 سی اب ولاتنظر 
فا جرحہم ۔ اویکون ماید 
فعهەالحس و المشامدۃة۔ 
اومباینالنص الکتاب او 
السنة المتواترة اوالاجاع 
امن حیث لا یقبل شی 
من ڈلکے التاویل ۔ او 
تقیضمن الافراط پالوعید 
الشدید عل الام الیسر او 


بالوعد العظم علی‌القفعلْ 


الیسع و مذا لاخکر کنر 
موجحود ق حدیہث القصاص 
والطرقیة۔وسن رکت المعی 
لاناکلوا القرعة حتی تذ عوا 
و ندا جعل بعض 02 
دلیلا علی کذب روایة و کل 
ھذمن القراشن ف المروی ۔ 
وقد تکون ق الراویکفضۃة 
غیاث مع الہیدی وححیة 
سعد بن طریف الاضی ڈکرھا 
واختلاف الامون .بن احمد 
الھروی حین قمل لے الاتری 
الغافی و سس مخرآسان 
ذاک الکلام القبیح حکاہ 
الحا کم ف الہمدخل قال 


متواتر یا اجاع قطعی کے برخلاف 
عے ۔ جن میں سے ایک کی بھی 
تاویل نہں هو سکی ۔ یا تھوڑے 
سے کام پر بہت سے عداب یہا 
واب کا ذکر هو ۔ اور یه اخیر 
مضمون قصه گویوں اور بازاریوں 
کى حدیثوں می بہت کثرت ہے 
پایا جاتا ے یا معی رکیک 


وسخیف ہوں جیسے اس حدیث 


میں کە کدو کو بغیر ذبح کے 
نە کھاؤے اسی لے اس رکت 
معنی کو بعض نے راوی کے 
کذب پر دلیل گردانا عے اور 
یه سب قرینے تو روایت می 
هھوے ھی اور کبھی راوی می 
ایسا قرینه ھوتا ےہ جیسے غیات 
کا قصه مہدی کے ساتھ اور 
سعد بن طریف کی حکایت جن 
کا ذکر ہو چکاے اور ابن احمد 
ھروی کا وہ بہودہ کلام (شث 
امام شافعیٰ کے) گھڑ لینا جب 
اس ہے ا سی تد ا 
شافعی کو نہیں دیکھتا اور آن 
کو جو آآس کے ابع ہیں خراسان 
مو سا کم نے اس کو متا 


۳ے 


بعض المتاخرین وقد رایت 
رجلا قام یوم جمعةقبل 
الصلوة فابتد الیوردہ 
عليیه ۔ او انفرادہ عمن 
لم یدرکه عالم یوجدعند 
غیر ھا او انفرادہ بشی مع 
کونە٭فیایلزم المئلفن 
علمه وقطع العدر فيه کا 
تکتدرہ الغخطیب ق اول 
الکفایۃ ۔ اوباس حسم 
یتوفر الدواعی علىنقله 
کحصرالعدد تلحاج عن 
البیت او ما صرح بتکذیبه 
فیه جمع کشیر بمتنع ق 
العادة قوا طہہم علی الکذب 
و تقلید بعضہم بعضا۔ 
(فتح المغیث صفعه ۱۱)۔ 


مس بیان کیا ھے اور متاخرین 
می سے ایک نے کہا ھہ کھ 
میں ے ایک مد کو دیکھا 
که جمعہ کے دن از سے پہلے 
کھڑا ھوا اور چاھا کە آُس کو 
بیان کرے پھر پہوش هو کر 
گر پڑا ۔ یا راوی کا منفرد ھونا 
ایسی حدیث میں جو اوروں کے 
پاس نہیں ے ۔ آن لوگوں سے 
جنھوں ےۓ ]سس حدی ثتکو نہی سنا۔ 
یا اس کا منفرد ھونا ایس حدیث 
میں جس کے مضمون کا جاننا 
تمام مکلفین کو نہایت ضروری ے ۔ 
یا ایسے عظمالشان واقعمه کا 
پیان جس کے نقل کرنے کی بہت 
سے لوگو ںکو ضرورت ھے۔ جیسے 
کعبه سے حاجیوں ے ایک 
گروہ کا روکا جانا یا ایسا بیان 


جس کو اتنی بڑی جاعت ے جھٹلا دیا ہے جن کا جھوٹ پر اتفاق 
کرنا اور ایک دوسرے کی تقلید کرنا عادۃ“ اامکن ے ۔ 
اور جو قبیح الفاظ حضرت امام شافعی کی نسبت کہے گۓ تھے 


وقیل لمامون ابن احمد 
الھروی الا تری ا ی الشافعی 
ومن تبعه مخراسان فقال 
حدثنا احمد بن عہدالہ 


وہ یہ ھی ۔ کہ ماموں بن احمد 
هھروی سے کہا گیا کہ کیا تو 
ے شافع یکو نہی دیکھا اور آن 
کو جو خراسان میں اس کے تابع 


۳۰ے 


حدثنا عبداق بن معدان 
الازدی عن انس مرفوعاً یکون 
ف ای رجل یقال له ٭ بن 
ادرنس اضر علىی آمسی من 
انلییت 


(تدریب الراوی صفحه ..) 


ہیں ۔ تو اُس ۓ کہا ہم سے احمد 
بن عبدالم نے اور اُس سے عبداللہ 
بن معدان ازدی ہے المی سے 
سفوعاً حدیث بیان کی ے کهھ 
سری امت میں ایک شخص هو کا 
جس کو مد بن ادریس (امام 


شافعی) کہں ےۓ ۔ وه سری آمت کو شمطان سے زیادہ نقتصان 


پہنچائۓ کا۔ 


اور تدریب الراوری من لکهیا ےہ که موضوع ہوۓ کے آن 


وعغاینخغل ققرینة 
حال المروی مانقل‌عن 
الخطیب عن ای بکربن 
الطیب ان من جملۃة دلائل 
الوضع ان یکون غغالنا 
للعقل محیث لا یقبل التاویل 
ویلتحق با مایدفمه الحی 
والمشاعدۃ اویکون ہنا 
فیالدلالة الکتاب ال قطعیة 
اوالسنة للتواترة او الاجماع 
القطعی ۔ 


(تدریب الراوی صفحه وو و۹) 


قرینوں میں سے جو خود روایت 
کہ دیکھنے سے مغلوم ہھوتے ہین 
وہ قول ےے جو خطیب سے منقول 


اور آُس ےۓے ابو بکر بن 


الطیب سے نقل کیا مہ ۔ کهہ 
موضوع ھہوے کے تام دلائل 
میں سے ایک یہ ھے کہ حدیث 
اس طرح عقل کے حالف ہو کهھ 
آُس کی تاویل نہ هو سکی هو 
اور اسی ذیل میں وہ حدیث ے 


جس کا مضمون حس و مشاھدہ 


کے برخلاف هو ۔ یا کتاب اللہ 


یا حدیث متواتر یا اجاع قطغی کے خلاف هو ۔ 
اور اسی کتاب میں درباب خالفت عقل و نقل یه لکھا ے کهھ 


وسن انلمخالف تلعتل 


آن حدیثوں مین سے جو عقل کے 


ساروا ابن الجوزی سن طریقں خالف میں ۔ ایک وہ ے ۔ جو 


ے٣‎ 


عمدالرحإن بن زید بن سالم 
عن ابیه عن جدہه مسفوعا 
ان سفینة لوح طافت بالبیت 


(تدریب الراوی صفحه ..) 
نزدیک دو رکعت نماز پڑھی ۔ 


ابن جوزی ے عبدالرحان سے 
اور ُس نے اپنے باپ ژید ے اور 
اس نے اپنے باپ سالم سے مےفوعاً 
بیان یىی ے که نوح یی کشی 
ے کعبہ کے گرد مہات دفعهة 
طواف کیا اور مقام ابراہم کے 


اور اسی کتاب میں لکھا ھے که ابن جوڑی کہتے ھیں کسی 


وقال ابن الجوزی ما 
احسن قول القائل اذا رایت 
الحدیث یہاین المعقول 
او غقالف المنقول و یناقض 
الاصول فاعلم ان موصوع 
ومعی مناقضة للاصول 
ان یکون خارجا عن دواوین 
الاسلام من المسانید و 
والکتب المشہورۃ ۔ 


(تدریب الراوی صفحه ..) ۔ 


ے کیا اچھا کہا ھے کہ جب 
تو حدیث . کو عقل پا نقل کے 
خلاف پاۓے ۔ سمجھ لے که وہ 
موضوع ے اور اصول سے حالف 
ہے کے معنی یہ ہیں کہ وہ 
حدیث دواوین اسلام سے یعی 
مسانید اور حدیث کی مشہور 
کتابوں سے خارج هو ۔ 


ابن جوزی ےۓ جو مناقضة للاصول کے مغی مہ 


عے که وہ حدیث دواوین اسلام یع ی کتب حدیث اور کتب مشہورہ 
میں نہ هو اس قید کو ھم صحیح نہیں قرار دیتے ۔ کیوں که یه بات 
ت7 ے کہ صحابہ کرام رضی اللہ تعالبی عنہم اجمعین یا آن ے 
بعد جو حدیث کے راوی ھی معصوم نە تھے اور یه بھی تسلم ے 
ور کی روایت بالمعنی ھے بلفظہ نہیں ے ۔ بس اگر آن حدیتوں 
میس جو حدیث کی موجہ کتابوں میں مندرج ہین منجمله مذ کورہ 


۵ہ 


بالا نقصوں کے کوئی نقص پایا جاوے تو کیا وجھ ھے کہ ھم آس 
حدیث کی نسبت یه لە خیال کریں که راوی سے بیان کرۓے میں یا 
مضمون کے سمجھنے میں کچھ غلطی هوئی تھے اور اس بات کو فرض 
کر لینا کہ جب وہ حدیث کتب حدیث میں مندرج ہو کئی ہے تو 
ُس مں کچھ غلطی نہیں ے ھارے نزدیک صحیح نہیں ےہ اور 
راویوں: کو معصومیت کا درجه دینا ے ۔ 


نقل اور عقل میں مخالمت 

ج بک نقل اور عقل میں خالفت هو تو ابن تمیمه ک یه راے 
ےہ که نقل کو۔عقل پر مقدم کیا جاوے ۔ کیوں که دلیل عقلی 
کا نقل کے خلاف هونا محال سمجھتا ےۓ اور ابن رشد کا یه خیال ھے 
کہ اگر نقل پر مخوی غور ی جاوے اور آُس کے ماسبق اور مالحق, 
پر لحاظ کیا جاوے تو خود نقل سے ظاھر ہوگا که وہ ساول سے اور 
اس کے بعد عقل اور نقل میں حخالفت نہیں رھے گی اور وہ اقواله 
مت : 

قول ابن تمیمه 
پس اگ کوئی کہ ےکه جب یقیی دلیل عقلی سمعی دلیل کے 


فلو قال قائل اذا قام 
الدلیل العقلی القطعی 
اعلى مناقضۃة مذا (السمعی) 
فلا بدا من تقدیم احَد ھما 
فلو قدم ھذا السسعی قدح 
اصله وانقدمالعقلی 
لزم تکنیب الرسول فیما 
اعنلم بالاضطرار انه جاء بھ 


وھناھوالکفرالصرغ 


خلاف ہو تو دونوں میں۔ سے 
ایک کو مقدم کرنا ناگزیر ھوگا 
سو اگر سمعی دلیل مقدم 1 
جاوے تو اصل کے خلاف ھوگا 
اور عقلنٰ دلیل مقدم کی جاوے. 


تو رسول کو جھٹلانا لازم 
آوے کا ایسی بات میں جس ي۔ 


نسبت اضطراری علم سے کھ 


رسول ے فرمایا ے اور یەدکھلا 





ے٦‎ 


معنذاوالجواب عنەانه 
2 مہ ان یتوم تإ 


قطعی سمعی یمتنع ان 
یعارضه قطعی عقلى ۔ 
(کتاب العقل و النقل 


لا بن میمهە صفحهہ ۹ر)۔ (لسعخةف 


تقلمی) ۔ 


ھوا کفر ے پس اس بات کا آن 
کو جواب دینا چاھیے اور 
جواب یه ے کہ یه بات نا مکن 


ھےہ کہ کوئی یقینٹی عقلی دلیل 


سمعی دلیل کے خلاف هو پس 
ظاھر هو گیا کە .جس بات پر 
ےہ کھ یقینی عقلىی دلیل آُس 
کے خلاف ہو ۔ 


و 


اور هھم کو پورا یقن ے کە جس بات پر دلیل هو اور ظاھر 


کل ماادی اليه البرھانو 


خالفه ظاھر الشرع ان 
ذڈلک الظاهر یقبل التاویل 
عل فااون العاؤیین الم ری 
و ھهھدنە التۂه لقتضیة لا رک کی 
فیيیھا سلم ولا یرتاب بھها 
مونن وہنا اعظم ازدیاد 
الیقین بها عند من زاول 
مذاالمعنی و جربەه و 
تصد ھذا المتصدمنمن 
الجمع بین الہعتول و 
الہنقول بل نقول اله ما 


شرع اُس کے خلاف ہو تو وہ 
اھر عر کے قانون تاویل کے 
موانق قابل تاویل هوگا اور یه 
قضیة ےے جس میں کسی سسلم 
اور مومن کو شک نہیں هو سکتا 
اور ُآس شخص کو اس قضیه کا 
یقین کتنا بڑھ جاتا ےہ جس نے 
اس کی مشق اور تجربہ کیا هو 
اور معقول اور منقول میں جمع 
کرنا چاھا ھو۔ بلکدة ہم تو 
کہتے یں کہ جب کوئی ظاعر 
شرع اس بات کے خلاف ہو 
جس پر دلیل قائم ہو چکی ے تو 


ے ۸ے 


من منطوق بە فقالشرع 
مسخالف بظاھهھرەلما ادی 
الیه ال برمان الا اذا اعتبر 
ا لشرع و تصفحت سمائثر 
اجزايه و وجد فی الفاظ الشرع 
مایشہد بظاھهھرہ لڈلک 
التاویل او یقارب ان 
یشہد ۔ 

. (کتاب فصل المقال و 
تقریر ما بین الشریعة و انحکمة 
من الاتصال لا بن الرثھ) ۔ 


ایسا نہیں ھے کہ جب شرع کا 
لحاظ کیا جاوے اور آُس کے تمام 
جصوں میں تلاش ہو تو شرع 
کے لفظوں میں ایسا ظاہر نە ملے 
کە آ٘س تاویل کے موافق ہو 
جو ظاھر شرع کی تاویل کے ھو 
اگر بعیند ایسا نہ ھوگا تو آُ٘س 
کے قریب ھہوکا ۔ 


اور شریف متضلی علم الہدیٰ کا جو شیعوں کا ایک بہت بڑا 


اعلم ان المعول فیما 
یعتقدعل ماتدل الادلة 


غاذا دلت الادلة علىی امر 
من الاہور وجب ان بننی 
کل وارذ سن الاخبار اذا کان 
ظاغر: بخلافه علیه و 
فسوقه الیه و نطابق بینە و 
بیىە و نخلى ظاھرا ان کان 
له و نشرط ان کان مہطلقاو 
نذخصەے ان کان عاسا و نفصله 
ان کان ہجملاونوفق 
ة2 وبین الادلۃة من کل 


عالم عے اس باب میں یة قول 
عے که اعتقادات میں بس اٹھی 
باتوں پر اعتاد کرنا چاہیے جو 
دلیلی اثباتاً یا نفیاثاً ثابت ھوں 
پس جب دلیلیں کسی بات پر 
دلالت کریں پس واجب ے کهھ 
جو خبریں ظاھر میں آُس بات 


کے خلاف هوں آن خبروں کو 


ھم اس بات کی طرف کھینچ 
لاویں اور اس ہے مطابق کر 
دیں اور آن خبروں کے ظاہر ک 
چھوڑ ديں اور مطلق ہو تو 
شرط لگا دیں اور عام ہوں تو 


۳۸م ے 


طریق اقۃ قتضی الہوافتۂة 
و آل ا ی المطابقۃة و اذاکنا 


ظواھرالقرآن المقطوع 


علی صحتے المغلوم و 
رودہه فکیف نتوقف عن 
ڈلک ق اخبار آحاد لا توجب 
علما ولا تثٹمو یقینا 
فہتی وردت علیک اخبار 
فاعرضہاعلی هھدہ الجملة 
واپبنہاعلیماوافعل فیہا 
سا محکمت بے لالادلة و 
اوجہتالجج العتقلیة و 
ان لغدذر فیہا بناءو 
تاویل وتخریج وتنزیل 
فلیس غیر الاطراح لہا و 
ترک النضر بح علیہاو 


۱ لو اقتصرنا علی دہ الحملة 


"تتعمي جا شی تیتتٛر 
رد سی کے 
(دردغرد شریف مرتضی 


علم الھدی) ۔ 


٠ 


خاص کر دیں اور محىل ھوں 
تو تفصیل کر دیں اور جس رام. 
سے ہو آن خبروں میں اور 
دلیلوں می مطابقت کر دیں ۔ 
اور جب ہم قرآن ے 
ظواہر کی نسبت جن کی صحت 
یقبی عے اور جن کا نازل هونا 


قطعی ےے ایسا کرے ہیں تو 


اخبار احاد کی بابت جو علم اور 
یقین کا موجب نہیں ھوتیں ایسا 
کرتۓ میں کیوں رکں کے پس 
جب تجھ. پر خبریں وارد هوں 
تو آنْ کا دلیلوں سے مقابله کر 
اور جو مقتضا دلیلوں کا هو 
آن خبروں کی نسبت وھی برتاؤ 
کر اور اگر آن کی تاویل اور 
نکالنا اور آتارنا نە هو تکے تو 
سواۓے گرا دینے روں اور آن 
کی تصریج چھوڑ دینے کے کیا 
چارہ ے اور اگر ھم ان باتوں 
پر اقتصار کریں تو آن لوگوں 
کے لیے جو تامل اور فکر کرے 
ہیں کافی ھوکا ۔ 


اس بیان سے دو .باتیں ظاھر ھوق ہیں اول یه کہ الفاظ 
احادیث کے اور خصوصاً احادیث طوال کے جیسےکہ مغزاج کی 


۹ه ٭ے 


حدیثی ھی راویوں کے الفاظ ہیں اور وہ لفظ بعينة نہں ہیں ۔ جو 
رسول خدا صلىی اللہ عليه وسلم ۓ فرماۓ تھے ۔ 

دوم ی٭ که جب نقل صحیح اور عقل قطعی میں حالفت ہو 
(ابن نمیم کے نزدیک تو خالفت هو ھی نہیں سکتی اور ابن رشد کے 
نزدیک نقل پر غور کرنے سے ضرور ایسی بات نکلے گی جس ہے 
خالفت دور هو جاوے گی) اور نە ابن تمیمه کے یقین کے مطابق اور 
نه ابن رشد کے قول کے موافق آن میں تطبیق ہو سکے تو اس کے 
راوری اگر ا معتمد هیں تو وہ حدیث موضوع سمجھی جاوے گی 
اور اگر معتمد ہیں تو یقعن اس بات کا ہھوکا که وہ قول رسول خدا 
صلی اللہ علية وسلم کا نہیں عے اور آُس کے بیان میں راویوں ہے کچھ 
سہو و غلطی هوئی سے اور اگر وہ قول پیغمبر مانا جاوے تو ضرور 
آُس کے معنی اور مقصد سمجھنے می کچھ غلطی سے ۔ 

مگر ھم کو یه بیان کرنا چاھیے کە کن امور کو ھم عقل 
تطعی کے ۔خالف قرار دیتے ہس آن میں سے ایک تو متنعات عقلی ْ 
ہیں اور دوسرے متنعات استقرائی جو کلیە کی حد تک پہنچ گے ھوں 
اور جو قانون فطرت سے موسوم ہھوے ہیں ۔ٴ 

مثلاً جز کا کل کے برابر ھونا یا مساوی کے مساوی کا مساوی 
نە ھونا یا موجود بالذات غیر مخلوق کا کسی کو اپنے مثل پیدا کرنا 
متنعات عقلی سے ھی ۔ 

استقراء جس میں تجربہ اور امور بھی داخل ھی جو تمقیقات 
علمی ہے ثابت ہوۓے ہیں جب کلىی ھوے کی حد تک پہنچ جاتا 
عے اور جس ہے قانون فطرت ثابت هوتا ھہ آس کی خالفت ھوذ 
متنعات استقرائی سے ھ اور اس کو بھی طرد اللباب متنعات عقا 
سے تعبٹر کیا جاتا. ھھہ مثلٌ انسان کا مستقم القامت بادی البشر 
عریض الاظفار هونا استقراء کلی سے ثابت ھوتا ے ۔ 


ہے 


اسی استقراء سے جو امور ثابت ہوئے ھیں وھی قانون فطرت 
کہلاتے ھیں اور آن میں تغبر و تبدل نہیں هو سکتا اور جیسا که 
آن میں تغبر و تبدل ہونا ممتنعات عقلی سے ھے اسی طرح مذھب 
اسلام میں از روۓے نقل کے بھی آن میں تغمر و تبدل هونا ممتنعات 
سے ہے قرآن ید میں جا حا فرمایا ے ”لا تبدیل لخلق اللہ 
ولن جد لسنة اق تبدیلا“ پس قانون فطرت کے برخلاف 
ھونا متنعات عقلی میں سے مے ۔ 

اسی بناء پر حدیث صلواة سفینه نوح عند المقام اور حدیث 
ردالشمس ان کان مرادہ حقیقة ردھا اور حدیث شِق القمر تسلمم نہیں 
کی جاتی خواہ آن کو موضو ع کہا جاوے اگر آن کے راوی کاذب البیان 
هوں یا ا سمجھی اور غلط فہمی راویوں ہے تعیبر کیا جاوے اگر 
آن کے راوی عادل غعوں ۔ 

معراج کے متعلق جس قدر حدیئں هیں آن میں آحضرت صل اللہ 
. عليه وسلم کا بجسدہ جعریل کا هاتھ پکڑ کر خواہ براق پر سوار هو 
کر یا پرند جانور کے گھونسلے میں بیٹھ کر جو درخت میں لکا ھوا' 
تھا بیتالمقدس تک جانا اور وهاں سے حجسدہ آسانوں پر تشری لے 
جانا یا بذریعه ایک سیڑھی کے جو آسانوں تک لگی فوئی تھی چڑھ 
جانا خلاف قانون فطرت ے اور اس لے متنعات عقلی میں داخل ے 
اگر ہم آن کے راویوں کو ثقہ اور معتبر تصور کر لیں تو بھی یە 
قرار پائۓ گا که آن کو اصل مطلب کے سمجھنے اور بیان کرۓے 
میں غلطی ہوئی مگر اس واقعد کی صحت قسلم نہیں ہو سکنے کیٴ 
.اس لیے کہ ایسا هونا متنعات عقلی میں سے بے اور یه کہہ دینا کھ 
خدا میں سب قدرت ‏ اُس نے ایسا ھی کر دیا ھوگا جہال اور 
ناسمجھ بلکہ فوع القلم لوگوں کا کام ے نہ ان کا جو دل نے 
اسلام پر یقین کرے ھی اور دوسروں کو آُِس مقام پر یقن دلانا اور 


۱۹ے 


اعلاۓے کلمة اللہ چاھتے ھی ۔ 

واقعات خلاف قانون فطرت کے وقوع کا ہبوت ۶ گراعاق 
رویت بھی گواھی دیں تو الات ہے تھے اس لیے کہ وہ اُس وقت 
دو دلیلیں جو ایک ھی حیثیت پر مبّی ہیں سامنے ھوق ھی ایک 
قانون فطرت جو ھزاروں لاکھوں تجربوں ہے جیلاٌ بعد جیل و زماناً 
بعد زىان ثابت ے اور ایک گواھان رویت جن کا عادل هھونا بھی 
تجربہ ہے ثابت ھوا عے پس اس کا تصفيه کرنا ھوتا عے کہ دونوں 
تجربوں میں کون سا تجربهہ ترجیح کے قابل عھے قانون فطرت کو غلط 
سمجھنا یا راوی کی سمجھ اور بیان مس سہو و غلطی کا ھونا ۔ کوئی 
ذی عقل تو قانون فطرت پر راوی کے بیان کو ترجیح نہیں دے 

۔ قول پیغمبر بلا حجت قابل تسلمم ے مگر کلام تو اسی میں 
ےہ کہ قول پیغمر عھے یا نہیں ۔ 

اب ھم غور کرتے ھی احادیث معراج پر جن میں صاف پایا 
جاتا ے کہ وہ ایک واقع ہے جو سوۓ می آنحضرت صلی اللہ 
عليه وسلم ۓ دیکھا تھا اور دلالت النص ہے بھی پایا جاتا ے اور 
صحاح کی کسی حدیث ہے نہیں پایا جاتا کہ حالت بیداری میں آپ 
ے یه نظارے دیکھے اور مجسدہ آپ بیت المقدس اور آسانوں پر 

یف لے گۓے بلک برخلاف اس کے چند حدیثوں میں سوۓ ک 

حالت پائی جاق ےہ تو هھارا اور هر ذی عقل کا بلکہ ہر مسلان کا 
فرض ھے کہ اس کو ایک واقعة خواب کا تسلم کرے اور ابن رشد 
کے قول کو صحیح سمجھے کہ اگر نقل میں کوئی بات خلاف عقل 
معلوم وی ے تو خود نقل اور آُس کے ماسبق و مالحق پر غو 
کرنے سے وہ خالفت دور ہو جاتی ے ند یه کہ تاویل بعید اور 
رکیکە اور دلائل فرضی دور از کار ے آُ٘س کو ایسا واقعه بنا دے 
جو حقیقت کے بھی ایسا ھی خالف هو جیساکه عقل کے اور مذھب ۔ 


۲۳ءے 


اِسلام کی بنیاد مستحک م کو توڑ کر ریت پر بلکہ پانی پر ٘س کی بنیاد 
رکھے وا یفیدی من یشاء ال ی صراط مسستکغم ۔ 


سی صدر 


منجمله واقعات معراج کے شق صدر کا بھی واقعہ ے جس کو 
هم بالتخصیص بیانکرنا چاھتے ہیں کیوںکه اس کی نسبت ایسی بھی 
حدیثیں ہیں جن ہے معلوم ھوتا ےہ که علاوہ معراج کے اور دنعه 
بھی شق صدر هھوا تھا ۔ ' 

خاری میں تین حدیثیں اہوذر ے اور دو حدیثی مالک بن صعصعه 
سے اور ایک حدیث مسلم می اور ایک نسائی می مالک ابن صعصعهھ 
سے اور بخاری .میں .ایک حدیث انس بن مالک ہے اور مسلم مس 
دو حدیثیں انس ابن مالک سے مروی ھیں جن می شق صدر کا 
واقعه معراج کے واقعات کے ساتھ بیان ھوا ے ۔ 

علاوہ اس کے اور روایتوں ہے جن میں مسلم کی بھی ایک 
حدیثت ہے جو انس ابن مالک ہے موی ىے معلوم فوتاے کهە 
علاوہ معراج کے چار دفعه اور آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کا 
شق صدرعواےے اور یه اختلاف روایات اس اس کا باعثت ھوااعے 
کہ آن کی تطبیق کے خیال ہے لوگوں ۓ متعدد دفعہ شق صدر کا 
هونا قرار دیا ے مگر یہ عض غلطی ےہ ۔ ابن قیم نے معراج ک 

وکلھذاخہط وهھدنہ عختلف روایات کے سبب جن 
طریقة ضعفاء الظاھریة ‏ لوگوں نے تعدد معراج کو مانا 
سن إرباب الخقل الذین اذا ہے آن کی نسبت لکھاے کہ 
راوا قالقصه لفظة خقالف ححتلف روایات ے تعدد واقعه کا 
سیاق بعض الروایات جعلوہ ماننا بالکل خبط ھے اور یه طریقه 
سة اآخری فلا اختلف علیہم ظاھری المذھب ضعیف راوبون 


۳ء 


الروایات عدد وا الو قایم ج 
(زاد المعاد ابن قم صفحه 


۔)..٣٢٣‎ 


کا ے جو سارے قصه من 


- روایت کے ایک لفظ کو دوسری 


روایت کے حالف پا کر ایک جدا 


واقعه ٹھہرااے ہیں اور جتنی مختلف روایتیں ملّی جاتی هیں آتنے ھی 
جدا واقعات خیال کرتۓے ہس پس مناسب ےکم اول ھم آن حدیثوں 
اور روایتوں کو اس مقام پر نقل کر دیں ۔ 


شق صدر عند حلیمة فی بی اللیث 


اقی او صظ می ضس مرا شااھا اعد 
لڑکوں کے ساتھ کھیل رعے تھے جمریل آئے اور آپ کو پکڑ کر 


غَن ان بن مالک وضی 
ا عنه ان رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم اتاہ جبریل و ھو 
ولس اسان اعد 
فاتخرج التلب فاستخرج 
منه علقة فقال ھذا 
حظ الشیطان منک ثم غسله 
طست من ذھب بماء زمزم 


فصرہ 


ٹم لائمه ٹم اعادہ فق 
کات عای اتتیات 
یسعون ای امە٭یعنی ظئرہ 
فقالوا ان محمداقد قتل 
فاستقبلوە و هو منتقع 
اللون قال انس فکنت ارے 


زسن پر مچھاڑا اور آپ کے دل 
کو چر کر نکلا اور آن می 
سے ایک پھٹی نکالی اور کہا 
کە یە تجھ میس شیطان کا حصهہ 
تھا پھر دل کو سونے کے لگن 
میں آب زمزم سے دھویا اور زخغم 
اچھا کر کے ومیں رکھ دیا 
جہاں تھا ۔ لڑکے دوڑے ھوۓ 
آپ کی ماں بعنی دودھ پلائی 
کے پاس آۓ اور کہا کە چد 
مارے گۓ لوگ آحضرت کی 
طرف دوڑے دیکھا که آپ کے 
چہرہ کا رنگ متغیر ہے ۔ انس 
کہتے میں کہ میں حضرت کے 
سیينہ پر ٹانکوں کے نشان 


۶۳ے 


اثر ا 
لے خہط یق 
صدرہ 
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۵أ۵۰ءے 


چیر ڈالا پھر پیٹ میں ہے کوئی چیز کال کر پھینک دی اور ا سکو 


ابو یعلی ء ابو نعم اور ابن عساکر نے شداد بن اوس کی حدیث 


وق حلیث شداد ابن 
اوس عن رجل من بی عاس 
عند اں یعلى واں نعم و 
ان معساکر ان رسول الله 
صلی اس عليه وسلم قال 
بن بکر فبمخا انا ذات یوم 
ق بطن و ادمع اتراب من 
الصہیان اذا انا برھط مثلائة 
معہم طست سن ذصب 
ملی تلجا فاغذوففؤمن 
بین اصحاں و انطلق الصبیان 
ھرابا سسرعبین ا ی الحی 
الیل الارض اضجاعا لطیفا 
:ام شق سابہین مفرق صدری 
ا یل ہتہی عانتی وانا انظر 
الی٭لم اجدلذلک مساغ 
اخرج احماء بعای مم 
غسلھها بڈلکف الشاج فانعم 
۔غسلھا ئٌةٌ اعادھا مکانھا 
ٹم قام الٹائی فقاللصاحبه 


میں جو بی عاس کے ایک شخص 
سے سوی ے پیان کیا عے که 
رسول خدا ۓ فرمایا جب 
میں قبیله بی لیث ح, دودھ 
پیتا تھا ایک دن لڑکوں کے ساتھ 
میدان میں کھیل رها تھا کە تین 
شخص آئےۓے جن کے پاس سوۓ 
کا لگن برف ہے بھرا ھوا تھا ۔: 
آنھوں ےۓ لڑکوں کے درمیان 
ہے جھ کو اٹھا لیا اور سب ٴ 
لڑکے بھاگ کر قبیله یىی طرف 
چلے گئے ۔ آن شخصوں میں ہے 
ایک ۓ حجھ کو آہسته زمین پر 
لٹا دیا اور سرے پیٹ کو سینه 
کر سرے نے بیاؤو تک چعر ڈالا۔ 
ہین دیکھ رہا تھا اور حھ کو 
کوئی تکلیف معلوم نہیں ھوتق تھی 
پھر آس نے میرے پیٹ کی آنتوں 
کو کال کر برف میں اچھی طرح 
دھویا اور ان کو اسی جگە رکھ 
دیا ۔.پھر دوسرا آدمی کھڑا ھوا 
اور اس ۓ اپنے ساتھی سے کہا 


تنح ٹم اداخغل یدہ ف جوف 
فاخرج قلیٗ و انا انظر اليە 
فصدعه ٹم اضرج منه مضغة 
سوداء فرمسی بها نم قال 
بہدہ عینة و یبمرہ کانه 
بتخناول شہممخا غاذا عام 
من نورجحار الناظہ دونه 
فخم بە قلی فاستلاء نوراو 
ذلکنورالنبوةوالعکمة 
غ اعادہ مکاله فوحدت برد 
ذلک الخاعم ف قتلی دھرا 
تم قال الال لصاحمه 
تتنح فاسى یدہ بین مفرق 
صدری ال منہی عانی ۔ 
فالتام ذ لک الشق نَائْن 
اللہ تعالیق تم اع دی 
ضشالھعضی من سکانی انھاض]ً 
لیا مم قال الاول ذئە بعشرۃ 
من استه فوزنوی بہم فرحجہم 
م قال زنه مایة من آسته 
فرحجتہم ٹم ضموئی ال ی صدورهم 
وقبلو راسی وا بین عیی 
حم قالوا یا حبیب لم نرع 
انکگسلو تدری مایراد بک 
من الخع لقرت عیناک ۔ 


دل کو آسی ۔ 


۲۷ے - 


تو ھٹ جا پھر آُس نے مہرے 
پیٹ میں ھاتھ ڈال کر مرا دل 
تکالا اور مس دیکھتا تھا پھر ُس 
کو چر کر ایک کال ی پھٹی آ٘س 
میں سے ثکال کر پھینک دی ۔ 
پھر اُس ے هاتھ ہے دائیں بائیں 
اشارہ کیا گویا کسی چیز کو لینا 
چاھتا ے ۔ پھر ایک نور کی مہر 
سے جس کو دیکھ کر آنکھیں 
چندھیائیں میرے دل پر مہر کى 
اور اُس کو نور سے پھر دیا وہ 
نور نبوت اور حکمت کا تھا پھر 
حگہە زکھ دیا ۔ آُس 

مہر ی ٹھنڈک ایک مدت تک 
بہرے دل میں محسوس ھهوق 
رھی پھر تیسرے شخص نے اپنے 
رفیق سے کہا تو ھٹ جا۔ پھر آُس 
ے سبرے سینه کے سرے ہے 
پیڑو تک ھاتھ پھمرا خدا کے حکم 
سے زخم بھر آیا ۔ پھر آهسته پکڑ 
کر جھ کو آٹھایا ۔ بہلے شخص 
ے کہا کہ اس کی آمت کے دس 
آدمیوں کے ساتھ اس کو تولو ۔ 
آنھوں ے مھ کو تولا تو می 
وزن می آن ے زیادہ نکلا ۔ پھر 


/ 


ے ۹ے 


صفحد جب و +م) 


اُس نے کہا اب کے سو آدمیوں 


کے ساتھ تولو ۔ میں وزن میں 


آُن سے بھی زیادہ نکلا ۔ اس ےۓ کہا آن کو چھوڑ دو اگر ساری امت 
کے ساٹھ ان کو تولو گے تو پھر بھی یه وزن میں زیادہ ڈکلیں کے 
پھر آنھوں ۓے مجھ کو چھاتی سے لگایا اور میرے سر اور آنکھوں' کے 
درمیان بوسە د ےکر کہا اے عزیز اندیشهہ نە کرو اگر تم کو معلوم 
ھوتا کہ خدا تم سے بھلائی کرنی چاہتا ھے تو تم ضرور خوش ہوتے ۔ 

بہتی میں ابن عباس کی روایت میں ے کہ حلیمه کہی ہیں 


فی رو ا 72 أبن عباس 
عند الہیەٰفی قالت حلیمة 
اذا نابابی ضمرة بعدو 
فزعاوجبینهە برشح باکیا 
ینادی یا ابت یا اماہ الحقا 
دا فماتلحقاہ الامیتا اعاذہ 
ال سن ذزلکف اتا رجل 
فاغختطفە٭ من اوساطناو 
علابےہ ذروة الجبل حی 
شق صدرہ ال ی عانعتعه و فيه 
انه عليه السلام قال اتانی 
رھط نتثلاه بید احدھم 
ابریق من فضۂة و ق یدالژثانی 
سک من زمرد اخضر۔ 

(مواہھب لدنیە نسخە قلمی 
صفحہه م) 


ناگاہ مرا بیٹا ضمرہ دوڑتا ھوا 
خوف زدہ اور زوتا ھوا آیا اس کے 
ماتھے سے پسینە ٹیپکتا تھا اور 
پکارتا تھا ۔ اے باپ اے ماں 
جاؤ مچد سے ملو تم ان کو مردہ 
پاؤ گے ۔ خدا آن کو پناہ مس 
رکھے ایک شخص آن کے پاس 
آیا اور مارے درمیان سے آن کو 
آٹھا کر پہاڑ کی چوٹی پر لے گیا 
اور آن کے سینە کو پیڑو تک 
چعر ڈالا اور اسی روایت میس ے 
کە آنحضرت ۓ فرمایا تعن شخص 
آۓ ایک کے هاتھ میں چاندیکا 
لوٹا اور دوسرے کے زمرد سبز 


کا لگن تھا ۔ 


0.7 صدرہ ی غار حرا 
ابو النعم ۓے بیان کیا عے کە جبریل اور میکائیل دونوں ۓے 


وسیکائیل شتاصدرہه و 
غسلاہ خثُم قال اقرا باسم 
ربک ۔ وکذا روی شق صدرہ 
الشریف مہا الطیا لسی 
والحارث فق مسندیھما۔ 
صفحه وم و .ی) 


آنحضرت کے سینە مبار ککو چمرا 
اور دھویا پھر کہا پڑھ خدا کے 
نام سے اور ایسا ھی طیالسی اور 
حارث نے اپنّی مسندوں میس 
(غار حرا میں آنحضرت کے شق _ 
صدر کا) ذکر کیا سے ۔ 


شق صدرہ وھو اہن عشر 
اور ابو نعبم نے دلائل النبوت میں ایک اور شق صدر کا بیان 


وروی شق ایضا وھو 
ابن عشہسر وفضغوھا ەخ قصة 
لەمع عبد المطلب ابو 
انعم ف الدلائل ۰ 
صفحهہ ٣م)‏ 


برس ک عمر تھی اور عبد المطلب 
کے ساتھ ان کا ایک قصه بیان . 


شق صدرہ مرة خامستہ 


بئیت۔- " 
صفحہ )٣‏ 


پانچویں دفعه بھی شق صدر 
بیان کیا گیا ے مگر ثابت نہی 
ےآ 


حو اختلاف کە ان روایتوں میں هی وہ خود ان سے ظاھر ھی ۔ 
مگر منجملھ ان روایتوں کے ابن غعسا کر ؛ شداد این اوس ء این عباس_ 
انس کی روایتیں ایسی ھیں جن میں خاص ایک وقت اور ایک مقام 


۹ءھے 


7 ای وک کے ۔ یعّی جمت که آنغحضرت 
بنی لیث میں حلیمة کے گھر تشریف رکھتے تھے ۔ یه چار روایتیں 
باوحودیکە ایک وقت اور ایک زمائه اور ایک مقام کی ھی ایسی 
ختلف ہیں کہ کسی طرح آن میں تطبیق نہیں ہو سکتی اور اس لیے 
]ن میں سے کوئ روایت بھی قابل احتجاج کے نہیں ۔ 

'ااخلاف اس بات میں که کننے فخین با فزختے 

شق صدر کے لیے آے 

ابن عساکر کی حدیث میں ھے ۔که دو آدمی سفید کپڑے 
نے ہھوۓ آنحضرت کے پاس آے ۔ 

شداد ابن اوس کی حدیث میں ے ۔ کہ ایک شخص آنحضرت 
کے پاس آیا ۔ 

ابن عباس کی حدیث میں بے کہ ایک آدمی آیا اور آنحضرت 
کو آٹھا لے گیا اور یە بھی عے کہ تین شخص آۓ ۔ 

انس کی حدیث میں ےہ کہ جبریل آنحضرت کے پاس آے ۔ 

٢۔‏ جو چیزیں کە آن شخصوں کے پاس تھیں آن 

شداد ابن اوس کی حدیث میں سے کہ ان کے پاس ایک طشت 
تھا سوے کا برف سے بھرا ھوا ۔ 

این عباس کی خدیث میں ے کہ ایک کے ہاتھ میں چاندی ک 
چھاگل تھی اور دوسرے کے ہاتھ میں سبز زمرد کا طشت ۔ 


ابن عساکر اور انس کی تمرم وم کسی 


کا ذکر نہیں ےت تی 
۳- اعطاض آفضرت کر رم ور ات کی فیٹ 
ابن عساکر اور شداد ابن اوس کی حدیث میں عے که آنحضرت 
کو زمین پر لٹایا (یعنی حلبی کے کر کے پیچھے جو میدان تھا 


ب1966 سے 5 


“مر 


ایت ساس و مہ ہسانر 





اس میں) ۔ ٴ 
عتر کی رہ یں مک آفعرت کط آفاکر ارک 
چوٹی پر لے گئے اور وہاں لٹایا ۔ 
انس کی حدیث می اس کا کچھ ذکر نہیں ے ۔ 
۳ اختلاف ںسدت شق صدر و غسل قلب وغدرہ 
ابن عساکر کی حدیثِ میں ھے که آنحفضرت کا پیٹ چہا اور 
اُس میں سے کچھ ثکال کر پھینک دیا اور پھر ویسا ھ یکر دیا اور ُ٘س 
مس کسی چیز کا کسی چیز سے دھونے کا ذکر نہیں ھے ۔ 
ابن عباس کی حدیث میں ے که آحضرت کا سینە پیڑو تک 
پىرا اور کسی چیز کے نکال کر پھینکنے کا ذکر نہیں ھے ۔ 
ان کی حدیث مس ھے کہ ]ن کا دل چبرا اور اس میں سے 
کوئی کا ی چیز نکال کر پھینک دی اور کہاکہ یہ حصه ے شیطان کا 
اور آن کے دل کو زمزم کے پانی سے دھویا اور جہاں تھا وهیں 
رکھ دیا ۔ 
شداد ابن اوس کی حدیث میں ےہ کہ حلقوم سن پت 3 تک 
آنحفضرت کا سینه چمرا ۔ 
مندرجه ذیل امور صرف شداد ابن اوس کی حدیث 
میں مس اور کسی حذیث میں نہیں 
١۔‏ آنحضرت کے پیٹ کی انتژیال نکالیں ۔ ٣‏ 
۔ آن کو برف سے دھویا اور جہاں تھیں وهیں رکھ دیں ۔ 
- پھر دوسرے شخص نے آنحضرت کے پیٹ میں هاتھ ڈالا۔ 
ہی اور ایک کالا ٹکڑا نکال کر پھینک دیا ۔ 
ی۔ پھر ایک ور کک ٹُہر ے آحضرت کے دل پر ٹ۰ہر ک 
اور جنہاں تھا وھاں رکھ دیا ۔ ۱ 
-٦‏ پھر ہلے شخص نے آنحضرت کو آن کی آىت ہے تولاً ۔_ 


)ھ۸ 


ے۔ پھر آن ینوں شخصوں نے آحضرت کو چھاتق سے لگا اور 
پیشانی کو بوسە دیا ۔ ۱ 
٣‏ ۵ اختالاف در باب اطلاع واقعات بحلیمه 
این عساکر کی حدیث میں اس کا کچھ ذکر نہیں ۔ 
شداد این اوس کی حدیث میں ے کھ قبل ث شق صدر جو لڑکے 
وهاں تھے وہ بھاگ گۓ ۔ ٴ 
انی کی حدیث میں ےہ کہ بعلرشق صدر لڑکے دوڑے ہھوے 
حلیمہ کے پاس آے اور کہا کہ مدٴ مارے گے ۔ 
ابن عباس کی حدیث میں ھے که ہیرا بیٹا :ضمرہ میرے پاس 
دوڑتا ھوا آیا ۔ 
ا اختلاف نسبت صحت پاے ىٴ مک 


0 - ص0 
آن مس سے ایک نے حلقوم سے پیڑو تک هاتھ پھبرا اور زخم 
اچھا هو گیا ۔ 

"٥‏ کی وو یں ای کا و فو ارت نے 

پر دیکھتا ھوں (یعنی بعد شق صدر ٹانکے لگاۓ گئۓے) ۔ 

تج شدت نت وت سو 

غرض کہ یه روایتیں ایسی ختلف ہیں کم آن میں تطبیق 
غر ممکن ۓے ۔ جو کە شق صدرکا ھونانه اس عادی ھے نہ اس 
عقلىے اس لیے بسبہب اختلاف روایات کے اُِس کا متعدد دفعٰه واقعه 
ھونا تسلیم نہیں هو سکتا بلکہ اُس کے اختلاف کے سبب سے يہ 
حدیثی قابل_ احتجاج نہیں ۔ ٴ 

اصل یہ ے که قرآن حید میں وارد ھوا ے ۔ ”الم شرح 
لک صدر ک ۶۶٣٘س‏ کے ٹھیک معنی یه ھیں ”'شرح اق صدرہ 
للاسلام “ جیسا که بخاری یىی حدیث میں ابن عباس ہے موی ےہ 


س۳ پل ا ایا او چیہ جات 


اپ سے لے سہوب ہے ہس سے حصہ سم ےمج لہ ے 


ہے سسی_ سے۔صے۔۔ ٭> ‏ ؟سے۔ 


۰۰۲ھ 


(ضاری صفحہ ۹ٍیٛ) ء لیکن مسلم میں جو حدیث مالک بن صعصعهہ 
کی معراج کے متعلق آئی ھے آُس میں بجاۓے شق صدر کے لفظ شرح 
صدر کا آیا عے اس لیے مفسرین ۓے سورہ الم نشرح میں جو لفظ 
شرح صدر کا ھےء اُس کو شق صدر سے تعییر کیا بے حالاں که 
وہاں شق صدر ہے تعیبر کرنا عض غلط ھے اور ترمذی نے بھی 


. غلطی سے حدیث معراج سے اس ٹکڑے کو جس میں لفظ شرح صدرز 


آیا عےءسورہ الم نشرح کی تفسر میں لکھ دیا ھے۔ اسی بنا پر 
رآویوں ۓ شق صدر کی ختلف حدیثیں پیدا کر لیں ہیں ۔ جن میں 
اختلاف کثبر واقع هو گیا ے ۔ مگر ھم آن روایتوں میس سے کی 
روایت کو بھی قابل احتجاج نہیں سمجھتے ۔ 

ر. علاوہ معراج کے صحاح کی کسی حدیث میں مجز مسلم کے 


اشق صدرکا ذکر نہیں ےے اور اس حدیث کو جو انس بن مالک ہے 


موی ھے ھم ابھیٰ لکھ آۓۓے هین لیکن وہ حدیث بھی قابل احتجاج 
نہیں ے کیوں‌ کہ خود آآس حدیث ہے تعارض ظاہر ہوتا ھے ۔ 
حضرت انس فرماے ہیں کہ آحضرت کے سینه مبارک پر ٹانکے 
لگاۓ کا نشان میں دیکھتا ھوں یعنی شق صدر کے بعد جیریل نے 
آپ کے سینه پر جیسے جراح زخم پر ٹانکے لگاتا ے ٹانکے لکاےۓ تھے 
اور آنحضرت کے سینه مبارک پر اس زمالهہ تک کہ انس مسلان 
ھوے ھوں انکوں کے نشان موجود تھے اور حضرت انس آن کو 
دیکھتے تھے ۔ العجب ئثم العجب ۔ 

ایسی حدیثوں پر احتجاج نہ هو سکتا ۔ مولانا شاہ عبد العزیز 
ے عجالہ ناقعه میں افعه میں علامات وضع حدیث میں لکھا ے : 
کہ حالف مقتضاۓ عقل و شرع باشد و قواعد شرعیه آں را 
تکذیب مماید “ اس حدیث کا خلاف عقل ھونا تو ظاھر ہے اوز 
حالف شرع اس لیے سے کہ اگر شق صدر رسول خدا کا ھوا ھو 


۰۰۰۳ھ 


تو وہ بظور معجزہ کے هواٴ هوگا اور پھر اس کا اندمال بھی بطور 
معجزہ کے' ھوا ہوا ۔ اس پر مثل جراحوں کے ٹانکے لگاۓے جاۓ 
اور آن کے .نشانوبں کو حضرت انس کا دیکھنا خود اعجاز ‏ کے 
مسحالف ے جس پر اس واقعه کی بنا ے اور اس لیے اس حدیث پر 
احتجاج نہیں هو سکتا ۔ ۱ ۱ 
چند حدیثیں ایسی ھیں جن میں شق صدر کا ھونا معراج کے 
ساتھ بیان ھوا ے ۔ ایسا هونا البتہ تسلیم ہو سکتا ھے ۔ اس لیےکهہ 
ماری تحقیق میں واقعه معراج کا ایک خواب تھا جو رسول خدا 
صلىی اللہ علية وسلم ۓ دیکھا تھا آُسی خواب میں یە بھی دیکھنا 
کہ جبریل ے آپ کا سینه چپرا اور اس کو آب زمزم سے دھویا 
قابل اکار نہیں ھے اور نہ کوئی اس سے انار گکرےۓ ک کوئی 
وجحهھ عے ۔ : 
مض کتاہیں حدیث کی جس ےکہ بیقی اور دارقلتی مثل ان 


ابن ہشام وغبرہ ہیں وہ جب تک آن کے صحیح ہونے یا غلط نە 
هوےۓ کی کوئی وجہ نە هو مطلقاً قابل التفات نہیں هیں اور ان ,ک 
اکثر حدیئیں اور روایتیں نا معتبر اور موضوع ہیں آن پر استددلال 
کرۓ سے زیادہ کوئی کام نادانی و س۔فاہت و بلادت کا نہیں ے :کیا 
یه کچھ تعجب کی بات نہیں ےہ کھ ابو نعم کی روایت مس ے ک 
جبریل و سسکائیل شق صدر کرےۓ کو آاےۓ تھے۔ایک راوی نے 

وف روایته فاقبل اس پر یہ طرہ اضاقہ کیا کە 
ا طیران ابمضان کانهما آحضرت ے فرمایا کہ مرے 


نسران وق روایسةے غریبة پاس دو سفید پرند آےۓ ۔گویا کہ 


نزل علیه کرکیان و قد وہ نسران یعنی دو گد تھے اور 
پتالانالطیرین تارة ایک شاذ روایت مس ھے که 


.سس مھشپچوسے۔ 


اب سے 


سوسوبسعجوویر ےر سکمسسمسسچٹھ۔ "سو ہے چے ہے سے 


کر مس مہ 


ٹبها بالسرین و تازة دو کری یعنی دو کلنگ جانور 
بالکرکیین وف کون مجبئی آئے تھے۔کہا جاتا ہے کہ وہ 
جبریل و میکائیل علیم| السلام دونوں جانور کبھی تو گد کے 
عل صورة السر لطیفة لان مشابہ ہو جاے تھے اور کبھی 
الٹئُر سید الطیسور کلنگ ہے (اور وه جبریل و 
> (متسترم سرہ ظا متتعابق رم تھر) اور عریل 
و میکایل کے گیدوں کی صورتِ بن کر آنے میں یہ حکمت تھی 
کە گِد پرندوں میں سردار ھے ۔ کیا کوئی با ایمان مسلان جس کو 
اپنے ایمان کی کچھ بھی قدر هوگ؛ایسی لغو اور یہودہ روایتوں پر 
جن کے راوی '”' فلیتبوہ مقعدہ من النار“ کے مصداق ھسہے 
التفات کر سکتا ےے ؟ حاشا وکلا ۔ ' 


